
ةــة الشعبيــة الديمقراطيــة الجزائريـــالجمهوري   

يـث العلمـي والبحـم العالـوزارة التعلي  

قالمــــة 2291ماي  8جامعة   

  

 
 الآداب واللغات :الكلية

 اللغة والأدب العربي  :القسم

 الدراسات اللغوية والأدبية :توطينالخبر م
                          

 ةـأطروح

في الطور الثالث  وراهـــادة الدكتـلنيل شه    
 

  الشعبة: اللغة والأدب العربي                اللغة والأدب العربي  الميدان: 

 علوم اللسان وتحليل الخطاب الاختصاص:

 

:دادـإعمن   
افـــــلبنى بوخن  

 

وانـبعن  
 تجليات الأنثروبولوجيا في الخطاب الروائي لإبراهيم الكوني

 

 المكونة من: المناقشة لجنة أمام               70/21/1717:بتاريخ
 

 الرتبة                               الاسم واللقب 
 

 رئيسا          قالمة 2291ماي  8بجامعة                أستاذ محاضر أ   عبد الغني خشة  : السيد
 مشرفا  قالمة 2291ماي  8 بجامعة               أستاذ التعليم العالي   وردة معلم  : السيد
 ممتحنا   باجي مختار عنابة  بجامعة    أستاذ التعليم العالي   صالح ولعة  : السيد
 ممتحنا  قالمة   2291ماي  8بجامعة     أستاذ محاضر أ               براهمي إبراهيمالسيد 
 ممتحنا  قالمة   2291ماي  8بجامعة            أستاذ محاضر أ   نادية مواتالسيد 

 1717 - 1722السنة الجامعية: 



 

 

 
 



 

 

 شكر كعرفاف:

كأنا أتمٌ بحثي المتواضع ىذا أف أتقدـ بخالص  -أيمٌا سركر –يسرٌني 

الودٌ،كعظيم التقدير للؤستاذة الدكتورة: "كردة معلم" التي منحتني من كقتها 

 كعلمها الشيء الكثير ممٌا أعانني على إنجاز ىذه الرسالة.

 فلكً منٌي كل ٌ الشكر كالتقدير.

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 :شكر خاص

 

إلى الأساتذة أعضاء لجنة  كالامتنافبأسمى آيات الشكر  يشرفني أف أتقدٌـ

 كإبداء ملبحظاتهم القيٌمة. ،المناقشة لتفضٌلهم بقراءة ىذه الرسالة

 .كل الشكر كالامتناف
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العديد من  عندفهو موضوع بحث دائم  ؛الإنساف أكثر الكائنات إثارة للجدؿ عدٌ يي        
حيث شكٌل  ؛كأبرزىم علماء الأنثركبولوجيا، كالأدياف، كالنفس، علماء الاجتماعمثل الدارسنٌ 

كشفت عن إحاطة كاسعة بحياة الكائن البشرم انطلبقا من التٌحليل العميق   التيبؿور دراساتهم 
 ثقافيةالك  دينيةالك ، سياسيةالك ، نفسيةال ىالتفاصيل عيشو في إطار علبقتو بالمجتمع بدختلف أبعاد

الأنثركبولوجيا تيصنِّف كل شعب يينعىت  ذلك أفٌ ، بغض النظر عن اختلبؼ اللوف كالعرؽ كالعقيدة
في خانة الإنسانية على اعتبار أنوٌ بيلك ثقافة خاصة مكٌنتو من البقاء حيٌ كمستمر" بصفتٍي: "

كبالتافِ لا يصحٌ نعتو بالبدائي أك ، كالطبيعة من حولوكجعلتو متكيٌفا مع ذاتو ، كالاستمرارية
 ابؼتخلف لمجرد جهل الآخر بطبيعة ما ىو مغاير بؽويتو الثقافية.

أحد أىمٌ  دٌ عالذم يي  الأدبانتقل الاىتماـ بدراسة الإنساف إفُ بؾالات بـتلفة أبرزىا  كلقد      
أبنية البحث ىنا برديدا تنكشف ك ، كاقعهاالوسائل التعبنًية التي بعأت إليها الشعوب للتعبنً عن 

أفٌ ابؼقولات  على اعتبار، نقطة الالتقاء بنٌ الأدب كعلم الإنسافلقاء الضوء على إمن خلبؿ 
      الثقافية كالاجتماعية التي تشكٌل بؿور اىتماـ الأنثركبولوجي في دراساتو ابؼيدانية للمجتمعات

لأنٌّا بذسٌد السياقات  ؛التي تثنً الركائي في عملو الأدبيىي ابؼنطلقات نفسها  -مادة الدراسة -
  خاصة بؾاؿ الركاية الذم بينح ابؼبدع مساحة نصية كاسعة لقوؿ ابغقائق نصٌية لعملو،الخارج 

 يا لو أفرادهكنقل الوقائع بطريقة فنية مبدعة تعافً قضايا ابغياة فيتحوٌؿ النص الأدبي بؾتمعا كاقع
كفي ابؼقابل يكوف لدينا مؤلِّف/ أنثركبولوجي ، كخصوصيتو الثقافية كالدينية ،)الشخصيات(كجغرافيتو

 .ينقل تفاصيل بؾتمعو بكثنً من الدقة كالتمحيص

 إبراىيم الكونيىذا النوع من الإبداع في ابػطابات الركائية للكاتب اللٌيبي  -جليٌا  -كبوضر    
أحد أكثر  ؛التي جسٌدت أبموذجا حيٌا للخصوصية الثقافية كالاجتماعية لطوارؽ الصحراء

ضور ىذا المجتمع ح -بقلمو-حيث أعاد الكوني، المجتمعات الإنسانية عيرضة للتهميش كالإلغاء
وِّلا مسار الدراسة من البحث ابؼيداني إفُ بؾاؿ السرد ، ابؼنسيٌ  كأماط اللٌثاـ عن خصوصياتو بؿي

النظاـ  ل فيبسثي  ة:يدبي كفق رؤية أنثركبولوجية شاملة انطلبقا من الرككي  على معطيات أساسالأ
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 أنظمة القرابة كال كاجك ، الدينك الطعاـ ك  ،ابغيليك  ،البيئةك  ،اللباسك  ،الاجتماعي كالسياسي
أشكاؿ إفُ شكلو من تتجاكز ىذه ابؼعطيات مبدأ ابػصوصية المجتمعية كتتحوٌؿ ك  .ابؼوسيقىك 

أنا حيٌ  إذف، تفاصيليك ابؼقاكمة كالاستمرارية التي تبعث برسالة كاضحة مفادىا: ىذه حياتي 
 كموجود كمستمر.

 فرضتها طبيعة البحث تتمحور حوؿ الانشغاؿ الآتي:أساسية تنطلق ىذه الدراسة من إشكالية ك 

  ٌابؼظاىر الأنثركبولوجية في خطابو الركائي؟ كبدعنى توظيف الكوني على إبراىيم   بؼاذا يرك
 .؟ ا في خطابو الركائيبصالياته أين تكمن؟ ك ماىي غاياتو من توظيفها أدؽ: 

 ة أبرزىا:ييتمحور ىدؼ ىذه الدراسة في السعي إفُ برقيق نقاط أساسك  

عند تبياف بقاعة القراءة الأنثركبولوجية في استنطاؽ مكنونات ابػطابات الركائية -1
 إبراىيم الكوني.

 كالدينية ابؼتوارية خلف ميتوف ركاياتو. ،كالثقافية ،الاجتماعيةالكشف عن البنيات -2
 بؿاكلة تقديم قراءة أنثركبولوجية ميلًمٌة بتفاصيل المجتمع الطوارقي.-3

 بيكن حصرىا في:وع لعدٌه أسباب يعود سبب اختيارنا للموضك 

أك الطابع ابؼيثولوجي الذم ، تفرٌد ركايات إبراىيم الكوني سواء من حيث الرؤية الفلسفية  .1
 ابؼسار التخييلي الذم كسم كتاباتو . على كألقى الضوء، أكسب أعمالو القيمة الركائية

رٌد الركوف عند عتبة ابعمالية   .2   السرديةرغبتي في الانفتاح على عوافَ سردية مغايرة تتجاكز بؾي
بوابة الانفتاح الواسع على قضايا الإنساف بدختلف  -بالنسبة فِ –كقد كانت ركايات الكوني

بصالية  إبداعيةالأدب ليس بؾرد حالة  أفٌ كالدينية...تأكيدا على ، كالثقافية، أبعادىا الاجتماعية
 كالتعبنً عن أزماتو. ، ظاىرة أنثركبولوجية من شأنّا احتواء الواقع الاجتماعي اإبمٌ  ،فقط
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 خاصة أفٌ  حياتو اليوميةكتفاصيل ، راسات التي اىتمٌت بخصوصية المجتمع الطوارقيقلة الدِّ  .3
كالثقافي لقبائل ، الواقع الاجتماعي في حنٌ أفٌ ، وانب الأسطورية /ابػياليةابع ركٌ  على هاأغلب

 الطوارؽ ييعدٌ بؾالا خصبا للدراسة كالبحث ابعادٌيٍن.

كىو ما  -خاصة من الناحية التطبيقية -الدراسات الأنثركبولوجية للخطاب الركائي قلٌة. 4
يتحوٌؿ على إثره ابؼتن السردم إفُ خطاب ثقافي منفتح على عديد القضايا التي برتاج دراسة 
تيلقي الضوء على بسفصلبت الواقع الاجتماعي داخل العمل الركائي انطلبقا من رؤية سردية بذمع 

 ابؼعيش كابػياؿ الأدبي. بنٌ الواقع

 :بػػػػػػػػبحث كلتحقيق الأىداؼ السابقة تٌم برديد عنواف ال

 ''تجليات الأنثركبولوجيا في الخطاب الركائي لإبراىيم الكوني''

خطة تضبط مسار البحث كبذعلو أكثر تنظيما كعلمية ميكوَّنة من: مدخل  ضعتي قد ك ك        
من أمٌا ابؼدخل فجاء بعنواف: '' كمذيلٌة بخابسة،، مسبوقة بدقدمة، فصوؿ تطبيقية بطسةك 

كما خصٌصتو  ،موضوع بحثيالسابقة في  دراسات: تناكلت فيو الالأنثركبولوجيا إلى الأدب''
ثم برديد علبقتها بديداف الأدب ، كالإشارة إفُ فركعها ابؼتنوعة، للبحث في مفهوـ الأنثركبولوجيا

 (.كالأدبي المجالنٌٍ )الأنثركبولوجيكإلقاء الضوء على مواطن التلبقح بنٌ 

شخصية البطل في الخطاب الركائي لإبراىيم بعنواف: ''  فقد جاء الفصل الأكؿ أمٌا      
أبرزت فيو بصالية ابػطاب الركائي بالاعتماد على شخصية البطل بتمظهراتو الثلبث: الكوني" 

الكوني،كما حاكلت إبراز  بوصفو بطلب لركاياتعنصر المكاف ك ، كالمضحٌي، البطل الملحمي
كانعكاس ىذه ابعمالية على ، بصالية التعالق بنٌ البطل الركائي كبـتلف مكونات البنية السردية

 كأنثركبولوجية عديدة.، كدينية، انفتاح ابػطاب الركائي على أبعاد أسطورية
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يها إفُ طلعنا علايعود سبب اختيار شخصية البطل برديدا إفُ كلوج أغلبية الأعماؿ التي ك 
ا للتكرار ارتأينا كتفاديا منٌ  تعالقاتها فيما بينها في ابػطاب الركائي للكوني.ك  مكونات البنية السردية

  أف نفتتح دراستنا بعنصر شخصية البطل في خطابو لعلبقتو بالعناصر البنائية ابؼختلفة من جهة
 د الدراسة للدخوؿ في عوافَ الأنثركبولوجية الواسعة من جهة أخرل.  كلطابعو ابؼلحمي الذم بيهٌ 

فقد   ''التقصٌي الأنثركبولوجي لعناصر البيئة الصحراكية '' ابؼوسوـ بػػػػػػػػػػػ: الفصل الثاني كأمٌا      
خصوصية ابغياة الطوارقية في كنف البيئة الصحراكية على اعتبار أف تأثنً البيئة  من خلبلو أبرزت

كما عملت على توضيح طرؽ  ،على الإنساف ييدرىج ضمن اىتمامات الدراسات الأنثركبولوجية
إفُ ،  (الصحراءكقواعد تعاملو مع مكونات بيئتو الأـ )، تكيٌف الطوارقي مع العافَ ابػارجي

كما بهمعها من صًلبت ، قاتو مع الكائنات التي تقطن موطن الصحراءجانب خصوصية علب
 كركحية كطوطمية.، أخوية

نثركبولوجيا الاجتماعية كالثقافية في الخطاب تجليات الأ:'' ػػػػػػػػػب عنوـابؼ الثالثَّ الفصل  كأمٌا     
بنية التنظيم '' : عابعت من خلبلو أبرز ابؼظاىر التي بركٌمت في الركائي لإبراىيم الكوني

كتفاصيل بفارستهما داخل المجتمع ، الاجتماعي لطوارؽ الصحراء كأبرزىا: أنظمة القرابة كال كاج
النظاـ السياسي القائم على النمط الأموسي )الأمومي( ابؼعتمًد على نظاـ حيكم ك ، الطوارقي
باس )بالنسبة ن خلبؿ: اللٌ إفُ جانب القراءة التأكيلية بؼختلف البنيات الثقافية ابؼتمظهرة م، القبيلة
الطعاـ...كغنًىا من البنيات الثقافية التي شكٌلت في ك  ،ابؼوسيقىك  ،ابغليك  لرجاؿ كالنساء(إفُ ا

 اجتماعها ابؽوية الشعبية الطوارقية.

  الرابعالفصل   كأمٌا     
ي
تجليات الفكر الأسطورم في الخطاب الركائي :'' ػػػػػػػػػػب وسوـابؼ

ابعانب الأسطورم في حياة بؾتمع الطوارؽ على اعتبار أف درست من خلبلو ''  لإبراىيم الكوني
كمن خلببؽا بيكن الوصوؿ إفُ طريقة تفكنً ، الأساطنً أحد مكونات ابؽوية الثقافية للمجتمع

، ميقربٌة لبنية القبائل الطوارقيةكما انتقلت إفُ تبياف دكر ابؼيثولوجيا في نقل صورة  الذىن البشرم 
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 ،مناخيةك ، كبدا بويط بها من ظواىر طبيعية، خصوصية العلبقات التي بذمعها ببعضها كتوضيح
 كجيولوجية تعتمد في تعليلها على الفكر الأسطورم.

'' تجليات الأنثركبولوجيا الدينية في الخطاب  قمت بالبحث في الفصل الأخنً كأمٌا في      
كقد ، ابؼمارسات الدينية ابؼنتشرة لدل القبائل الطوارقية ت فيوأبرز ك الكوني'': لإبراىيمالركائي 

أشرت إفُ تنوٌعها كتعدٌد مرجعياتها في إطار أخلبقي ديني بحت لا يرتبط بالطابع ابؼادم للتدينٌ 
فتحدٌثت عن ، لطوارؽإفُ ابقدر ما يهتم بالفكر الاجتماعي ابػفيٌ لتلك ابؼمارسات بالنسبة 

كما ،  حيوانية( كعبادة الأصناـ كالتماثيلك  تقديم القرابنٌ )بشرية،ك  الفكر الوثني ابؼتعلق بذبح
كتقديس  ،كإبياف الطوارؽ بكرامات الأكلياء كمعج اتهم، أشرت في ج ء آخر إفُ الفكر الصوفي

كغنًىا من التفاصيل الدينية التي عمل من ، التحلٌي كالتخلٌي"انطلبقا من مبدأمٍ " ... الأضرحة
كتأكيد شرعيتها الوجودية ردعا لمحاكلات ، التأسيس لقيمة الذات الطوارقيةخلببؽا الكوني على 

 التهميش من قًبىل الآخر.ك الإلغاء  

إليها من خلبؿ ابؼقاربة  بالنتائج التي توصٌلتي  تمٌ ألػػذييِّل البحث بخابسة عامة  كقد     
 الأنثركبولوجية للخطاب الركائي عند إبراىيم الكوني.

المنهج كابؼباحث اعتماد مقولات ، التقسيمات السابقة على مستول الفصوؿ استل مت لقد     
كمنهج   -فحول ابؼتوف السردية ابؼختارةمع  بدا يتناسب -آلية للقراءة كالتأكيل الأنثركبولوجي

في إطار الأنثركبولوجيا البنيوية)كلود  تكما اعتمد،  فعٌاؿ في استنطاؽ ميضمرات ابػطابات الركائية
 بالاضافة إفُ، -في تتبٌع أصوؿ الطوارؽ كنسبهم-بعض مقولات ابؼنهج التاربىيركاكس( شليفي 

  لعاداتاكخصوصية ، ةمن خلبؿ كصف بـتلف ابؼظاىر ابغياتيٌ  -كالوصفي، ابؼنهج الاجتماعي
  كعلم النفس، إفُ جانب تضافر مقولات السيميائية ،-كالتقاليد الاجتماعية ابؼنتشرة لدل الطوارؽ

كالدينية التي ، كالثقافية، قصد تقديم قراءة منفتحة على العديد من ابؼظاىر الاجتماعيةكالدين 
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ضمرة للنص/المجتمع تكشف عيرم
ي
كتفسح المجاؿ كاسعا لتقديم قراءات متجدٌدة ، التفاصيل ابؼ

 تستنطق الدلالات التي بيرٌرىا ابػطاب الركائي للمؤلف/ الأنثركبولوجي.

الدراسات التي أعانتني في بؾاؿ التحليل الأنثركبولوجي للخطاب الركائي من أبرز ابؼراجع ك ك       
دراسة ك ، -دراسة أنثركبولوجية للسرد العربي -أنثركبولوجيا الأدب عنوانّا: عيٌاد أبلبؿلً دراسة 

دراسة الآثار الأدبية على ضوء علم  -أنثركبولوجية الأدب التي برمل عنواف:قصي ابغسنٌ 
دراسة ك ، الأنثركبولوجيا البنيوية ابؼعنوف بػػ: كلود ليفي سركاكسكتاب   إفُ بالاضافة، الإنساف

المخياؿ الصحراكم في أدب إبراىيم  - ملحمة الحدكد القصول: موسومة بػ سعيد الغابميل
 ...-رموزىا أساطيرىا أنساقها  -الأنثركبولوجيا: عنوانّا يلبنً دكرافبعدراسة ك  ، -الكوني

صعوبات رافقت مسار إبقازه أبرزىا قلٌة الأبحاث التطبيقية فيما بىصٌ  فَ بىل بحثي منك       
كالتي اقتصرت في الغالب على ابعانب النظرم أك دراسة ، دراسة ابػطابات الركائية أنثركبولوجيا

كانفتاحو على بؾالات متنوعة: علم ، إفُ جانب شمولية ابؼنهج الأنثركبولوجي، البيعد ابؼيثولوجي
تصل إفُ  -التاريخ... كىو ما يستوجب قراءة موسوعيةك ، الدينك ، الفلسفةك ، اعالنفس كالاجتم

 .قد يعرقلها قصر ابؼدة المحدَّدة لابقاز الأطركحة -سنوات

كمهما يكن فقد حاكلت تقديم قراءة عن بذليات ابؼظاىر الأنثركبولوجية في ابػطاب الركائي        
كالدينية السائدة داخل المجتمع  ،كالاجتماعية، لإبراىيم الكوني قصد إخراج التمظهرات الثقافية

كل   كالعمل في النهاية يبقى بؾرد اجتهاد يستحيل كمالو شأنو شأف، لب التجلٌيالطوارقي إفُ صي 
فما كاف من فضل كتوفيق في ذلك فمن الله سبحانو كتعافُ ىو أىل ابغمد كالثناء ، بؾهود بشرم

 كما كاف من تقصنً أك إخفاؽ فما قصٌرنا عن عمد.، الطيب

التي رافقتني في  كردة معلمكلا يسعني ختاما سول التذكنً بدجهودات الدكتورة القديرة:        
زاىا الله اكج ،كالتقديرفلها منٌي كل الشكر  بحثا،لور خيطةٌ.. ثم أيبًق  بحثي منذ أف كاف فكرة .. فتب

 .خنً ابع اء



 

 

 

  مدخل: من الأنثركبولوجيا إلى الأدب

 
:  الدراسات السابقة.  أكٌلان

الأنثركبولوجيا.ثانيا:  مفهوـ   

 ثالثا: أنواعها.

 رابعا: علبقة الأنثركبولوجيا بالأدب.
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 :أكلا / الدراسات السابقة 

كصنع لنفسو مكانة مرموقة في بؾاؿ الكتابة الركائية  ، أبدع إبراىيم الكوني عابؼا ركائيا متمي ا        
حيث بذاكزت أعمالو تلك  ؛منبر حكي يستنطق العافَ الصحراكمكيف لا كقد أصبحت كتاباتو 

لأفٌ صحراء الكوني فضاء ، ابؼقابلة التقليدية التي تضع كتابات الصحراء غالبا في مقابل كتابات ابؼدينة
ع على مساحة نصٌية لفتت كتركبٌ ، الأمر الذم جعلها تشغل بؿور اىتماماتو، مستقل كمغاير ،مقدس

 ة.موضوع بحث كدراسة جادٌ  -الصحراء -باحثنٌ لاختيار ىذا الفضاء ابؼتمي انتباه كثنً من ال

تشنً الدراسات السابقة لركايات إبراىيم الكوني إفُ التفات الباحثنٌ إفُ ىذا النوع من ك        
الضوء على  ى فيها أصحابهاألق، هاكقد اطلٌعت على بؾموعة من،  الكتابة الركائية )ركاية الصحراء(

 الدراساتىذه كما كقفت عند أىم النقاط التي رك ت عليها ،  أحد جوانب ىذا العافَ الركائي ابؼتمي 
من ناحية أخرل خاصة في ظل انفتاح الدراسات  يقدٌمو بحثيكحاكلت إبراز ابعديد الذم بيكن أف 
قد شهد ىذا النوع من ك ، الأنثركبولوجياك كالفلسفة  ،كالنفس، الأدبية على ميادين علم الاجتماع

ك  أر لذا س، الدراسات ت ايدا مستمرا ييصعٌب من إمكانية الإحاطة الشاملة بكل ما كيتًب في ىذا المجاؿ
تعذٌر  مع كجود دراسات أخرل -البحثفي ىذا ابؼدخل على أكثر الدراسات التقاءن مع موضوع 

 كمن أبرزىا:،  -ابغصوؿ عليها

 :(1)إبراىيم الكوني ركائيا   .1

كقد حاكؿ الباحث من خلببؽا تقصٌي ، اىتمت ىذه الدراسة بنتاج الركائي اللٌيبي إبراىيم الكوني       
حيث تطرٌؽ إفُ قبائل الطوارؽ التي تشكٌل المجتمع الرئيسي في ، النواحي ابؼوضوعية كالفنية في ركاياتو

الإشارة إفُ بعض الركائينٌ كقد حاكؿ الباحث إبراز موقع الركاية الليبية من خلبؿ ، أعماؿ الكوني
إفُ جانب اىتماـ الباحث بالقضايا كابؼوضوعات الفكرية التي تناكبؽا الكوني ، الليبينٌ بشكل سريع

                                                           
  كلية :الدراسات،   إشراؼ: سمير قطامي، مخطوط رسالة دكتوراه،  الكوني ركائياإبراىيم ، عوني صبحي الفاعورم  - 1

 .1998/1999السنة الجامعية : نية،الجامعة الأرد، العليا
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كما عافً أىمٌ الطركحات السياسية كالاجتماعية كالفكرية ،  مستندا إفُ تاريخ إصدار ىذه الركايات
كالإشارة إفُ الآراء ، التي تلمٌسها من جهة أخرلكالقضايا الفنية ، التي عرضت إليها الركايات من جهة

النقدية التي عرض إليها الكتٌاب كالنقاد بهدؼ رسم عافَ متكامل للثيمات التي أراد الكوني أف 
 يطرحها أك يعلنها عبر عابؼو الركائي.

الإشارة اقتصارىا على بؾرٌد ، ما يلبحظ على ىذه الدراسة رغم شمولية الرؤية كعمق التحليلك       
إفُ مظاىر ابغياة الطوارقية على حساب التعمق في ابػصوصية الاجتماعية كالثقافية كالدينية للمجتمع 

كالقضايا  ،كالطبقات الاجتماعية، فعلى الرغم من إشارة الباحث إفُ أصل الطوارؽ، ابؼدركس
صية الواقع ابؼعيشي إلٌا أنٌّا بقيت بؾرد إشارات سطحية فَ تتعمق في إبراز خصو  بؼهمٌةالسياسية ا

من  -الشخصية-تأثنً البيئة في تكوين شخصية الطوارقي بدا تشملو إفُ تشركفَ ،  لطوارؽ الصحراء
 كمبادئ ثابتة شكٌلت في اجتماعها ابؽوية الطوارقية.، أفكار كمعتقدات

 :(1)-مقاربة بنيوية –تقنيات السرد في ركايات إبراىيم الكوني  .2

 الإبداعيةكيفيات اشتغاؿ التقنيات السردية في نصوص إبراىيم الكوني ب ىذه الدراسة اىتمٌت      
دراسة تقنيات تشكيل ال من السردم في ركايات الكوني )ابؼفارقات  الباحثة كقد حاكلت من خلببؽا

ركٌ ت كما ،  التكرار( باحثة عن معنى ال من في بـتلف الآليات ابؼشكٌلة لبنيتوك ، السرعةك ، ال منية
عنصر الفضاء السردم انطلبقا من استثمار مبدأ التقاطبات دراسة  الباحثة من جهة أخرل على

بتقنيات تشكيل الشخصية الركائية  اىتمامهاجانب  إفُ، ابؼكانية في استنطاؽ جغرافيا ابؼتن السردم
القسم  صٌصتكمدلوبؽا كأنواعها كخ، داؿ الشخصية ابدوجبه الباحثة كقد درست، في ركايات الكوني

كحاكلت الوقوؼ على أنواع الرؤل ابؼتجلٌية في نصوص الكوني كفق ، لرؤية السرديةدراسة االأخنً ل
 رؤية بنيوية خالصة.

                                                           
إشراؼ: صالح ، مخطوط رسالة دكتوراه ،  -مقاربة بنيوية –تقنيات السرد في ركايات إبراىيم الكوني ، كردة معلم  - 1

السنة ، )عنابة( :برج باجي مختار جامعة ، كلية: الآداب كالعلوـ الإنسانية كالاجتماعية،  اللغة كالأدب العربي :قسم، كلعة
 .2010/ 2009الجامعية:
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نة في ركايات الكوني ابؼلبحظ على ىذه الدراسة اىتمامها بدختلف التقنيات السردية ابؼضمٌ  ك        
خلببؽا الباحثة استنطاؽ مكنونات ابؼتوف السردية عند كفق رؤية بنيوية نصية متمي ة استطاعت من 

ابؼنهج  -حدكد الدراسة بسحورت حوؿ دكاخل الركاية  غنً أفٌ ، كالولوج إفُ خباياىا ابؼضمرة، الكوني
 تبنٌاىاعلى قضايا ىامة  دلٌتأبعادا ىامة  التي أضفتالسياقات ابػارج نصية ب مع الاىتماـ -البنيوم

 كائية.الكوني في خطاباتو الر 

 (1):إستراتيجية العتبات في ركاية المجوس لإبراىيم الكوني مقاربة سيميائية .3

بالاعتماد كاستنطاؽ إشاراتو ، كفكٌ رموزه، لمحيطة بالنص الرئيساىتم الباحث بدراسة العتبات ا      
انطلبقا من العتبة شملت دراستو عتبة العنواف في بؿاكلة لولوج عافَ الركاية ، ابؼنهج السيميائي على

كصولا إفُ خطاب الصورة كالغلبؼ ، كما شمل بحثو دراسة سيميائية للخطاب ابؼقدماتي،  الأكٌلية
حاكؿ من خلبؿ القراءة السيميائية للمتن السردم فتح فضاءات أكسع للتأكيل فجمع بنٌ ، ابػارجي

اص بنوعيو )المحيط كحرص على تسليط الضوء على ابؼن، كدرس السيمياء، درسنٌٍ: درس العتبات
 النشرم(.ك  التأليفي، كالفوقي

ما يلبحظ على ىذه الدراسة اىتمامها بابعوانب الشكلية)العتبات( بشكل مفصٌل كرؤية ك        
فرغم اىتماـ الباحث بالعتبات النصية كاف من ابؼمكن الربط بنٌ ، شاملة على حساب ابؼتن السردم
كبنٌ ابؼتن السردم الذم بهسٌد مضموف ، خلبؿ القراءة السيميائيةمدلولاتها الرم ية التي نلتمسها من 

حيث تتعمٌق رم ية ىذه الأخنًة كلٌما انسجمت مع ، الرؤية التي تعبٌر عنها العتبات في حدٌ ذاتها
 كتتجلٌى بصالية الإبداع الركائي. ، فهنا برديدا تتحقٌق غاية الكاتب، مدلوؿ ابؼتن الركائي كعبٌرت عنو

 

                                                           
مخطوط رسالة ،  إستراتيجية العتبات في ركاية المجوس لإبراىيم الكوني مقاربة سيميائية،  عبد الرحماف حمداني  - 1

جامعة: السانية ،  الآداب كاللغات كالفنوف معهد:،  قسم :اللغة العربية كآدابهاؼ:بلقاسم الهوارم ، إشرا،  ماجستير
 .ـ2010/2011كىراف( ، السنة الجامعية: )
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 ( 1)" مقاربة أسلوبية: ركاية التبر لإبراىيم الكوني"العجائبي في الخطاب الركائي تجليات.4

ضت إفُ مورفولوجيا الركاية رك ت الدراسة على بلبغة العجيب في ابػطاب الركائي،كما تعرٌ        
 ككشف قدرتو على نقل ابؼتلقي إفُ عوافَ الإثارة كالدىشة، انطلبقا من تتبع مظاىر العجائبي فيها

)الفضاء  فشمل: الشخصيات)ابؼسخ( كالأمكنة، لسيطرتو على بصيع مكونات الركاية دكف استثناء
على قدرة ابؼؤلف على تركيض  تركي  الباحث إفُ جانب، كال ماف...كغنًه من العناصر،  ابؼخيف(

 كالمجازم.، الاستعارمك ، اللغة بػدمة العجائبي من خلبؿ التشكيل اللغوم

اىتمامها على العوافَ ابػرافية/العجائبية في ابػطاب  تركي لكن ابؼلبحظ على ىذه الدراسة        
كاقع في كالنظر إفُ متونو السردية على أساس أنّا مقتبسة من ابػياؿ أك اللبٌ ، لكونيبراىيم االركائي لإ

الطوارقي بكل انعكاس لواقع حياتي يعيشو المجتمع  -إفُ جانب بعدىا العجائبي -وحنٌ أف كتابات
 تفاصيلو.

 : (2)جية و مقاربة أنثركبول -الصحراء كالأسطورة في ركايات إبراىيم الكوني.5

يهدؼ مشركع ىذه الأطركحة إفُ استقصاء أبعاد الصحراء الكبرل في ركايات الكوني التي        
ابؼوظفة في كما تهدؼ إفُ دراسة الأساطنً الصحراكية ،  تصور جانبا من حياة سكاف الصحراء

 .ختارة كإبراز مظاىرىا العجائبية ابؼدكنات ابؼ

                                                           
الة رس مخطوط،  تجليات العجائبي في الخطاب الركائي"ركاية التبر لإبراىيم الكوني"مقاربة أسلوبية،  جلوؿ بن دبلة  -1

 جامعة: السانية )كىراف(،  :الآداب كاللغات كالفنوفكلية،   قسم: اللغة العربية كآدابهاإشراؼ: ىوارم بلقاسم،  ،رماجستي
  .2012/ 2011السنة الجامعية: 

مخطوط رسالة دكتوراه ،  مقاربة أنثركبولوجية -الصحراء كالأسطورة في ركايات إبراىيم الكوني، مليكة سعدم  -2
السنة الجامعية ،  جامعة كىراف،  الآداب كاللغات كالفنوف :كلية،   شرشار،قسم: اللغة العربية كآدابهاإشراؼ: عبد القادر 

2012/2013. 
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ابؼلبحظ على ىذه الدراسة اىتمامها بابعوانب الأسطورية على حساب ابؼظاىر  غنً أفٌ         
إفُ جانب إلقاء الضوء ، د الإشارة إفُ طبقات المجتمعحيث اقتصرت على بؾرٌ ، الاجتماعية كالثقافية

 ىتماـ بالشعر كابؼوسيقى دكف الإحاطة بغنًىا من التفاصيل ابغياتية ابؽامة.على ميل الطوارقي إفُ الا

 (1)دراسة في ركايات الكوني: ،  أسطورة التكوين: المظاىر كالتجليات.6

الباحثة إفُ دراسة ركايات الكوني دراسة نقدية أسطورية معمٌقة لبحث بذليات أسطورة  تهدؼ       
كقد سعت الباحثة إفُ إظهار ، التكوين بدظاىرىا ابؼختلفة بغية اكتشاؼ عافَ الصحراء ابؼتمي 

إفُ جانب استظهار بصاليات توظيف ، بصاليات التضافر السردم كالأسطورم في ركايات الكوني
كما تطرقٌت الباحثة إفُ إبراز مفهوـ الأسطورة ،  كابغكاية الشعبية(،  الشفوم كابؼكتوب)ابػرافةالركاث 

كقد أكلت  ،كمن ثم تبياف علبقتها بالنص الأدبي)الأسطورة الأدبية(، كتبياف خصائصها ككظائفها
طنً إفُ جانب أسا، الباحثة في ابؼقابل اىتماما كاضحا بأسطورة التكوين كخصوصياتها من جهة

كما ،  معتمدة آليات كمناىج النقد الأسطورم، ابػصب كبذلياتها في ركايات الكوني من جهة أخرل
كتطرقت إفُ ظاىرة الطوطم التي شغلت ، اىتمت بإبراز بذليات أسطورة ابػلود في مدكنة الكوني

بإبراز  حيث اىتمت الباحثة، دكف بذاكزىا للجانب السردم ابعمافِ،  مساحة سردية ىامة في أعمالو
 كابغكاية الشعبية...(.،  بصاليات التظافر السردم مع الأشكاؿ التعبنًية)ابػرافة

كتنوع أقساـ  ،رغم طابع الشمولية في معابعة أعماؿ الكوني -ابؼلبحظ على ىذه الدراسة      
اب على حس، غنً أفٌ تركي  الباحثة انصبٌ على ابعانب الأسطورم في ركاياتو، -البحث كتعدٌد الرؤل

جوانب أخرل بؽا أبنية بالغة في إبداع الكوني خاصة ابػلفية الاجتماعية كالثقافية للمجتمع الطوارقي 

                                                           
إشراؼ ، مخطوط رسالة دكتوراه،  دراسة في ركايات الكوني -أسطورة التكوين: المظاىر كالتجليات، ىجيرة لعور  - 1

         جامعة:برج باجي مختار، الآداب كالعلوـ الإنسانية كالاجتماعيةكلية: ، اللغة كالأدب العربي:قسم، صالح كلعة
 .2015/2014 : السنة الجامعية، )عنابة(
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كالتي بذمع ، إفُ جانب ابػصوصية ابغياتية التي تعكس الثقافة الشعبية ابؼتنوعة بؽذا المجتمع ابؼختلف
  كالأسطورم/ العجائبي في آف كاحد.، بنٌ التفكنً ابؼنطقي/الواقعي

 :(1)أنموذجا فضاء الصحراء" كالتأثيثات المشهدية في الركاية المغاربية العناصر المكانية .7

عابعت ىذه الدراسة عنصر ابؼكاف في الأدب ابؼغاربي كمن ضمنو ركاية إبراىيم الكوني         
إظهار كعمل على ، إفُ أبنية ابؼكاف بوصفو مكونا ىاما في الركاية الباحث حيث أشار، )الف اعة(

 .راكم من منظور بصافِ/ أسطورم بحتبصاليات التأثيثات ابؼشهدية في الفضاء الصح
كاستنطاؽ بضولتو ، ابؼلبحظ على ىذه الدراسة اقتصارىا على معابعة ابؼكاف الصحراكم       

ة ككجودية نابذ، كما يتولٌد عنها من أبعاد نفسية ،كانعكاسها على علبقة الإنساف بابؼكاف، الأسطورية
حيث فَ تشمل الدراسة إشارة إفُ مدلولات ابؼكاف ابغاضن بغياة الشخصيات برؤية ، عن أسطرتو

  الفي يقي ابؼادم يتجاكز ابغيٌ  -في نظر الكوني -على اعتبار أف ابؼكاف الصحراكم، ثقافية اجتماعية
شة على كاقع ابؼهم الذات الطوارقيةكيعبر عن ، ـ بومل في كنهو ىوية ساكنيوفهو قضية كاقع متأزٌ 

كمي اتو ابػيالية ، الرؤية ابؼكانية رغبة منو في تبياف معافَ الفضاء الشاسع الكوني فلب يتبنٌى  ابغياة،
 ا بؿاكلة جادة منو لتأسيس الذات الطوارقية انطلبقا من بؿيطها ابغاضن. إبمٌ   ابؼضمرة

 : (2)المقدس كتجلياتو في كتابات إبراىيم الكوني.8

كاختلبفها ابعذرم في مكوناتها ، اىتمت الدراسة بتجربة إبراىيم الكوني الركائية بدوركثها العريق        
كأبعاده كفق مستوينٌ: ، كتبياف دلالاتو، كمن حيث بؿاكلة برديد بذليات ابؼقدس، الثقافية كالعرفية

 كمستول ثافو ذك طبيعة صوفية أسطورية.، مستول ذك طبيعة كاقعية تاربىية
                                                           

مخطوط ،  التأثيثات المشهدية في الركاية المغاربية" فضاء الصحراء أنموذجاك  العناصر المكانية،  أحمد مولام لكبير  -1
جامعة: جيلبلي ، كلية: الآداب كاللغات كالفنوف قسم:اللغة العربية كآدابها،، إشراؼ:مصطفى منصورم،  رسالة دكتوراه

 .2017/ 2016السنة الجامعية: ، ليابس
إشراؼ:مولام بوخاتم  ، مخطوط رسالة دكتوراه ،  المقدس كتجلياتو في كتابات إبراىيم الكوني، حليمة دحماني -2

 السنة الجامعية:،  جامعة: جيلبلي ليابس،  الآداب كاللغات كالفنوفكلية:  قسم: اللغة العربية كآدابها،،  كلشريش عباس
2017/2018. 
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بابعوانب الأسطورية/القدسية في ركايات إبراىيم  اىتمامهاغنً أف ابؼلبحظ على ىذه الدراسة        
بوصفو الفضاء الذم تتداخل فيو القول التخييلية كتتعدد  –الصحراء  -كربطها بابؼكاف العاـ ، الكوني

في حنٌ   م الكونيا من أىم تقنيات الكتابة لدل إبراىيالتي أبصع أغلب الدارسنٌ على أنٌّ ، الأساطنً
 كالفلسفية التي شغلت حيٌ ا كبنًا في ركايات الكوني.، كالثقافية، بذاكزت الباحثة ابعوانب الاجتماعية

 (1)الصحراء كطاقاتها الترميزية في أعماؿ إبراىيم الكوني الركائية:.9

الركمي ية في أعماؿ كطاقاتها ، ت ىذه الدراسة بسبر أغوار الدلالات ابؼتعدٌدة للصحراءاىتمٌ        
بل تستعمل ، إبراىيم الكوني الركائية من خلبؿ ابؼقاربة التحليلية التي لا ترك  على منهج نقدم كاحد

أسلوبي...( كقد اىتم الباحث بإبراز صورة الصحراء متجاكزا بؾرٌد  ك  ،سيميائيك  ،عٌدة مناىج )بنيوم
كقد شملت الدراسة نقاطا أساسة ، كابؼعانيإبٌما كمنتج للدلالة ، كونّا فضاءن بووم الأحداث فقط

 الألواف ،برديد ابعنس ،ابؼؤلف، العنواف، أبرزىا: العتبات النصية بوصفها أيقونا خارج النص )الغلبؼ
ككذلك ، ابؽوامش( من جهة أخرل، )الإىداء كبوصفها معطى من معطيات النص، الصور( من جهة

كقد شملت الدراسة استنطاؽ عوافَ الفضاء ، كرم يتٌها الرككي  على ابػصائص السردية للعتبات النصية
إفُ جانب الاىتماـ بالبعد الأسطورم الذم بيي  كتابات ، الصحراكم من خلبؿ العديد من الأماكن

 الكوني كبرليل بعض الصور المحف ة للبعد الدرامي. 
مفصٌل كرؤية  ما يلبحظ على ىذه الدراسة اىتمامها بابعوانب الشكلية)العتبات( بشكل       

 إفُ جانبكإف كاف ىناؾ اىتماـ من الباحث بالفضاء الصحراكم ، شاملة على حساب ابؼتن السردم
كاستخراج دلالاتها دكف الإحالة إفُ ، فقد كاف من خلبؿ استنطاؽ الأبعاد ابؼكانية، الركاث الأسطورم

لتي تربط الطوارؽ بالفضاء أك إبراز خصوصية العلبقة ا، تأثنً ابؼكاف في شخصية الإنساف الطوارقي
ككجود  ،بذسيد لقضية ىوية مستقلة -في نظر إبراىيم الكوني -ابغاضن على اعتبار أفٌ الصحراء

                                                           
  إشراؼ،  مخطوط رسالة دكتوراه،  الصحراء كطاقتها الترميزية في أعماؿ إبراىيم الكوني الركائية،  عكازم شريف  -1

السنة الجامعية ، قاصدم مرباح )كرقلة( الآداب كاللغات ،جامعة: كلية:، اللغة العربية كآدابها قسم:، ابن السايح الأخضر
2017/2018. 
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كلا يقتصر الأمر على صورة الصحراء ، ميهمٌش أراد الركائي إيصاؿ صداه إفُ العافَ من خلبؿ كتاباتو
 بوصفها مكانا جغرافيا مغايرا.  

الركاية المغاربية مقاربة تحليلية للؤنساؽ السردية "إبراىيم الكوني فضاء الصحراء في .10
 (1)نموذجا":

كالاستعارم )ابؼتخيل( حيث اعتمد ،  اىتم الباحث بدراسة عنصر الفضاء بشقٌيو الواقعي        
 ابؽوامشك  التصديرك  ،الغلبؼك ، الفضاء النصي من خلبؿ العتبات النصية )العنواف اؽعلى دراسة أنس

أنساؽ الفضاء الصحراكم من خلبؿ  على دراسة ركٌ  الباحث كقدصور الغلبؼ...( ك ، الإىداءك 
كفضاء ، كفضاء التقاطبات الثنائية، الفضاء ابؼرجعي كالفضاء الاستعارمىي  ة:ينقاط أساس

كالدلالات التي بريل عليها إفُ ، اكآليات اشتغابؽ، الشخصيات بؿاكلا كشف مكوناتو في ابؼدكنة
البعد الأسطورم للفضاء الصحراكم بؿاكلا البحث في كيفية توظيف  الباحث بدراسة ىتماـجانب ا

 جعلها أساسا لركاياتو )أطلبنتسالتي من خلبؿ برليل بعض الأساطنً ، الركائي لعنصر الأسطورة
 ابعد منداد(.ك ، أسطورة كاكك 

استعاريا بزييليا  فضاءن ابؼلبحظ على ىذه الدراسة تركي ىا التاـ على ابؼكاف الصحراكم بوصفو         
بغياتي ابؼتجلٌي خلف كاقتصارىا على إبراز البعد الأسطورم للفضاء دكف الإشارة إفُ الواقع ا، بامتياز

من خلبؿ  -تعبٌر لأف الأسلوب الذم بيي  كتابات الكوني بدثابة رؤية أدبية خاصة ، ىذه الأسطرة
ككاقعهم ابغياتي كمجتمع كاف إفُ عهد قريب ، عن خصوصية بؾتمع الطوارؽ -اعتماد مبدأ التخييل

 ذمكىو ما بويل إفُ أفٌ خلف أسلوب التخييل كالطابع الأسطورم ال، عابؼا بؾهولا بالنسبة للبعض
 ىناؾ قضية يسطع نورىا بنٌ السطور.  ، ميٌ  قلم الكوني

 
                                                           

فضاء الصحراء في الركاية المغاربية مقاربة تحليلية للؤنساؽ السردية إبراىيم الكوني نموذجا ،  حمداني عبد الرحماف  - 1
جامعة: قاصدم كلية: الآداب كاللغات ،،   قسم: اللغة العربية كآدابها،  إشراؼ: الطاىر بلحيا،  دكتوراه مخطوط رسالة
 .2017/2018السنة الجامعية: ،  مرباح )كرقلة(
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 (1):"في ركايات إبراىيم الكوني تأكيليةمقاربة "الخطاب السردم المعاصر في جماليات. 11

قدٌـ الباحث من خلبؿ دراستو قراءة للمتن السردم عند الركائي الليبي إبراىيم الكوني من منظور       
النص كبحث في كيفية براكر الآلية النقدية مع ، (بوؿ ريكور)ابؼقاربة التأكيلية في نسختها الفرنسة مع 

كما اىتمٌت ،  كالوجود ابغاضن بؽا، كالذات، السردم بؼدٌ صلبت تتواشج فيها العلبئق بنٌ النص
الباحث من  كآلية كفيلة للتعبنً عنها. ركٌ ، الدراسة بإلقاء الضوء على كيفية بروٌؿ السرد مرآة للذات

أك ، كبؿكي ابغياة رقيةدراستو على نقاط أساسة أبرزىا: قضية الوجود كالاعركاؼ بالذات الطوا خلبؿ
إفُ جانب تركي ه على استنطاؽ ابؼتخيٌل السردم ، عرؼ بكتابة سنًية للذات الطوارقيةما يي 

 الصحراكم)بؿكي الصحراء( من خلبؿ ثنائية ال ماف كابؼكاف في بؿاكلة للكشف عن ابؼسكوت عنو
كمن ، ي الذم يشكٌل ابػطاباتكما فَ تقلو اللغة في ابؼقوؿ النصٌ ، كابؼنسي في ركايات إبراىيم الكوني

 بشة ترؾ النص يتكلٌم عن لساف حالو. 

ضمرة في خطاب الكوني خاصة ما يتعلٌق        
ي
ابؼلبحظ على ىذه الدراسة اىتمامها بابعوانب ابؼ

غنً  أك في علبقتها بالآخر،  بالذات الطوارقية سواء في علبقتها بالفضاء العاـ كموجوداتو )الصحراء(
ها برؤية فلسفية كجودية بؿضة على حساب البعد الاجتماعي ابؽاـ الذم يشمل العادات أنوٌ عبٌر عن
كغنًىا من ابؼظاىر الاجتماعية التي تعبٌر بدكرىا عن خصوصية ، كابؼعتقدات، كابؼبادئ، كالتقاليد

كتكشف تفاصيل حياتها برؤية أنثركبو/اجتماعية تشمل البعد الفلسفي كالديني ، الذات الطوارقية
 .كالأسطورم، كالاجتماعي

كإف   فحول الدراسات السابقة إفُ الاىتماـ أيضا بابعانب الأسطورم كالتخييلي ابؼتمي  ادفعتن       
 جوانب ة بشتٌ ملمٌ  -بالرجوع إفُ سياؽ ابػطاب -كاف بصورة أشمل من ذلك كفق رؤية أنثركبولوجية 

                                                           
 مخطوط رسالة، في جماليات الخطاب السردم المعاصر مقاربة تأكيلية في ركايات إبراىيم الكوني، بلبؿ كوسة  - 1

دباغين سطيف جامعة: محمد لمين دب العربي، كلية: الآداب كاللغات، قسم: اللغة كالأ، إشراؼ: عبد الغني بارة، دكتوراه
 .2018/2019السنة الجامعية: ،  (2)
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دكف كابؼعتقد كحت ابؼلبس، ،ابؼشربك  ،حياة الإنساف الصحراكم بتفاصيلها التي تشمل ابؼأكل
حاكؿ الإحاطة بأغلب ابؼقومات الاجتماعية نكبصورة أدؽ س، الاقتصار على ابعانب الأسطورم

في بؿاكلة متواضعة لإلقاء الضوء ، كالدينية لطوارؽ الصحراء من خلبؿ بؾموعة من الركايات، كالثقافية
حو كعلبمة ثقافية تعكس خصوصية المجتمع كانفتا، لإبراىيم الكونيعلى تنوع ابػطاب الركائي 

 الطوارقي سرديا.
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  : ثانيا:  مفهوـ الأنثركبولوجيا     

لاقت الأنثركبولوجيا ركاجا كبنًا كشهرة كاسعة على غرار علوـ إنسانية عديدة فباختلبؼ تيٌاراتها       
باعتبار أف بالدرجة الأكفُ أك ابغضارية تبقى بحثا إنسانياٌ شاملب ، كأىدافها سواء الاستعمارية، الثقافية

كبركمو ثقافة خاصة بذعلو يتمي  كيتفرٌد عن ، الإنساف ج ء من بؾتمع تسوده نيظم كأنساؽ اجتماعية
" ترتبط ارتباطا كثيقا بالمجتمع الإنساني كتعكس بنيتو لأنثركبولوجيا"ا ثقافات المجتمعات الأخرل. إفٌ 

كىذا ما يؤدم دكرا ىاما في حدكث الاتصاؿ كالتفاعل بنٌ بـتلف الشعوب ، يمو السائدةكأىمٌ ق
 التعدد الثقافي.ك  كالمجتمعات البشرية في إطار ما ييسمٌى بالتنوع

 -الدراسة الأنثركبولوجية -"بالأنثركبولوجياانطلبقا بفا ذكرناه فإننا سنبدأ أكٌلا بتحديد ابؼقصود "      
أكٌؿ ما نبدأ بو من الناحية ابؼنهجية ىو التعريف الاشتقاقي أك ك ، أكٌليا بؼا سنقوـ بو التي تشكل إطارا

 نتساءؿ مرة أخرل كيف تيعرٌؼ كلمة أنثركبولوجيا لغويا؟.سكمن ىنا ، اللٌغوم

  : (La définition étymologique) : التعريف الاشتقاقي - أ

( كمعناىا خطاب logos) لوغوسك  ( كمعناىا إنسافAnthroposمن ) ابؼصطلح يتكوف       
علم كصفي  : بابؼعنى الفلسفي العاـ فالأنثركبولوجيا ىيك ، أك بحث أك دراسة أك علم

 .(1)''للئنساف

   : (Définition terminologique) : التعريف الاصطلبحي - ب

 معرفة كليةيهتم بمعرفة الإنساف  علم من العلوـ الإنسانية " » بأنٌّا الأنثركبولوجيا تيعرٌؼ      
كىي بحسب  »( Anthroposكلمة يونانية مؤلَّفة أساسا من )  ىاكىناؾ من اعتبر  (2)«شمولية ك 

كالفلبسفة الألماف اسم يطلق على جميع العلوـ المتعلقة بجانب من جوانب الحياة  طكان
ظاىرات الإدراؾ قواعد علم ، الوقائع التاريخية، الفرد كالنوع، البشرية: الركح كالجسد

                                                           
 .19ص،  2011،  1ط،  لبناف،  بيركت،  دار الفارابي،  مدخل عاـ في الأنثركبولوجيا ،  مصطفى تيلوين  -1
 .19ص،  المرجع نفسو   -2
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كىذا ما يؤكٌد أف ابغديث عن الأنثركبولوجيا قديم قًدىـ (1)«المصالح المادية ...، الأخلبؽ المطلقة
لكنها عرفت أكجها كقمٌة انتشارىا كأبرز العلوـ الإنسانية  ،كقًدـ الدراسات الفلسفية الأكفُ، الإنساف

 (2) : بتطوٌرىا التاربىي كقد أيعطيت تعريفات أخرل بؼصطلح أنثركبولوجيا ارتبطت، في العصر ابغديث
ىو ك   افي القرف السابع عشر كانت كلمة "أنثركبولوجيا" تيطلق في مقابل الكسمولوجي -1»

 في مقابل الثيولوجيا )علم الإلهيات(.ك  علم الكوف
كالأعراؽ  في نهاية القرف التاسع عشر اىتمت "الأنثركبولوجيا" بدراسة الأجناس -2

 أصلها كتاريخها كحضارتها كقيمها.البشرية المختلفة من حيث 
الأجناس كالأعراؽ البشرية  ةفي عصرنا الحالي ترتبط الأنثركبولوجيا عادة بفكر -3

 .«ثقافتهاك  كالإنسانية من حيث قيمها

كىذا ما  ،كموضوعها، الأنثركبولوجيا بدراحل تطورية ىائلة غنًٌت النظرة إفُ ماىيتها مرٌت        
فقد  مؤسٌسيها،كتنوٌعها خاصة على يد ، الأنثركبولوجيا"تؤكده كثرة التعريفات ابؼتعلقة بدصطلح "

أما كركبير ، ثقافية المقارنة للئنساف -الدراسة البيو»( أنّا E.B.tylorاعتبر إدكارد تايلور )
(A.Kroberفقد عرٌفها بأنها ) : إنتاجها كىي ك  الدراسة العميقة للجماعة الإنسانية كسلوكها

بالأساس علم خاص بدراسة التاريخ الطبيعي لمجموع أكجو النشاط البشرم التي أصبحت 
منجزاتها الراقية في المجتمعات المتمدينة منذ زمن بعيد ميدانا للعلوـ الإنسانية. أمٌا لينتوف 

(R.lintonفقد حدٌد في دراسة عن الإ ) اىتماـ ف (3)«أعمالوك نساف أنهٌا "علم دراسة الإنساف
 حياتو بل يتعدٌاه ليشمل تفاصيل من الأنثركبولوجيا لا يقتصر على ابعانب ابؼادم البيولوجي للئنساف

فالأنتركبولوجيا تتٌسع »كتكوينو الثقافي داخل منظومتو الاجتماعية ابػاصة ، كنشاطاتو الاجتماعية
                                                           

  دمشق، الإرشاد القوميك  منشورات كزارة الثقافة،  مصطفى صالح : ترجمة، الأنثركبولوجيا البنيوية، كلود ليفي ستركس -1
 .08ص،  1977،  ط.د،  سوريا

 .20/21ص،  مدخل عاـ في الأنثركبولوجيا،  مصطفى تيلوين   -2
دار التنوير للطباعة ،   -معاينات مونوغرافية في الأنثركبولوجيا المرئية -الصورة حكاية أنثركبولوجية، علبء جواد كاظم  -3

 .26ص،  ـ2013،  1ط،  لبناف،  بيركت،   كالنشر كالتوزيع
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حيثيما يحيا... كالحقيقة ك طموحاتو في المستقبل القريب كالبعيد ك  الإنسافلتضمٌ كل ما يخدـ 
جاذبية الأنثركبولوجيا تكمن في شموليتها فهي تدخل في نطاؽ العلم لأنها تعتمد ك  أفٌ سحر

ذلك ك ، كما تدخل في مجاؿ الفن  .ة العلمية كعلى الاستقراء العقليعلى كل من المشاىد
أدكات ليستعين بها في إنجاز أعمالو ك  يده من أفكارك  الإنساف باعتبار أف كل ما ينتجو عقل

فإذا ما أضيفت إليها بعض اللٌمسات الجمالية ، كلتسهيل أمور حياتو اليومية تيعدٌ عناصر ثقافية
في مجاؿ الفلسفة )العقل(  كذلك  كالأنثركبولوجيا تدخل، تحوٌلت إلى فلكلور )فن شعبي(

 .(1)«ي مجاؿ الدين )الغيبيات(كمجاؿ الأخلبؽ )القيم(  ككذلك ف
ىناؾ علبقة مستمرة كربط  إفُ أفٌ  -الأنثركبولوجياخلبؿ من  -الرؤية الشمولية للئنساف بريلنا       

إلقاء الضوء حوؿ مفهوـ  ارتأينا( كبؽذا الأنثركبولوجيا -الإنسافجدفِ بنٌ مفهومنٌٍ متداخلنٌٍ بنا )
كسنحاكؿ أف ننطلق من  ،ابؼفاىيمي بؼصطلح الأنثركبولوجياكيتٌضح الإطار ، الإنساف لتكتمل الصورة

لايصبح  »: بقولو( Schillerعبٌر عن ذلك شيلر ) كقد.ىو الإنساف ؟ نم : ةيإشكالية أساس
الة في المعايير الثقافية التي كضعتها البشرية كبمشاركتو الفرد إنسانا كشخصية إلاٌ بمشاركتو الفعٌ 

كيرل "شيلر" أف كافة ، إف سرٌ الكوف يكمن في الإنساف (...)أيضا في النشاط العملي 
ماىو الإنساف؟ كماىي المكانة الميتافيزيقية  : المشكلبت المركزية في الفلسفة ترد إلى مسألة

 .(2)«التي يشغلها داخل كتلة الوجود كالعالم

عرٌؼ أرسطو الإنساف  فقد ة،فلسفيالىب اذابؼ غلبحجر ال اكية في أ الإنساف"شكٌل مفهوـ "       
ا أمٌ  (...)بأنو حيواف ناطق فقد كاف ذلك يعني أف فلسفتو تدكر حوؿ التنقيب عن الماىية  »

كمن ثم جاء تعريف"أبي الهذيل ،خاصة المعتزلة فقد أعرضوا عن تعريف أرسطوكبالمتكلٌموف 
استتر ك  ما خفي فلمٌا كاف لفظ الجن يفيد، معبٌرا عن الاشتقاؽ اللغوم في مقابل الجن العلبؼ

                                                           
الدراسات ك معهد البحوث ،  الأنثركبولوجيا  : الموسوعة الإفريقية ،المجلد الرابع،  فاركؽ عبد الجواد شويقة كآخركف  -1

 ط.المقدمة  ص،  ـ 1997، ط.د، مصر، القاىرة ، الأفريقية 
 .32ص،  معاينات مونوغرافية في الأنثركبولوجيا المرئية  -الصورة حكاية أنثركبولوجية ،  علبء جواد كاظم -2
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أما عند علماء الأنثركبولوجيا فعرٌفوه  (...)ىو ما ظهر كأمكن رؤيتو  *فإف الإنساف لدل العلبؼ
بينما رأل ماركس أف كظيفة الإنساف ىي التي تحدد ماىيتو فعرٌفو ، بأنو حيواف منتصب القامة

 .(1)«في عصر سيادة الصناعة بأنو حيواف صانع

القيم  ابؼختلفة بؿركمة أبعاد حياتو جوانب لامستللئنساف شاملة الأنثركبولوجيا صورة ربظت         
 كالتكوين العقلي كالبدني الذم بييٌ  كل إنساف داخل منظومتو الاجتماعية، كالثقافة، كالأخلبؽ

كبدعنى أدؽ ، من ابؼنظومات الاجتماعية الأخرل كيعكس غًناىا كتنوٌعها في مقابل غنًىا
ع من ىذا العلم كيتفرٌ ، اجتماعيك  علم الإنساف من حيث ىو كائن فيزيقي »بولوجيا فالأنثرك 

كالأنثركبولوجيا الفيزيقية كالأنثركبولوجيا ،  مجموعة من العلوـ المتخصصة في دراسة الإنساف
برقيق  فَ تقتصر على،اىتمامات الأنثركبولوجيا متشعبةف (2)«الاجتماعية كالأنثركبولوجيا الثقافية

حيث ركٌ ت العديد من الأنظمة السياسية على ، الأىداؼ الاستعمارية التي شهدتها السنوات ابؼاضية
تلك الدراسات التي اىتمت بالإنساف  أك، برقيقا لأىدافها الدراسة الأنثركبولوجية للشعوب ابؼستعمىرة

همٌشنٌ كالبدائينٌكقد كقع بروٌؿ في تركي  الاىتماـ ب، البدائي أك ابؼتوحش كمحور أساسي
ي
ظهرت ك   ابؼ

نفسها لدراسة ظواىر إنسانية بدلا من  المصطلحاتك تستخدـ المناىج  »دراسات أنثركبولوجية
 areaككذلك التوسع في دراسة ما عيرًؼ بدراسة المناطقى )، دراسة مجتمعات مستعمرة بعينها

                                                           

أبو الهذيل ،  كمن أكبر علمائهم./ طلعت الأخرس ،الاعتزاؿكاف شيخ البصريين في  ،المتكلمالمعركؼ بالعلٌبؼ * 
  1994ق/1،1415لبناف ،ط،  بيركت،  كالتوزيعدار خضر للطباعة كالنشر ،  العلٌبؼ المعتزلي آراؤه الكلبمية كالفلسفية

 .15ص

 1ط،  لبناف، بيركت ،كالنشردار النهضة العربية للطباعة  ،-فلسفيةمقالات  -كعملها الإنساف ،صبحيأحمد محمود   -1
 .11/12ص ،ـ1997

 دط،لبناف، ،بيركتمكتبة لبناف ، عربي -فرنسي  -معجم مصطلحات العلوـ الاجتماعية انجليزم، أحمد زكي بدكم   -2
 .21ص،  ـ1982



   َثروبىنىجيا إنً الأدبيٍ الأ                        يذخــــــــــــــــــم                               
 

 

24 

studies المناطق التي درسها ( كمجاؿ لاىتماـ المختصين في ىذا الحقل العلمي،كمن بين
 . (1) «ىؤلاء: العالم العربي

بذاكز كل  نٌ في ىذا المجاؿ إفُالباحث دفع انفتاحا كاسعا شهد حقل الدراسات الأنثركبولوجية        
بها بعيدا  الإبيافك ، فكرة التنوع الثقافي كابغضارم نٌي تبك ، كالثقافية، كالعرقية، التوجهات الإيديولوجية

كىذا ما أكسب ، أك الدين الواحد، أك اللٌوف الواحد، كالانطواء على الثقافة الواحدة، عن العنصرية
كىذا ىو ابػطأ الذم ، الإنساف " لأفٌ اىتمامها الأساسي أصبح" الشموليةالأنثركبولوجيا صفة " 

في إطار توظيفهم الأنثركبولوجيا قصد خدمة أغراض السياسة التوسعية من -كقع فيو بعض الباحثنٌ 
حنٌ نظركا إفُ تراث الشعوب ابؼستعمىرة أك الضعيفة على أنوٌ نوع من الفلكلور مع  -بل الاستعمارق

 .Aكقد كقف غرامشي ) » استخفاؼ بهذا ابؼفهوـك  تنويههم بابؼعاني التي تنطوم على قدح

Gramsci بصرامة كتماسك ضد تصوٌر الفولكلور بصفتو تفاىة أك غرابة أك عنصرا مثيرا )
اعتبره ثقافة : مستول من التفكير تمارسو جماعة عريضة من الأفراد داخل مجتمع ك  للئعجاب

يدخل ك ، كباعتباره ثقافة فهو لا يقل عن الثقافات الأخرل، ميعيٌن مشكٌلب لديهم رؤية للعالم
 .(2) «الأدنىك  معها خانة التنوع أك الاختلبؼ لا الأعلى

خاصة في ظلٌ كجود العديد من المجالات  الأنثركبولوجيةييعدٌ مبدأ الشمولية مي ة الدراسات          
 في حنٌ أفٌ ، معنٌٌ الإنساف من جانب  بدراسة تهتم  -إنسانيةك طبيعية أ سواء كانت–علوـ كال

تشكل في نّاية ل توفِ اىتماما كاسعا بدراسة الكائن البشرم من بـتلف جوانب حياتو الأنثركبولوجيا
كذلك بهدؼ تقديم فهم ،  معرفة بالإنساف من كافة الجوانبمنهجا يسعى إلى تجميع ال»الأمر

كمن ثمٌ يكوف ، كنتاجو الحضارم في الماضي كالحاضر، كحياتو ،مترابط عن الإنسافك  متكامل

                                                           
ـ 2012 /ىػ1433، 1ط، سوريا، دمشق، دار الفكر، الأنثركبولوجيا في الوطن العربي، أبو بكر باقر كحسن رشيق  -1

 .18ص
  ـ1،2009ط،سوريا، دمشق، التوزيعك  النايا للدراسات كالنشر، الأنثركبولوجيا الثقافيةك  الأنثركبولوجيا، الزىرة إبراىيم  -2

 .06ص
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حيث ترك  الدراسات الأنثركبولوجية (1)«لديها القدرة على استقراء أنماط الحياة المستقبلية
الأفراد كالمجتمعات كسائل معيشتهم كتكيٌفهم مع الوسائل ابغياتيٌة م بها الكيفية التي ينظٌ اىتمامها على 

تاحة من أجل المحافظة على بقائهم
ي
لهذا لا تفحص الأنثركبولوجيا نظاما أك نشاطا معيٌنا إلٌا  » ابؼ

كبالتالي أصبحت الدراسة الحقلية التي تقوـ على . في إطار ترابطو كصلبتو بالنظم الأخرل
سمة أك ميزة أساسية في تقاليد العمل ، لمكثٌف بمجتمع الدراسةكا الاتصاؿ المباشر

  .(2) «الأنثركبولوجي

علماء الاجتماع عن  تتعامل الدراسات الأنثركبولوجية مع الإنساف كفق رؤية خاصة بزتلف       
الإنساف من لأفٌ الأنثركبولوجيا لا تيعرِّؼ ، كالبيولوجيا في تصوٌرىم لمجاؿ دراستهم، كعلماء النٌفس

لأف الأنثركبولوجي يبحث عن  » كإبٌما من حيث ىو كائن حي، حيث ىو بؾرد فرد أك شخص
كمن ىنا فإفٌ الأنثركبولوجيين ، أصل السلوؾ الإنساني دكف أف يقيٌد نفسو بالسلوؾ الفردم

دكره كمن ثم تحديد كظيفتو أك ، يحاكلوف إلقاء نظرة شاملة على الإنساف باعتباره كائنا ثقافيا
 .(3) « تقاليد الثقافات المختلفةك  كفهم عادات، داخل العلبقة الاجتماعية

من آخر  اكمن ثٌم التفاصيل التي بسي  بؾتمع، لوجيا إفُ دراسة ابػصوصياتبو الأنثرك تهدؼ        
 ه كالذم بييٌ ، كتبرز خصائص كل إنساف داخل البناء الاجتماعي الذم ينتمي إليو، كثقافة من أخرل

دٌد مؤدٌاه أنوٌ، غنًه من المجتمعات الأخرلعن  لا يمكن فهم  » فالأنثركبولوجيا تنطلق من مفهوـ بؿي
بعيدا عن الكلٌ الذم يتضمن ىذا السلوؾ أك ىذه  أم سلوؾ أك نشاط أك ظاىرة فهما دقيقا

الظاىرة كلذلك فإفٌ الباحث الأنثركبولوجي في دراسة ظاىرة معينة كثيرا ما يستعين ببيانات 
 كالاقتصاد كالفسيولوجيا مرتبطة بكثير من التخصصات الأخرل كعلم النفس كالإيكيولوجيا

                                                           
 .18ص ت.د، ط.د،  الكويت، عالم المعرفة ،  -فصوؿ في تاريخ علم الإنساف -قصة الأنثركبولوجيا، حسين فهيم  -1
 .18ص،  نفسوالمرجع    -2
 1،2006ط ،مصر ،الإسكندرية، المكتب الجامعي الحديث، الأنثركبولوجيا الثقافية، عبد الله عبد الغني غانم -3

 .09ص
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كالأنثركبولوجيا بذلك تتميز عن غيرىا من التخصصات بأنهٌا تقدـ تفسيرا متكاملب  .كغيرىا
 .(1) « للظاىرة أك السلوؾ محل البحث

( أبنية  الانفتاح ـ1901-1979) )  M. Meadأكٌدت الباحثة الأمريكية مارجريت ميد )       
حت في حيٌ  الدراسة الأنثركبولوجية  أك، الاجتماعيةك  عالق سواء في حقل الدراسات الإنسانيةكالتٌ 

للنوع   نحن نصف الخصائص الإنسانية البيولوجية كالثقافية»كلا أدؿٌ على ىذا من قوبؽا: ، نفسها
كأنساؽ   كنحلٍّل الصفات البيولوجية كالثقافية المحلية .البشرم عبر الأزماف كفي سائر الأماكن

فنحن  كبصفة عامة (...) كما نهتم بوصف كتحليل النظم الاجتماعية.مترابطة كمتغيٌرة
أك مفهوـ الوحدة ،ن نسعى لربط كتفسير نتائج دراساتنا في إطار نظريات التطوريالأنثركبولوجيٌ 

التي قد تتضارب مع بعضها ىي ك  التخصصات الأنثركبولوجيةالنفسية المشتركة بين البشر. إفٌ 
ىي التي تثير الانتباه كتعمل على ك ، التطور في ىذا العلم الجديدك  في ذاتها مبعث الحركة

كبؽذا بيكننا أف نعتبر الأنثركبولوجيا بدثابة الدراسة الشاملة للئنساف دكف  (2).«التجديد ك  الإبداع
أك اعتبار  الدراسة المقارنة للجنس البشرم،»أك كما اعتبرىا البعض ، إضافة أم تفصيل أك تعقيد

( يمثل حقيقة  Anthropology Perspectiveالإنساف بحسب المنظور الأنثركبولوجي )
كعلبقاتها في الزماف ، كبرل يصعب سبر أغوارىا إذا أيريد الإحاطة بكل أبعادىا كجوانبها

 . (3) «كالاجتماعية التي تعبٌر عنهاالتراكيب كالنماذج الحضارية ك المكاف ك 

التماسك فيما ك لكنها اتٌسمت بالانسجاـ ، تعدٌدت تعريفات الأنثركبولوجيا كتنوٌعت مضامينها       
الطبيعي للئنساف ك كإبؼامها بالبيعديٍن ابغضارم ، بينها خاصة في رؤيتها لشمولية الدراسة الأنثركبولوجية

كالتفاصيل التي تعرقل مسار الدراسة انطلبقا من الاىتماـ بالإنساف  ،كدكرىا الكبنً في إلغاء ابغواج 
كمبادئ   كباعتباره خاضعا بؼمارسات اجتماعية ،كثقافتو ابؼتمي ة عن غنًىا ،بوصفو كائنا حياٌ لو قيمو

 كىنا تكمن أصالة كغنى الدراسة الأنثركبولوجية. ،بركمها العادات كالتقاليد ابؼتوارثة
                                                           

 .13ص،  السابق المرجع -1
 .14ص،  قصة الأنثركبولوجيا،  حسين فهيم -2
 . 30ص،  -معاينات مونوغرافية في الأنثركبولوجيا المرئية -الصورة حكاية أنثركبولوجية، علبء جواد كاظم  -3
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 اع الأنثركبولوجيػػا:ثالثا :  أنػػػػو 

ظواىر  ت فركع عديدة من الأنثركبولوجيا بزتصٌ كل منها في دراسة ج ء بؿدد أك بؾموعةبرز       
 : تيةكمن ىنا ظهرت فركع الأنثركبولوجيا الآ،  بؿددة

 أنواع الأنثركبولوجيا
 

   

  

 

  

 

  

(1) 

حيث تتٌصل  الأنثركبولوجيا كانفتاح فركعها،يتٌضح من خلبؿ الشكل السابق تشعٌب ميادين        
ككيفية استقراء الفكر ، كما توفِ اىتماما بدراسة النظم الاجتماعية،  بابعوانب البيولوجية للئنساف
إنٌّا ،كتتأثر ىي بدكرىا بانعكاساتو، الذم يؤثر في شخصية الإنسافالثقافي للكائن الاجتماعي 
  كالبيولوجية.  كالثقافية كالدينية،، كالاجتماعية، ا السياسيةفي أبعادى ببساطة دراسة شاملة للئنساف

 

 
                                                           

 .30ص،  الأنثركبولوجيا الثقافية،  عبد الله عبد الغني غانم -  1
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 .الأنثركبولوجيا البيولوجية:      1

ابؼوضوع الرئيسي للؤنثركبولوجيا في برديد القواننٌ العامة بغياة الإنساف في المجتمع سواء   يتمثٌل       
البيولوجية خلبؿ العشرين سنة ابؼاضية لقدر كقد تعرٌضت الأنثركبولوجيا ، كاف بؾتمعا بدائيا أك حديثا

فقد أصبحت إزاء ، فرع آخر من فركع الأنثركبولوجيا كالتخصص يفوؽ ما شهده أمٌ ، من التٌغنً
البيولوجيا الجزئية كعلى بعض  »اىتمامها ببعض ابؼشكلبت ابؼتخصصة تعتمد اعتمادا كبنًا على 

دراسة ك ( Electro phoresis) المعلقة( للدقائق)الأساليب الحديثة مثل الهجرة الكهربية 
كما ظهرت بعض مجالات البحث )...(كالمعالجة الرياضية المعقدة لعلم الوراثة ،الهيموجلوبين

الأكثر تخصصا: الدراسات الإيكولوجية التي تتناكؿ العلبقات بين بعض العوامل مثل المناخ 
ير العوامل التكيٌفية كالانتخابية التي كتأث توزيع السكاف ككثافتهمك  كتوزيع الموارد، كالارتفاع

تتدخل في تشكيل الوعاء الوراثي العاـ للسكاف كتتداخل ىذه العوامل بدكرىا تداخلب معقدا مع 
 . (1)«الظواىر الثقافية كالاجتماعية

شأنّا شأف الدراسات الإنسانية  ،ملحوظافركع الأنثركبولوجيا كأنواعها ابؼختلفة تطورا  عرفت        
كما أنٌّا فَ برصر اىتماماتها في دراسة  ،فلم تقف عند حدٌ الدراسات التقليدية كأساليبها، عامة

 كىذا ما جعل الدراسات الأنثركبولوجية مستمرة استمرار الإنساف، الشعوب البدائية كتكويناتها ابػاصة
الفهرسة غير ورات الحديثة في علم الوراثة دراسة التصنيفات العنصرية من تطفقد غيٌرت ال»

الواضحة للسمات الواضحة )لوف البشرة كلوف العين كشكل الرأس كالطوؿ ... الخ( إلى بحث 
كفحص التكيف  مثير عن أنماط في الوراثة الجينية لأصناؼ الدـ كمقاكمة أمراض خاصة

 .( 2)«البيولوجي لمختلف ضركب المناخ في العالم

                                                           
 .25ص،  ـ 2007دط ،،  مصر،  الأنثركبولوجيا ،القاىرةمقدمة في دراسة ،  محمد الجوىرم كآخركف   -1
بغداد ،  مجلة بيت الحكمة،  ترجمة : كاظم سعد الدين ،  -التاريخك  المفهوـ -دراسة الأنثركبولوجيا،  بيرتوج بيلتو  -2

 . 19ص،  2010، 1ط، العراؽ
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تنقسم إفُ ميداننٌٍ  انطلبقا من كونّابرديد بؾاؿ اىتماـ الأنثركبولوجيا البيولوجية  بيكننا         
تحليل الجماعات البشرية كرغم أف ك كدراسة ، دراسة الإنساف كنتاج لعملية التطور»نٌ بنا رئيسيٌ 

فإفٌ النتائج ، المناىج المستخدمة في ىذين الميدانين تتباين أشدٌ التباين في أغلب الأحواؿ
لة من أحد فرعي الدراسة في كثيرا ما تسهم المعلومات المتحصٌ ك  .رتبط ببعضها أكثق الارتباطت

في دراسة  ىامٌا كىذا المجاؿ يلعب دكرا .(1) «إلقاء الضوء على موضوع مشترؾ ىو التنوع البشرم
أك   المجتمعلأفٌ التنوع البشرم مرتبط بدشاكل الإنساف سواء في اتصالو أك انفصالو عن ، الإنساف عامة

تهتم بأصل الإنساف   »كبتعبنً أدؽ فالأنثركبولوجيا البيولوجية ، حت في عملية تكيٌفو أك نفوره منو
بالإضافة إلى ذلك فإفٌ ىذه الأنثركبولوجيا تهتم بالطبيعة كإشكالية ، كنوع ينتمي إلى جنس

دكر ك ، كائنات الحيةالحياة كأسبابها المتحكٌمة فيها من دكف إىماؿ التنوع البيولوجي لدل ال
كدكر المحيط كذلك في إعطاء الشكل العاـ لحياة ، الوراثة في تغيير سلوؾ الإنساف

 ( 2).«الإنساف

ابؼبادئ العامة ك ، الأنثركبولوجيا البيولوجية من أساس متنٌ ىو الإحاطة بكل الأبعاد تنطلق       
 بؾتمع خاصئنا بشريا يعيش في كنف تكوينو بوصفو كاك ، لسلوؾ الإنساف

 ػ  الأنثركبولوجيا الاقتصادية :2    

يوجد إبصاع على أفٌ أم بؾتمع أك بذمٌع بشرم لابد لو من تنظيم يعمل على استغلبؿ شتٌ        
 »  من التنظيم الاجتماعي فهو عموما كالتنظيم الاقتصادم ج ء، ابؼوارد لإشباع حاجات أفراد المجتمع

الإمكانيات ك دراسة الجوانب الواسعة للنشاط الإنساني الذم يهدؼ إلى الاستفادة من الموارد 
 .(3) «المتاحة كتنظيم الحصوؿ عليها بأم كسيلة مشركعة لمقابلة الحاجات البشرية

                                                           
 .26ص،  مقدمة في دراسة الأنثركبولوجيا ،  محمد الجوىرم كآخركف   -1
 .24ص،  مدخل عاـ في الأنثركبولوجيا،  مصطفى تيلوين  -2
 .46ص،  الموسوعة الإفريقية ،  آخركف ك  فاركؽ عبد الجواد شويقة  -3
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كيتضمٌنو من مبادلات ، الأنثركبولوجيا الاقتصادية بكل ما يشملو ابعانب الاقتصادم تهتمٌ        
كالاستفادة من الإمكانيات ابؼتاحة ، كفرص عمل إفُ أبسط سلوكات اكتساب كسائل ابؼعيشة، بذارية

بالدراسة الإنتاج كالتوزيع كالتبادؿ   تتناكؿ »كبدعنى أدؽ فالأنثركبولوجيا الاقتصادية ، كاستثمارىا
ذلك الوصف  (...)أك أمٌ سلوؾ يرتبط باكتساب كسائل المعيشة ، الملكية كالتسويق كالعمل

تحليل التكوينات الاقتصادية كالنظم الاقتصادية القومية ك  الإثنوجرافي لنظم اقتصادية معينة
كدراسة الأنثركبولوجيا ، كالدكلية كالعالمية كتأثيرىا على المجتمعات الصغيرة أك الريفية

ركج الدين كالسياسة حتى تستطيع الخك  الاقتصادية تتطلب القياـ بتحليل كل من القرابة
علبقة التكامل  كىو ما يعكس، (1)«بتحليلبت اقتصادية مفيدة في المجتمع الذم يدرسو

على حدٌ سواء  كالسياسية كالاجتماعية، كالتداخل بنٌ الأنثركبولوجيا الاقتصادية، كالارتباط ابؼستمر
كيهتم ، كافةكاىتمامها بجوانب حياة الإنساف  ، كىذا نفسو ما يؤكد شمولية الدراسات الأنثركبولوجية

الباحث الأنثركبولوجي عند دراستو للنظم الاقتصادية في المجتمع بثلبث مسائل اقتصادية رئيسية 
 (2)ىي:

 أعضاء المجتمع.أك يحتاج إليها الخدمات التي يطلبها ك  كيف تنتج السلع.1»

 الخدمات المنتجة أك تقسم على أعضاء المجتمع.ك  كيف توزع السلع.2  

كما ىي أنماط السلوؾ التي تحكم  ،كالموزعةتستهلك السلع كالخدمات المنتجة  كيف.3  
 .«ىذه العملية

نتاج الإبؿور دراسات الأنثركبولوجيا الاقتصادية في احتياجاتو ابؼستمرة لوسائل  بهسٌد الإنساف       
كتقنٌنها في إطار تبنٌي سلوكات عقلبنية ترشد عملية الاستهلبؾ لكفي بؿاكلتو الدائمة ، ستهلبؾلاكا

كمن أبرز ىذه النظم كأبٌنها ، كالنظم الاقتصادية التي تنطلق منها الأنثركبولوجيا الاقتصادية، الضوابط
                                                           

قسم ،  الدراسات الإفريقيةك  قسم التصوير بمعهد البحوث،  الأنثركبولوجيا الثقافية لإفريقيا، سعاد علي شعباف  -1
 .13ص،  ـ2004،  مصر،  جامعة القاىرة،  الأنثركبولوجيا

 .46ص،  الموسوعة الإفريقية ،  آخركفك  فاركؽ عبد الجواد شويقة  -2
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الإيديولوجيات ك يركرة السوؽ صك ، كسائل الإنتاج، الاستثمار، التوفير، العمل أك الشغل»
الاقتصادية الناجحة من الحوافز التي تشجع على القياـ بالأنشطة ك المتحكمة في الاقتصاد 

 .(1) «سلطتها على المجتمع كدكر الإشهار في التركيج لهذه السلعةك  دكف أف ننسى السلعة

الأنثركبولوجيا الاقتصادية مسايرة متطلبات التقدـ كالتطور  بدراستهاكغنًىا من القيم التي تهتم 
 ابؼستمر.

 ػ الأنثركبولوجيا السياسية :  3

كيقدـ الباحثوف تعريفات كظيفية للمجاؿ ، فركع الأنثركبولوجيا الاجتماعيةتيعدٌ إحدل         
مهمة صنع ك ، ماؿ كالتماسك المادم للمجتمعتالحفاظ على الاك » السياسي تؤكد على مهمٌة

كىذا الميداف يعتمد على الفلسفة السياسية كعلم السياسة في  ،كتوجيو الشؤكف العامة ،القرار
كمشكلة القوة من المنظور ، دراسة الأنساؽ السياسيةاستخلبص اتجاىاتو في 

كعلبقتها بالسلطة التي ، بدعنى أف الأنثركبولوجيا السياسية تهتم بأشكاؿ المجتمعات .(2)«الأنثركبولوجي
أك حت سلطة العائلة كأبسط صور ، أك سلطة اقتصادية، تتحكٌم فيها سواء كانت سلطة دينية

مارسة في المجتمع.
ي
 السلطة ابؼ

يذكر بعض الدارسنٌ أفٌ الأنثركبولوجيا السياسية بدأت توفِ عناية مت ايدة بدعابعة ابؼوضوعات       
 في كتابو الشهنً  (G. Blandier)كمن بنٌ ىؤلاء جورج بلبندييو ، ـ1920السياسية منذ عاـ 

الأنثركبولوجية من بؾرٌد '' كىذه العناية جاءت بعدما تطورت الدراسة  الأنثركبولوجيا السياسية''
إفُ أف أصبحت فرعا مستقلب من فركع الأنثركبولوجيا العامة ىو ، الاىتماـ بالأنساؽ السياسية

كساعد ىذا التطور توفر عدد ىائل من الدراسات الإثنوجرافية » "الأنثركبولوجيا السياسية"
ثين لتطوير المفاىيم بالإضافة جهود العلماء كالباح،  السياسية من مختلف مجتمعات العالم

                                                           
 .24ص، مدخل عاـ في الأنثركبولوجيا،  مصطفى تيلوين  -1
 . 14ص ،  الأنثركبولوجيا الثقافية لإفريقيا،  سعاد علي شعباف  -2
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ولية ئكالمس، كأساليب الضبط الاجتماعي كاتخاذ القرار،كالتعريفات النظرية عن الدكلة كالسلطة
 .( 1) «كالجزاءات الاجتماعية

كاحتياجاتو أك مطالبو في  ، اىتمامات الأنثركبولوجيا السياسية حدكد الإنساف الأكركبي بذاكزت        
كبتعبنً أدؽ ، هو اىتماـ عاـ كشامل بالإنساف أينما كيجًدف، كنف ابغياة السياسية كنظمها

تفرض نفسها أكٌلان كطريقة اعتراؼ كمعرفة بالأمور السياسية المستغربة » فالأنثركبولوجيا السياسية
شتى المؤسسات كالممارسات التي  إنهٌا أداة اكتشاؼ كدراسة .كبالأشكاؿ السياسية الأخرل

  .(2) «الرموز التي تستند إليهاك  التفكير لنظما أداة اكتشاؼ تحقق حكم الناس فضلب عن أنه
بغض النظر عن طبيعة  إنٌّا باختصار دراسة ىامة تهدؼ إفُ ضبط بـتلف بذليات الواقع السياسي

 .أك القواننٌ ابؼتحكمة في تسينًه،  المجتمع

 :(Social Anthropology)الأنثركبولوجيا الاجتماعية . 4

( أكٌؿ من J . Frazerالأنثركبولوجيا الاجتماعية علما حديثا كييعدٌ جيمس فري ر )تيعتبر       
ـ( 1908كبخاصة في بؿاضرتو الشهنًة التي ألقاىا في جامعة ليفربوؿ )، استخدـ ىذا ابؼصطلح ابعديد

" كفي ىذه المحاضرة حدٌد دراسة الأنثركبولوجيا مجاؿ الأنثركبولوجيا الاجتماعية "برت عنواف 
محاكلة علمية للكشف عمٌا يسميو بالقوانين العامة التي تحكم الظواىر »الاجتماعية بأنٌّا 

كتفسٌر ما في المجتمعات الإنسانية حتى تتمكن بفضلها أف تتنبأ بمستقبل البشرية استنادا إلى 
م تاريخ الإنساف حيث إف الطبيعة البشرية تتٌسم بأنهٌا تلك القوانين الاجتماعية العامة التي تنظٌ 

بدعنى أف الأنثركبولوجيا الاجتماعية تهتم بدراسة بؾتمع ما دكف  ؛(3)«كاحدة في كل زماف كمكاف
فهي تتٌخذ من النظم كالعلبقات الاجتماعية موضوعا أساسياٌ ، برديد شركط انتماء بؽذا المجتمع

                                                           
 .73/74ص،  الموسوعة الإفريقية،  آخركفك  فاركؽ عبد الجواد شويقة  -1
 النشر كالتوزيعك  مجد المؤسسة الجامعية للدراسات،  ترجمة: علي المصرم،  الأنثركبولوجيا السياسية ، جورج بالانديو -2

 .17ص ،  ـ 2007ىػ/1428،  2ط،  لبناف،  بيركت
    مصر، القاىرة، التوزيعك  مصر العربية للنشر، الأنثركبولوجياك  البنائية الجديدة في علم الاجتماع، ربيع كردم  -3

 .15ص ،  ـ 1،2011ط
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البناء الاجتماعي للمجتمعات الإنسانية كتؤكد على إبراز أكجو بتحليل »لأبحاثها حيث تهتم 
 .( 1) «التأثير المتبادؿ بين النظم الاجتماعية المختلفةك  الترابط

 بأنٌّاالأنثركبولوجيا الاجتماعية ( E . Evans Pritchardإدكارد إيفان  بريتشارد ) ييعرٌؼ       
الذم يتخذ في » السلوؾ الاجتماعي دراسة برديدا علىكترك  ، الدراسة التي تهتم بالنظم الاجتماعية

كالتنظيم السياسي كالإجراءات القانونية ، كنسق القرابة، العادة شكل نظم اجتماعية كالعائلة
كما تدرس العلبقة بين ىذه النظم سواء في المجتمعات المعاصرة ،  كغيرىا، كالعبادات الدينية

لدينا عنها معلومات مناسبة من ىذا النوع يمكن معها التي يوجد ، أك في المجتمعات التاريخية
بل  ، فالأنثركبولوجيا فَ تقف عند حدكد المجتمعات ابؼعاصرة فقط .(2) «القياـ بمثل ىذه الدراسات

حيث بقدىا تهتم بالمجتمعات البدائية بقدر ، كانت أغلب الدراسات بؿكومة بطابع التنوع كالشمولية
 سرٌ أبنية الدراسات الأنثركبولوجية عامة.كىذا ، اىتمامها بابؼعاصرة

بأسلوب ك ، الأنثركبولوجيا الاجتماعية أساسا بتطور ابغضارة الإنسانية كالنظم الاجتماعية تهتمٌ        
بل بوصفو صانعا للحضارة ،  ليس بوصفو كائنا بيولوجيا» آخر يثنًىا موضوع تطور الإنساف

الأنثركبولوجيا الطبيعية كالحضارية صلة كثيقة كيثوؽ العلبقة كالواقع أفٌ الصلة بين ، كالمجتمع
كىي العلبقة التي اتٌخذت كتتٌخذ ، بين التطور العضوم كالتطور الاجتماعي كالحضارم للئنساف

لكن الأنثركبولوجيا الاجتماعية تركز أساسا على الجانب الاجتماعي ، دائما طابعا ديالكتيكيا
       كقد أشارت دراسات عديدة إفُ أفٌ  فرديناند دم سوسنً .(3) «كالحضارم للتطور الإنساني

 (Ferdinand de Saussureكاف أقرب إفُ تعريف الأنثركبولوجيا الاجتماعية )  إف كاف ك
ذلك بأسلوب غنً مباشر في إطار حديثو عن نشوء علم موضوعو دراسة العلبمات في قلب ابغياة 

الطقوس الرم ية كأصوؿ اللٌياقة ك  ،اللغة بالكتابة كأبجدية الصمٌ كالبكمأك في إطار مقارنتو ، الاجتماعية

                                                           
 .16ص ،  الأنثركبولوجيا الثقافية،  عبد الله عبد الغني غانم  -1
 .16ص ،  قصة الأنثركبولوجيا،  حسين فهيم  -2
 .41ص  ،ت .د ،ط .د ،لبناف ،بيركت ،النشرك  دار النهضة العربية للطباعة ،الاجتماعأسس علم  ،عودة محمود -3
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مجاؿ الأنثركبولوجيا الخاص يحوم على الأقل  كلن يجادؿ أحد في أفٌ » كالإشارات العسكرية
كيضاؼ إليها كثير غيرىا مثل : اللغة الأسطورية  منظومات العلبمات، عددا من ىذه المنظومات

قواعد الزكاج كمنظومات ك ، كالحركية التي تتألف منها مجموع الطقوسكالعلبمات الشفهية 
 .(1)»بعض أشكاؿ المبادلات الاقتصادية ك  كالقوانين العرفية القرابة

لا تنحصر »فهي ترتبط الأنثركبولوجيا الاجتماعية بالواقع ابؼعيش للئنساف بدختلف تفاصيلو        
بل توجٌو إليهما  .بين ثقافة مادية كثقافة ركحيةكلا تفصل  ؛في قسم من مجاؿ الإثنولوجيا

كل شيء رمز ،  التي ىي حديث الإنساف مع الإنساف،  كفي الأنثركبولوجيا )...( الاىتماـ ذاتو
على   – بـتلف جوانب ابغياة تصبحف، (2)«أك يطرح نفسو على أنوٌ كسيط بين ذاتيٍن،  كعلبمة

عبارة عن بؾموعة دالةٌ يتعذٌر فهم أم جانب منها دكف ردٌه إفُ مكانو كسط ابعوانب   -ىذا الأساس
ا بذاكزتها إفُ بؾتمعات إبمٌ ، كما أف الأنثركبولوجيا فَ تقف عند المجتمعات البدائية أك القدبية،الأخرل

ا الاجتماعية كىذا نفسو ما يؤكد سعة الدراسات ابؼتناكلة في حقل الأنثركبولوجي،حديثة كمعاصرة أيضا
 تنوٌعها.ك 

 (Culture Anthropology) : . الأنثركبولوجيا الثقافية5

ركبولوجينٌ بفهم الكيفية التي تقوـ من خلببؽا الكائنات البشرية بتجسيد ثاىتم عدد من الأن       
في لا توجد كواقع »ذلك أنٌّم يعتبركف أفٌ الثقافة  ،ثقافتها انطلبقا من معايشتهم بـتلف التفاصيل

بالتالي فالمسألة ك  .حتى لو تمتٌعت باستقلبلية نسبية إزاء ىؤلاء الأفراد،  حدٌ ذاتو خارج الأفراد
كما ىي التصرفات التي . كيف أف ثقافتهم موجودة فيهم ككيف تدفعهم إلى الفعل  :تكمن في

كل ثقافة تحدد أسلوبا ميعيٌنا للتصرؼ   طالما أف الفرضية تقوـ بالأساس على أفٌ  ،لديهمتثيرىا 

                                                           
منشورات كزارة الثقافة كالإرشاد ، مصطفى صالح ترجمة:، -الجزء الثاني -الأنثركبولوجيا البنيوية، ستراكسكلود ليفي  -1

 .18ص ،  1983ط ،.د،  سوريا،  دمشق،  القومي
 .21ص،  نفسو المرجع -2
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كىذا ما يؤكد على كحدة  .(1) «المشترؾ بين الأفراد المشاركين في أيطير تلك الثقافة المعنية
 كىو نفسو ما بهعلها نوعية متمي ة بالنسبة للثقافات الأخرل. ،الثقافة داخل بؾتمع ما

دراسة الثقافة بدفهومها الواسع كتهتم بإبراز بـتلف الظواىر  علىالأنثركبولوجيا الثقافية  تركٌ        
فمجاؿ الأنثركبولوجيا الثقافية ، كإفُ غاية كقتنا ابغافِ، كعلبقاتها ابؼتنوعة بالإنساف منذ القًدـ، الثقافية

 كطراز مساكنها دراسة مخترعات الشعوب البدائية كأدكاتها كأجهزتها كأسلحتها» كاسع يشمل
خرافاتها فهي ك كقصصها  ،كفنونها كآدابها،الألبسة التي تلبسها كالزينة التي تستعملهاكأنواع 

كما تدرس الاستعارة الحضارية كالتطور ،  إذف تدرس الإنتاج الركحي كالمادم للشعب المدركس
كتنوعها   أصوؿ الحضارة كتدرس، الشعوب  كالتغير الاجتماعي في تلك،  الحضارم
 .(2) «كانتشارىا

كما بقدىا  ،يعيش في ثقافة معينة احضاريٌ  االإنساف كائن -بهذا ابؼعنى -الأنثركبولوجيا  تدرس         
كتقاليده التي تشكٌل موركثا ثقافيا خاصا كمتمي ا ، كعاداتو، تبحث في بـتلف ثقافات الإنساف البدائي

معنى كاسع »الثقافية معنياف  كإذا أردنا التدقيق أكثر بيكننا أف نقوؿ أف للؤنثركبولوجيا، عن غنًه
كعلم اللغة الأنثركبولوجي ، كآخر محدكد فهي بالمعنى الواسع تتضمن علم آثار ما قبل التاريخ

كىي بالمعنى الضيٌق تقتصر ، بالإضافة إلى الدراسة المقارنة للثقافات كالمجتمعات الإنسانية
كمن فركع الأنثركبولوجيا الثقافية:  (3)«على دراسة الثقافات كالمجتمعات الإنسانية فقط

 : "الإثنوجرافياك  الإثنولوجيا"

 

 
                                                           

 بيركت، التوزيعك  النشرك  ،التنوير للطباعة -بحث في الأنثركبولوجيا الثقافية  -المصيرك  الفرد، علبء جواد كاظم  -1
 .36ص ،  ـ2011،  ط.د، لبناف

 .15ص،  الأنثركبولوجيا في الوطن العربي ،  أبو بكر باقار كحسن رشيق   -2
 .16ص،  الأنثركبولوجيا الثقافية لإفريقيا ، سعاد علي شعباف  -3
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  : (Ethnology) : الإثنولوجيا - أ
فهي تركٌز على دراسة »كبدعنى آخر فإف موضوعها الأساس ىو الثقافة ، تهتم بدراسة الثقافة         

الأنماط ك من ثم فإف الإثنولوجيين يستهدفوف تسجيل الأشكاؿ ك ، سلوؾ الإنساف أينما كيجًد
السلوكية في أمٌ مكاف سواء أكاف المجتمع بدائيا أـ متحضٌرا بغية الوصوؿ إلى الخصائص 

 (1).«الثقافية للجماعات البشرية المختلفة
من  اؿعرؼ فرع الإثنولوجيا تعريفات عديدة عكست مدل اىتماـ الدراسنٌ بهذا المج         

نظرية ك   بأنها دراسة الثقافة على أساس مقارف»( Winickفقد عرٌفها كينيك )،  الدراسة الثقافية
القائم على  –بأنها التحليل العلمي (Sternكستيرف ) (Jakobs)يعرفها جاكوبز ك  .الثقافة

للؤنساؽ الاجتماعية الاقتصادية كللتراث الثقافي للشعوب ذات المستول  -ثنوجرافياالإ
ر في سماتها كعمليات التغيٌ  ،ككظائف : كيستهدؼ الكشف عن أصوؿ .التكنولوجي المتخلٌف

كالمجتمعات ابؼختلفة كالرككي  ،بدراسة خصوصية الثقافة داخل القبائل فالإثنولوجيا تهتم (2).«الثقافية
 .على تطورىا بابؼقارنة مع غنًىا من المجتمعات

  : )Ethnography(ثنوغرافيا الإ - ب
حيث يتم »تقوـ على مراقبة بعض ابعماعات البشرية كبرليلها من خلبؿ خصائصها ابؼمي ة         

لا تتعلق بطبيعة ، اختيارىا غالبا بين أكثر الجماعات اختلبفا عن جماعتنا لأسباب نظرية كعلمية
فيما تستخدـ  ؛بما يمكن من الأمانة، بغية ردٌ حياة كل منها إلى شكلها البدائي، البحث قطعا

ابعانب التكاملي بنٌ   ىنا يظهر .(3) «الإثنولوجيا الوثائق المقدمة من الإثنوغرافي استخداما مقارنا
كبؿاكلتهما تقديم دراسة كافية كمتنوعة للطابع ، الإثنوغرافيا في دراسة المجتمعاتك  كل من الإثنولوجيا

 ثم مقارنتها.، كبرليلها، انطلبقا من كصف الظواىر الثقافية التجمٌعات البشريةالثقافي لتلك 
                                                           

 .12ص، الموسوعة الإفريقية، آخركف ك  فاركؽ عبد الجواد شويقة   -1
الهيئة العامة  ، محمد الجوىرم كحسن الشامي : ترجمة ،رس مصطلحات الإثنولوجيا كالفلكلو قامو ، إيكو ىولتكرانس -2

 .18ص،  ـ1972،   2ك1ط، مصر، لقصور الثقافة
 .15ص،  ترجمة:مصطفى صالح، الأنثركبولوجيا البنيوية ،  كلود ليفي ستراكس -3
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الوصف العلمي للؤنساؽ الاقتصادية الاجتماعية  »: بأنّا "جاكوب  كستنًف"يعرفٌها          
( Hoebelكيقوؿ ىوبل ) .كللتراث الثقافي للشعوب ذات المستويات التكنولوجية المتخلفة

الأنثركبولوجيا الذم يختصٌ بالتسجيل الوصفي الإثنوجرافيا ىي ذلك القسم من علم 
مهمة الإثنوغرافي تتلخٌص في ابغصوؿ على ابؼعلومة  بصيع ىذه التعريفات إفُ أفٌ  تشنً. (1)«للثقافات

كبتعبنً أبسط بيكننا ، كإسناد دكر التحليل كابؼقارنة إفُ الدراسة الإثنولوجية، ابػاصة بالمجتمع ابؼدركس
دراسة الحياة الاجتماعية في المجتمعات البسيطة على مستول »القوؿ بأف الإثنوغرافيا ىي 

دكف أف تستند إلى أم نظرية اجتماعية تحاكؿ في ضوئها تحليل مظاىر ، السرد الوصفي فقط
ى كبذلك فهي تعني حصوؿ الباحث عل. النشاط الاجتماعي كالنظم كالأنساؽ الاجتماعية

يحاكؿ ترتيبها كتصنيفها طبقا (ك ...)عن المجتمع الذم يدرسو  Dataمعلومات كبيانات أكلية
 .(2) « لأسس منهجية مينظٌمة دكف أية محاكلة للتحليل أك التأكيل أك التفسير أك المقارنة

بتعدد ابعوانب ابؼتماي ة في  امرىون -التي تيعنى بدراسة الإنساف -د فركع الأنثركبولوجياتعدٌ  يبقى       
كاختيارنا للؤنواع  ،اجتماعية أك ثقافيةأك  ،نفسيةأك  ،حياتو )الإنساف( سواء كانت جوانب عضوية

 أنثركبولوجيا الفن'' الأنثركبولوجية السابقة جاء على سبيل الذكر لا ابغصر حيث ىناؾ 
ما ييسمٌى بأنثركبولوجيا التهيئة العمرانية  كأ، كالفي يائية ابؼدنية، الطبيةك ، الأنثركبولوجيا القانونيةك 
  كغنًىا الأفلبـ...ك  ،الصورك ، الرسومات: كترتبط باستعماؿ الصور مثل، الأنثركبولوجيا البصريةك 

من بؾتمع حامل لقيم كمعتقدات  افي أبعاده ابؼختلفة باعتباره ج ءن  الإنسافيربطها قاسم مشركؾ ىو 
 بسيٌ ه عن غنًه.ك  كىي بظة تفرٌده،  كمبادئ خاصة بو

  

                                                           
 .15/16ص،محمد الجوىرم كحسن الشامي : ترجمة، الفولكلورك  قاموس مصطلحات الإثنولوجيا، إيكو ىولتكرانس -1
 .11ص،  الموسوعة الإفريقية ، آخركفك  فاركؽ عبد الجواد شويقة -2
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 : رابعا : علبقة الأنثركبولوجيا بالأدب
 تيعدٌ النصوص الأدبية بؿط اىتماـ بـتلف بزصصات العلوـ الإنسانية كونّا ذات بؿموؿ ثقافي       

كالعلبقات الاجتماعية كأساليب  ،الدينيةكالطقوس  ،كالقيم ،العاداتكمعرفي كاسع يشمل  ،كاجتماعي
اعتبار أفٌ الأدب من أىم الوسائل التعبنًية التي بعأت إليها الشعوب للتعبنً عن  العيش ... افٍ على

الإيحاءات ك بأساليب رمزية تختزف الكثير من الدلالات  »إلٌا أنوٌ يقدـ لنا ىذه الصورة  ،كاقعها
كماداـ الفن أك الإبداع يحمل ىذا المضموف  .التي تحقق للمتلقي المتعة الفنية كالثقافية

ي فإنو يجعل الفن موضوعا للؤنثركبولوجيا الثقافية الاجتماعية. يعرؼ ىذا التخصص الثقاف
التي تتضمن الدلالة  .كإذا اقتصر البحث في مجاؿ اللغة كالرمز كالنظم، بأنثركبولوجيا الفن

على أف الباحث الأنثركبولوجي في مجاؿ أنثركبولوجيا الأدب ليس  ييعرؼ بأنثركبولوجيا الأدب
 (1)«يهتم بالكشف عن ذلك السياؽ الثقافي الاجتماعي في المجتمع ىو ماكإنٌ  ناقدا فنيا

النص الأدبي بؾاؿ أنثركبولوجي يقتضي النظر إفُ الأدب عموما نظرة أكثر شمولية في ظل بؿاكلاتو ف
كقد أصبحت الأنثركبولوجيا إطارا كاسعا يضع ، ابؼستمرة للبستفادة من بـتلف العلوـ كالتخصصات

كالتعريف بجوانب ، دبية في خانة الإنتاجات التي بواكؿ الإنساف بواسطتها التعبنً عن ذاتوالنصوص الأ
كابؼعرفي كالاجتماعي لو كإنساف فاعل يعكس صورة بؾتمع لو ، حياتو التي تشكٌل الكياف الثقافي

 كابؼلبس كابؼعتقد.، كابؼشرب، خصوصية ابؼأكل
يقوـ التلبقح ابؼنهجي ابؼتعدٌد بفرز قضايا جديدة ضمن مسار الكتابة الأدبية منها علبقة        

كذلك الاعركاؼ لو  ىو، العمل الأدبي علبمة ثقافية إفٌ فالقوؿ ، التحليل الأنثركبولوجي بالأدب
ففي الواقع ، اكعلى برديد ملبمح خصوصية الثقافة التي يندرج فيها كميدكٌف به، بالقدرة على التلفظ

ا بطريقة كاضحة إلى ىذا الحدٌ أك ذاؾ ييشكلني )يمنح شكلب( العمل الأدبي كييحلٍّل ملفوظيٌ »
لذلك ،  حيث تشكل فيو الأسطورة الصياغة الأكثر جذرية )راديكالية( ؛خطاب ىذه الثقافة

                                                           
أنماطها  -ية في ركاية "مائة عاـ من العزلة" لغابرييل غارسيا ماركيزبالشخصية الأنثركبولوجية العجائ، غيبوب باية  - 1

 .62/63ص، ـ 2012، ط.د، الجزائر، تيزم كزك،  التوزيعك  النشرك  دار الأمل للطباعة، أبعادىا ، مواصفاتها
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بتو الوظيفية فالنص الأدبي ىو بمثابة النص الإثنوغرافي الذم يرتكز عليو الأنثركبولوجي في كتا
كسواء كاف الأنثركبولوجي ىو نفسو من  .تعميمي في العمق، حيث المبتغى نظرم في الأساس

فإف ىذا الأخير يمكن أف يتٌخذ من النص أك العمل الأدبي ، قاـ بالدراسة الإثنوغرافية أـ لا
من خلبؿ بسط أبعاده ، كالاجتماعي مثلو مثل الواقعة أك الحدث الثقافي، موضوعا

كىذا معناه أفٌ ىناؾ مساحة مشرككة بنٌ الدراسة  .(1) «الأنثركبولوجية للدراسة كالتحليل
كمثلما تأثرٌت الأنواع الأدبية بالدراسات الأنثركبولوجية تأثرت ىذه ، الأنثركبولوجية كالإبداع الأدبي

مثل كتابات جيمس »فقد ابزذ الأنثركبولوجيوف أسلوبا أدبيا في الكتابة الإثنوغرافية ،  الأخنًة بالأدب
و بين أسلوب البحث بالذم جمع  (الغصن الذىبي)( خاصة كتابو J-G.Frazerفريزر )

ميضاىيا أرقى أساليب التعبير في ، كالأسلوب الأدبي الرفيع، الرصين نثركبولوجيالعلمي الأ
( أفريقيا الشبح Michel Leirisكتاب ميشيل ليريس )  ،كما أفٌ لبسيكية الأعماؿ الركائية الك

 (2).«كيتًب بأسلوب أدبي أيضا،   الذم كاف لو أثرا بالغا في الحياة الثقافية كالفكرية في فرنسا
تكمن بشرة التأثر كالتأثنً ابؼتبادؿ بنٌ الأنثركبولوجيا كالأدب في أنٌّما يستمداف العناصر          

فالظواىر الثقافية كالاجتماعية ىي بؿور اىتماـ ، الأساسية لمجاليٍهما من المجتمع كالواقع ابؼعيشي
لأنٌّا تشكل ، الأدبيكىي الظواىر نفسها التي بسثٌل مصدر إبؽاـ للمبدع في عملو ، الأنثركبولوجي

كالأمر سيٌاف في بؾاؿ الأنثركبولوجيا بدختلف  .كبسنحو بظة الواقعية، نصية لعملوالالسياقات خارج 
فالسجل الإثنوغرافي الذم يضم أحداث الدراسة الأنثركبولوجية كتفاصيلها كثيرا ما » فركعها

قارئ غير المتخصص( ييكتب بأسلوب قصصي كتفصيلي يكاد يؤلف ركاية خيالية )بالنسبة لل
مكمن التداخل كالتفاعل بنٌ  فيتٌضح (3)«كمقابلبت مع أشخاص حدثت بالفعل، لكنٌو قصٌ كاقعي

                                                           
القاىرة ،  التوزيعك  ،دار الثقافة ركافد للنشر -دراسة أنثركبولوجية للسرد العربي -أنثركبولوجيا الأدب،  عياد أبلبؿ  -1

 .105/106ص ،  2011،  1ط،  مصر
دراسة لقصة )أنا الذم رأل... كثائق( للقاص محسن الرميلي  ،  أنثركبولوجيا الأدب،  آخركف ك  ناىضة عبد الستار  -2

 .08ص،  1/12/2016( ،1العدد )،  العراؽ،  مجلة القادسية للعلوـ الإنسانية
 1ط،مصر، الجيزة،  الدراسات الاجتماعيةك  مركز البحوث،  بحوث في الأنثركبولوجيا العربية،  مجموعة من المؤلفين  -3

 .48ص،  2002
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كبرديدا نقطة الالتقاء بنٌ صياغة النص الاثنوغرافي كالاعتماد على القالب ، الأنثركبولوجيا كالأدب
الأنثركبولوجية ىي نفسها أف الكتابات » (C.Geertzحيث يرل كليفورد غنًت  ) اللغوم الأدبي،

بالأساس كبحسب ، من الدرجة الثانية أك الثالثة على أحسن تقدير كىي تأكيلبت، تأكيلبت
ليس ىناؾ إلاٌ تأكيل كاحد يأتي في الدرجة الأكلى كذلك ىو الذم  تعريف التأكيل الأنثركبولوجي

المعنى فما ىي إلٌا قصص  ـ تأكيلب لثقافتو نفسها كبهذايقدمو ابن الثقافة نفسو فهو بذلك يقدٌ 
كلا يعني ، كىذا المعنى الأصلي لكلمة قصة، بمعنى أنهٌا أشياء مصنوعة بطريقة معيٌنة، متخيلة

 .(1) «ذلك أنها ميزيفٌة أك غير كاقعية أك أنهٌا مجرد أكىاـ فكرية
" الذم الأدبأنثركبولوجيا ر فرع "و التداخل ابؼتواصل بنٌ الأنثركبولوجيا كالأدب ظهعن  جنت       

ارسة كتابية تتطلب موىبة أدبية سردية، يعركؼ بأدبية ابػطاب الأنثركبولوجي كقد مرٌت ، كيعدٌه بفي
تفترض  »ففي إطار المجتمعات ذات الركاث الصغنً مثلب  ؛" بدراحل تطوريةأنثركبولوجيا الأدب"

كىكذا  .غناءك خطاب ك كلبـ   : الأنثربولوجيا أف من كاجبها إيلبء اىتماـ خاص للئنتاج الشفوم
 -كأيضا ،  فإف نصوص الأنثركبولوجيين المكتوبة تنهل في الأساس من منابع التناقل الشفهي

كىكذا تتحوٌؿ المشافهة إلى كتابة بتدخل  .من مراقبة التصرفات التي ترافقو -بكل تأكيد
كالمجتمعات الحديثة  "الكبير"في إطار التراث ، كفي المقابل فإف الخطاب .الأنثركبولوجي

الأنثركبولوجيا في نشر الإبداع الفني  فقد أسهمت (2) «يجد تجسيده أك تعبيره في الكتابة، الميعقدة
فهي بسثل ج ءا من الركاث ، كالأدبي للمجتمع من خلبؿ تدكين النصوص الأدبية الشفوية كنشرىا

 كلود ليفي شتراكسكثنً من الباحثنٌ أمثاؿ الما شجٌع ، الشعبي الذم ىو ملك أدبي للمجتمع
(Claude Lévi-Strauss) ( ًالعقل البدائي أك الوحشيخاصة في كتابة الشهن )« الذم

حدٌد بو إحدل الخصائص الرئيسية للفكر الأسطورم أك الخرافي الذم تنتجو المجتمعات 

                                                           
كانوف ،   1ط،  لبناف،  بيركت،  المنظمة العربية للترجمة،  محمد بدكم : جمةتر ،  تأكيل الثقافات، غيرتز كليفورد  -1

 .101ص ،  2009،  الأكؿ/ديسمبر
النشر ك المؤسسة الجامعية للدراسات ، مصباح الصمد : جمةتر ، الأنثركبولوجيا ك  معجم الإثنولوجيا، بيار بونت كآخركف -2

 .214ص،  ـ 2011 /ىػ 1432، 2ط،  لبناف ،  بيركت،  كالتوزيع "مجد"
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ر الذم يمكن أف يعيش كىو الفك (...)البدائية في محاكلة منها لتفسير ظواىر الكوف الغامض 
عبر العصور كجزء من التراث الشعبي حتى في المجتمعات الحديثة التي تطورت فكريا 

انطلقت ، كقد شكٌلت ىذه المادة الأسطورية أك الخرافية قاعدة عريضة كمتشعٌبة )...(كعلميٌا
  .(1) «منها أنثركبولوجيا الأدب

أف يكوف من أبرز الباحثنٌ الذين  -بهذا العمل ابؼميٌ  كغنًه  - كلود ليفي ستراكساستطاع        
تبلورت على يدىم النظرية الأنثركبولوجية في الأدب من خلبؿ إلقاء الضوء على أثر العلبقة بنٌ 

على اعتبار أف الأدب على ، كبرديدا مبدأ التأثنً ابؼتبادؿ في ابؼناىج كالأفكار، الأنثركبولوجيا كالأدب
  يشكٌل مادة للدراسات الأنثركبولوجية من خلبؿ ابغكايات الشعبية إفُ جانب الركاية ونواعاختلبؼ أ

السيميوطيك ك فقد شكٌل لقاء الإثنولوجيا »كصولا إفُ ابؼسرحية كالنقد الأدبي ، كالقصة
يثنوسيميوطيك التي تدرس الأدب الإرثي مثل الحكايات الخرافية )فلبديمير بركب( الاك 

تركس( حدثا ىاما في بلورة كتحديد إشكالية الخطابات سؾ.ليفي ك  يلز كالأسطورية )ج.ديمو 
 .(2) «الأدبية من كجهة نظر إبيستيمولوجية جديدة

لأف ابؼوىبة الأدبية  بارزاأصبح تأثرٌ الأنثركبولوجي بالأديب خاصة الركائي أك القاص أمرا         
كفي ابؼقابل ىناؾ من ذىب إفُ أبعد من ، شركط الإنتاج الأنثركبولوجي ابؼعاصر ىمأصبحت أحد أ

فإذا كاف المسح الإثنوغرافي  »ذلك حنٌ اعتبر أف الكتابة الإثنوغرافية ىي أساسا كتابة سردية 
  ياسينباعتباره المحطة الأكلى ضمن تقاليد كمنهجية البحث ال،  الذم يقوـ بو الأنثركبولوجي

يشهم اليومي كفق رؤية زمنية سردية ىو تسجيل كفيٌ لسيركرة حياة الأىالي كخصوصيات مع
فإف الكتابة ،  كأننٌا نحيا بالسرد كما قاؿ بوؿ ريكور،  طالما أف الحياة بدكف سرد ىي عدـ

                                                           
 2003، 1ط،  مصر،  الجيزة، الشركة المصرية العالمية للنشر لونجماف،  موسوعة النظريات الأدبية، نبيل راغب - 1

 .41ص
عدد خاص بوقائع الملتقى: أم مستقبل للؤنثركبولوجيا في ،  البعد الأنثركبولوجي للنص الأدبي ،  ينظر: محمد داكد  -2

دط  الجزائر،، كىراف ،منشورات مركز البحث في الأنثركبولوجية الاجتماعية كالثقافية،  ـ 1999نوفمبر 24-22الجزائر؟
 .96ص،  2002
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ينتقل الأنثركبولوجي في ظلٌها من باحث ميداني ،  ىي كتابة سردية، الأنثركبولوجية في العمق
رج في إطار الإبستيمولوجيا الثابتة فحتى المونوغرافيات الكلبسيكية التي تند)...(إلى سارد 

حيث الوصف الخالص كالسرد ؛الموحدة تميزت بموضوعية تيلغي كل كجود للئثنوغرافي
ما يوصلنا إفُ فكرة أف العلبقة بنٌ ، (1)«فإنهٌا مونوغرافيات سردية بالأساس،  التقريرم مهيمًنػىيٍن

كميلًمٌا بدكوناتو ، مندبؾا مع بؾتمعو -بؾالومهما كاف  –الأدب كالأنثركبولوجيا تقول كلٌما كاف ابؼبدع 
الثقافية كابؼعرفية لأنو حينها سيكتسب منطقيا القدرة على إبداع مينتج ثقافي يعكس الواقع ابغياتي 

فيصبح العمل الأدبي مرجعا بهد فيو الباحث ، كيكشف عن خصوصياتو ابؼميٌ ة، كالاجتماعي
بإعادة صياغة  »دراسة بالإضافة إفُ اىتمامهما ابؼشركؾ كيستقي منو مادة ال، الأنثركبولوجي ضالتٌو

العالم الإنساني الذم يدكر حولو البحث أك النص الركائي كإف اختلفت الأنساؽ كالأساليب 
كمع أف كلبٌ من العالم الأنثربولوجي كالكاتب الركائي يستمدٌاف المادة الأكلية التي يصوغاف منها 

أك من الأحداث التاريخية التي كقعت في ، ي من عالم الواقععملهما كإنتاجهما العلمي كالأدب
كييحدٌد لنفسو ، فإف كل منهما ينظم بطريقتو الخاصة تلك الأحداث كالوقائع، فترة زمنية محدٌدة

سواء أكانت ىذه العناصر ىم ، المساحة الزمنية كالمكانية التي يختار منها تلك العناصر الأكٌلية
 الوصفك الممارسات أك الأشياء التي يتناكلها بالبحث كالتحليل  أك، الأشخاص،أك الموضوعات

 .(2) «السردك 
تتجلٌى علبقة الأنثركبولوجيا بالأدب بصورة كاضحة في الأعماؿ الركائية خاصة في ظلٌ التحوؿ         

كقد استطاعت بذلك أف برقٌق لنفسها ، الكبنً الذم شهدتو الركاية العربية على كافة ابؼستويات
كالفكرية لواقع حاؿ المجتمعات التي كاف ، كالثقافية، ابؼصداقية عبر معابعتها بـتلف القضايا الاجتماعية

عبر »كنقلتها ، للعربية منها النصيب الأكفر في ظلٌ ما شهدتو من تغنًٌات احتوتها سطور الركاية
تعبيرات جاىزة إلى لغة مستوعبة لمظاىر التبادلات الشاملة انطلبقا ك  تحويل اللغة من قواعد

                                                           
 .67ص،  -دراسة أنثركبولوجية للسرد العربي –أنثركبولوجيا الأدب ،  عياد أبلبؿ  -1

 موقع أرنتركبوس، الأنثركبولوجي كركاية التاريخ نوة الكرـ لنجول شعباف نموذجا، بدر يوسف شوقي -2
(https://www.aranthropos.com ، 22 22/5/2018، تاريخ الاطٌلبع: أغسطس.  
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ما يثبت أف النص الأدبي عامة ، (1)« من طرائق العيش إلى الوعي بالهوية كمشكلبت المثاقفة
بالتافِ فعل القراءة نفسو بدثابة فعل  كسيكوف، طبيعة أنثركبولوجية مكالركائي بصفة خاصة ذ
المقاربة الأنثركبولوجية للؤدب تستند على جملة من التصورات » فٌ أنثركبولوجي على اعتبار أ

من أبرزىا حقل الأنثركبولوجيا التأكيلية كما تبلور مع الباحث ، النظرية كالخلفيات المعرفية
ن الدعوة إلى استثمار الخياؿ عكف نالأنثركبولوجي الأمريكي "كليفورد غيرتر" الذم يست

ليكوف النص مجرد تأكيل من بين ، بناء الموضوعات الأنثركبولوجيةكتقنيات الكتابة الأدبية في 
إلى أف يكوف مجرٌد  بل قد يصل بو الحاؿ، تأكيلبت أخرل للوقائع المستقاة من الميداف

كتداخل  ،بعدما تداعت فكرة الواقعية كالموضوعية في حقل الأنثركبولوجيا، قصص متخيلة
قع بشكل تاـ يلك يكوف جلياٌ بأف الأنثركبولوجي كبذ.الخياؿ كالوىم بالواقع في موضوعاتها

 .(2) «كليس ضمن دائرة الخطاب العلمي،تقريبا ضمن دائرة الخطاب الأدبي
يتموقع القارئ من ىذا ابؼنطلق في كضعية أشبو بالأنثركبولوجي الذم يهتم بدعابعة ابؼعطيات ك       

الذم يكوف مل ما بالتحرر من السياؽ النصي  -كالأمر نفسو يهتم بو القارئ –ابؼتوفرة قصد الدراسة 
كالانفتاح على بـتلف السياقات ابػارجية للنص لأف القراءة الأنثركبولوجية للؤدب بدثابة ، للركاية

 إلى النسق الخارج،  التي تنطلق من النسق الداخلي للنص»( Circulaireابؼقاربة الدائرية )
حيث تأصيل مختلف المقاربات النقدية ، الأدبيمركرا بمختلف مستويات تشكل النص ، نصي

يعتبر من أكلويات المسعى المنهجي لهذا النوع من ، السابقة كردٌىا إلى أصولها الأنثركبولوجية
فالنص سيصبح منذ الآف بمثابة ميداف الأنثربولوجي حيث المعطيات تتشكل من ، القراءات

                                                           
  1989أبريل  ،(01)العدد  ،المغرب ،أفاؽمجلة ،  حوار مستحيل؟ : أسئلة الركاية أسئلة النقد،  برادة محمد -1

 .37ص
    أفريل https://ribatalkoutoub.com21 مجلة رباط الكتب،،ركبولوجيثالركاية كالبعد الأن ،خالد مجاد -2

 .2/3/2019، تاريخ الاطٌلبع: 2016

https://ribatalkoutoub.com/
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لممارسة القراءة الأنثركبولوجية  يسعدد من الرموز كالعلبمات التي تشكٌل المدخل الأسا
للنص الأدبي السردم ،  الرمزية  .(1) «في أفق تشييد نص مواز و

كاستنطاؽ  ،الركائيإذف نفسو مل ما بابؼركر بدختلف مستويات تشكٌل العمل  القارئ بهد        
 ابؼدركس.الرموز ابؼوظفٌة في عملية الكتابة ثم إدماجها ككل متكامل يعكس صورة المجتمع 

سنحاكؿ في الصفحات ابؼوالية اعتماد ابؼقاربة الأنثركبولوجية في دراسة كبرليل ابػطاب الركائي        
 نثركبولوجيةالتي ت خر بالعديد من ابؼظاىر الأ ''إبراىيم الكوني''كقد اخركنا ركايات الكاتب الليبي 
أسلوب ركائي كالواقع ابؼعيش كفق ، كحكايات عن الإنساف، تقاليدك  للمجتمع الصحراكم من عادات

 من خلبؿ انفتاحو على قضايا إنسانية ىامة، عكس بصالية ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني، متمي 
ج ر ك كمع الآخر بنٌ مدٌ ، كبردٌد علبقاتهم مع الطبيعة كابغيواف، تبرز خصوصية أبناء الصحراء

كبلغة راقية استطاع ، بصع بنٌ ابػياؿ كالواقعكالثقافية بأسلوب ، الاختلبفات الاجتماعية كالفكرية
 الكوني أف يصوغ من خلببؽا نصٌا ركائيٌا /ثقافيا متميٌ ا.

                                                           
 .118ص،   -دراسة أنثركبولوجية للسرد العربي –أنثركبولوجيا الأدب ،  عياد أبلبؿ  -1
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من استطاع في حياته أن يهزم كل شيء سيجد  »

م بيد قو ة خفي ة اسمها وقد هُز   ،النهايةفي  ،نفسه

   «"..شيء"الل  
‌190ص،  صحرائي الكبرى،  الكونيإبراهيم                 

  



 انفصم الأول                               شخصية انبطم في انخطاب انروائي لإبراهيى انكىَي
 

 

47 

فهي بؿل اىتماـ القارئ كالكاتب على ، تيعدٌ الشخصية أحد أىم ركائ  البناء السردم للركاية       
فتعطي  -في إطار ال ماف كابؼكاف -تلعب دكرا ىاما، حدٌ سواء على اعتبار أنٌّا بؤرة النص الركائي

كقد ميٌ  "أرسطو" ، كللخطاب بعده الدلافِ من جهة أخرل، للقصة بعدا بنائيا فنيا من جهة
أك الأشياء التي تقع في أعني بالحبكة ترتيب الأحداث »الشخصية من خلبؿ قولو 

بالشخصية ما نعزكه من خصائص كصفات تحدٌد نوعية القائمين بالفعل. كأعني  كأقصد ؛القصة
 .(1) «أك يقرر رأيا عامة،بالفكر" كل ما يدلي بو القائل سواء ليبين حقيقة 

كلا  ،الركايةترتبط بنية الشخصية بابغدث ارتباطا عضويا فالشخصية ىي التي تصنع ابغدث في ك         
كبسنحها ، التي بسنح ابغركية كابغياة بؼختلف الشخصيات، حداثالأبيكن تصور كجود شخصية دكبما 

كبزتلف درجة ، المجسَّد في عافَ الركاية بتقاطعاتو ال مانية كابؼكانية -الواقع الركائي/الفني-كعيا بالواقع
فيمكن أف تكوف مهمة أك  » كأبعادىا ،كمضامينها ،أبنية الشخصيات باختلبؼ نوعية النصوص

فعٌالة)حيث تخضع للتغيير( مستقرة)حينما لا يكوف ىناؾ ،  أقل أىمية)كفقا لأىمية النص(
 كسمات قليلة أكمضطربة كسطحية)بسيطة لها بعد كاحد فحسب (،تناقض في صفاتها كأفعالها

 على القياـ بسلوؾ مفاجئ( قادرة، لها أبعاد عديدة، )معقدة أك عميقة ،كيمكن التنبؤ بسلوكها(
» (2). 
فهي بن ة الوصل بنٌ عناصر ابؼتن السردم ، الأعماؿ الركائية كبنًة في  ةتكتسب الشخصية أبنيك     

كيتمحور حوؿ الشخصية ابؼضموف الذم يريد ، بدا تقيمو معها من علبقات ككشائج دلالية كلغوية
كحركتها داخل الركاية ، كفكرىا كسلوكها، الكاتب إيصالو إفُ القارئ من خلبؿ أفعابؽا كصفاتها

كمحور الأفكار كالآراء العامة. كلهذه ، مدار المعاني الإنسانية» أفٌ الشخصيات قيلكلذلك 
إذ لا   المعاني كالأفكار المكانة الأكلى في القصة منذ انصرفت إلى دراسة الإنساف كقضاياه

بل ممثلة في الأشخاص ،  الحيوم يسوؽ القاص أفكاره كقضاياه العامة منفصلة عن محيطو
                                                           

 .96ص،  ت.،د ط.د، مصر،  القاىرة،  مكتبة الأنجلو المصرية،  ترجمة: إبراىيم حمادة،  فن الشعر، أرسطو -1
   القاىرة، المجلس الأعلى للثقافة، ترجمة: عابد خزندار، المصطلح السردم )معجم مصطلحات( جيرالد برنس، -2

 .42ص،  2003، 1ط ،مصر
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مكوف الشخصية من أىمٌ مكونات السركد الركائية سواء   كييعدٌ  (1) «الذين يعيشوف في مجتمع ما
 كانت شفهية أك مكتوبة.

كتنوع اختصاصاتهم غنً ، د مدلولات الشخصية بتعدٌد ابؼدارس كاختلبؼ رؤل الباحثنٌتتعدٌ ك       
خاصة إذا كانت بؿورية تدكر حوبؽا  السردية،أفٌ بصيعها تتٌفق على أبنيتها كأحد أبرز مكونات البنية 

 . "شخصية البطل"بػػػػػأك ما ييعرؼ ، أغلب الأحداث

ففي كل عمل أدبي  ؛في الركاية "البطل"ينقلنا ابغديث عن الشخصية الرئيسية إفُ مسألة        
فقد   » شخصية أك بؾموعة شخصيات يقوموف بدكر رئيسي فيها إفُ جانب الشخصيات الثانوية
كيناؿ ، كاف من المألوؼ في القصة أف يقوـ شخص من أشخاصها بدكر البطولة في أحداثها

كالرابطة بين مختلف أشخاصها ، كيكوف محور القصة، تصويره من الكاتب العناية الكبرل
كقد يعبٌر  )...( كقد يكوف مع ذلك معبرا عن سلوؾ كثير من أىل طبقتو الاجتماعية  رينالآخ

في تصويره  ،طريقوفيجعلو ينتصر على ما يعترض  ،الكاتبيرضى عنو  ،إيجابيالبطل عن اتجاه 
 .(2)«لهذه الألواف من بطولة القصة

            لذا.الدكر الذم يؤديو في المجتمعكفي ، حولو كلٌ من  في مدل تأثنًه في البطل أبنية تكمنك      
على اعتبار أفٌ الشخصية ، من أكثر العناصر السردية أبنية في بناء الركاية (شخصية البطل)تيعدٌ 

سواء كاف قصة أك  -فالبطل في العمل الأدبي، البشرية ىي ابؼوضوع ابؼرك م كابؼهم مبدئيا للفن
ينقل رسالة بؿددة تعكس كاقع ، لدكر معنٌ من أدكار ابغياةىو بذسيد  -أك ملحمة أك ركاية، مسرحية
كقد مرٌت شخصية البطل بتحوٌلات عديدة ، فهو شخصية بؿورية تدكر حوبؽا الأحداث، بؾتمعو

ففي الملبحم القديمة اليونانية خصوصا ىو ثمرة زكاج إلو أك »كطرأت عليها كثنً من التغينًات 
 ى رمز للتعايش بين القول الإلهية المتفوقة كالقول البشريةآلهة بأحد بني البشر.كىو بهذا المعن

                                                           
 ط.د، مصر السادس من أكتوبر،، نهضة مصر للطباعة كالنشر كالتوزيع، الأدبي الحديثالنقد ، محمد غنيمي ىلبؿ  -1

 .526ص،  ـ1997
 .533ص ،  المرجع نفسو -2
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فهو يجمع أجزاءىا  )...( كالبطل ىو العنصر الذم يتبٌعو القارئ ليتمكن من إعادة كتابة الركاية.
كيساعد في حلٌ رموزىا ككشف قيمها الاجتماعية  ،كمنظورىاكيقدـ كجهة نظرىا  ،المتباعدة
 .(1)«كالثقافية

الصورة ابؼثالية التي تولٌدت من تعالق ابؼخلوؽ بابػالق دكر في برليل)أرسطو( لبناء ذه كاف بؽ
 الصلبحية الدرامية»كىي، من توافرىا -حسب رأيو-إذ حصر ذلك في أربعة عناصر لابد، الشخصية

كتكوف الشخصية مؤثرة إذا كاف الاختيار مؤثرا ،  )أف تكوف صالحة دراميا بطبيعتها أك مؤثرة
)فهناؾ مثلب نوع من الملبئمة أك صدؽ النمط، من الشخصيات يمكن أف يكوف مؤثرا( ككلٌ نوع

)ىو أف مشابهة الواقع ، لا يليق إسناده إلى المرأة-أك المهارة في الكلبـ-الشجاعة الرجولية
)فحتى لو كانت الشخصية غير متساكقة مع ثبات الشخصية  تكوف الشخصية مشابهة للواقع(،

 .(2) « غير متساكقة مع نفسها حتى النهاية(، تبقى ىكذانفسها فينبغي أف 

العمل الأدبي في الركاية التقليدية  غلب علىفقد ، ظهر ابٌذاه آخر مع الواقعينٌ كالطبيعينٌكقد         
إذ أصبح ابؼبدع يلجأ إفُ تصوير عدٌة ، -البطل الأسطورم ابؼهيمن-إبناؿ لفكرة البطل بدعناىا السابق

فيكوف من بينهم »كلا بىص بعنايتو كاحدا منها بوصفو" البطل" ، الأبنية ذاتها شخصيات بينحها
تفوؽ من سواىا في القصة،كلكنهم يتقاربوف جميعا في ىذه العناية.كيقصد ،  شخصية رئيسية

 القاص في ىذه الحالة إلى الكشف عن كعيهم جميعا بالقياس إلى الموقف العاـ في القصة
أفٌ ممٌا يجب الانتباه إليو أف ىؤلاء الكتاب لا يهملوف تصوير الحالات النفسية  على )...(

كمن خلبؿ ىذا  ،كلكنٌهم يعنوف بتصوير الحالات الواعية تجاه الموقف الخاص ،لأشخاصهم
كحلٌت بؿلٌها بعض  ابؼهيمن،الواحد  تغنًت صورة البطل ثمٌ  .(3) «الوعي تعرض الحقائق الاجتماعية 

 . حت كإف كانت شخصيات ثانوية الأخرل،الشخصيات 

                                                           
  لبناف ،بيركت ،ناشركفمكتبة لبناف  ،-فرنسي ،إنكليزم ،عربي -معجم مصطلحات نقد الركاية ،زيتوني لطيف -1

 . 34ص،  1،2002ط
  .149/150ص، حمادةترجمة: إبراىيم  ،الشعرفن  ،أرسطو -2
 .534ص ،  النقد الأدبي الحديث، محمد غنيمي ىلبؿ -3



 انفصم الأول                               شخصية انبطم في انخطاب انروائي لإبراهيى انكىَي
 

 

50 

حيث تنوٌعت مدلولات توظيفو كالغايات تبنٌت الركاية ابغديثة مفهوما كاسعا لشخصية البطل ك         
التي سادت  -إف صحٌ التعبنً-فتلبشت صورة البطل ابػارؽ، بل الكاتبرة من قً الفنية كابعمالية ابؼؤطٌ 

كغنًىا  ،كالبطل ابؼه كـ، كالبطل ابؼظلوـ، البطل الاجتماعي البسيطفظهر ، الأعماؿ الإبداعية القدبية
التي ارتبطت في أغلبها بقيمة  من ابؼظاىر التي كبظت شخصية البطل في الركاية ابغديثة كابؼعاصرة

حيث يبدك البطل في عدد كبير »كالفكرية ، كالدينية، الصراع بدختلف بذلياتو كأبعاده: الاجتماعية
كأف يهزـ القول ، تمر يحاكؿ أف يحيا القيم الجديدةالأدبية في حالة صراع مسمن الأعماؿ 

يبدك البطل  ك الشريرة في المجتمع التي تناىض تلك القيم كتحاكؿ أف تدحر تقدـ الإنساف.
أحيانا إنسانا مضطهدا عاجزا عن التغلب على ظركفو السيئة بسبب عدـ كعيو كجهلو لحقوقو 

البطل الرئيسي في العمل الأدبي بطلب سلبيا أك ما نسمٌيو بنقيض كمعنى حياتو. كقد يكوف 
أك عن المثل العليا في معناىا الإنساني  كفي ىذه الحاؿ نراه ينكص عن القيم الجديدة،، البطل

 .(1) «الشامل

رت شخصية البطل في الركاية ابغديثة متأثرة بحدكث تغينًات اجتماعية عديدة مسٌت حياة تطوٌ ك       
فقد تكوف البطولة ، أكسع من بؾرٌد كونّا شخصية بؿورية رئيسية بطل" "فأصبحت كلمة، المجتمعات

كقد  ،في سياؽ سنً الأحداث نفسها بصاعية تربط بنٌ عدد من الشخصيات التي تكتسب الأبنية
الركاية أك السخرية...كغنًىا من أنواع البطولة التي يشهدىا عافَ ، أك للرؤيا، تكوف البطولة للمكاف

كلا في بؾاؿ الأدب لأفٌ البطل موجود في  ، فعبارة البطل غنً منحصرة في عافَ ابغياة الواقعي، ابغديثة
كىو ما سنحاكؿ إظهاره في ىذا الفصل التطبيقي بالرجوع إفُ سياؽ ابػطاب الركائي ، كليهما

البطل ظاىر رئيسية: لإبراىيم الكوني انطلبقا من كشف ملبمح شخصية البطل التي بذلٌت في ثلبثة م
 .البطل/المكافك ، البطل الميضحٌيك   الملحمي

 

                                                           
لبناف ، مجلة الآداب،  -الشخصية البطولية كالضحية -البطل في الأدب العربي المعاصر، سلمى الخضراء الجيوسي -1

 .74ص،  ـ 1977، 10العدد
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 أكلا: البطل الملحمي:

بسبب كثرتها كتنوعها  السردية،تشٌكل الشخصيات في خطاب الكوني ج ءا ىاما من بنيتو       
نلتمس كابػونة كالأبطاؿ...كغنًىا من الشخصيات التي  كالفرساف، كال عماء، كالعبيد،فمنها الدراكيش 

كلا أرمي   ،بحيث بقد لكل شخصية كظيفة خاصة في مسار ابغكي، مقصدية من الركائي في توظيفها
كمن بشة سأقتصر على  ،في ىذا السياؽ أف أقدـ إحصاءن بؽذه الشخصيات لاختلبفها كتنوعها

 باعتباره موضوع ابغكي.البطل شخصية 

أك ما ييعرؼ بالبطل ، الشخصية ابؼلحميةد أغلب الأبطاؿ في ركايات الكوني صفات بهسٌ ك       
ما يعكس ، كابغقيقة بالعوافَ ابؼاكرائية، ابؼلحمي الذم يعيش عابؼا متداخلب بيت ج فيو الواقع بابػياؿ

فكانت توفق بين العقل  »خصوصية ابؼلحمة التي بسيٌ ت بسهولة الاعتقاد في ظل ابغياة الفطرية 
فكانت أعجب ، ئكة أك الشياطين في شئوف الناسكتدخل الملب، كبين ظهور الأركاح كالجن
للتجارب التي يمكن أف يقوـ  -في الخياؿ اليوناني-مثلب مطابقة، حوادث أكديسيا ىوميركس
كىذا ىو الذم يسوغ مثل ىذه ، كيتعرض لعرائسها كعواصفها، بها ملبح يخوض البحار

  نٌيا بآيات بطولة أسطوريةالعجائب في الملبحم عنصرا جوىريا فيها.كىذا العنصر قد يكوف تغ
 .)1(«نٌيا بمعجزات تتصل بعقيدة الشعبغكقد يكوف ت

كفَ يكن مستبعدا ظهور الآبؽة أك ، شغلت الكائنات السماكية أبنية بارزة في الفكر ابؼلحميكقد      
فقد شاع اليقنٌ ، يؤدٌكف أدكارا فعٌالة بجانب الشخصيات الأخرل، أنصاؼ الآبؽة كأبطاؿ للملحمة

كىو ما ترؾ تأثنًا كبنًا في ، كالاستسلبـ بؼشيئتها، كضركرة الامتثاؿ لإرادتها، التاـ بقدرات الآبؽة ابػارقة
خاصة  بؾاؿ الأدب خاصة جنس ابؼلحمة الذم تؤدم فيو الآبؽة إفُ جانب البشر أدكار البطولة،

كالبحر ،ورة جوبتيرفالصاعقة ىي ص»الطبيعة التي جسٌدىا الفكر ابؼلحمي في صورة ألوىية مقدسة 

                                                           
ـ 2008، 9ط، مصر، القاىرة، للطباعة كالنشر كالتوزيعنهضة مصر ، الأدب المقارف، محمد غنيمي ىلبؿ -1

 .122/123ص
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كتتعدد الآلهة ، كالحب فينوس كالإلهاـ أبولوف، Vulcanكالنار فولكاف ، Neptuneنيبتوف 
 .)1(«ثلبثين ألفا -فيما بعد-على النحو حتى يبلغ عددىا في ركما

فقد ، جسٌد صراع الآبؽة ركي ة أساسية انطلق منها إبراىيم الكوني في تشكيل عابؼو السردم كقد      
علبقة ابػصمنٌ الأبديٌنٌ)الصحراء الرملية كالصحراء ابعبلية( سلسة صراعات أزلية شهدتها  عكست

كجسٌدىا الكوني كفق رؤية عجائبية متمي ة حوٌؿ على إثرىا الصحراء بأبعادىا ، صحراء الطوارؽ
من إطار جغرافي صامت إفُ بطل ملحمي  -كالأرض، كالسماء، كالرمل، كابعبل، السهل -ابؼتنوعة

حيث بذلٌت كلٌ من الصحراء الرملية كابعبلية في صورة خصمنٌ أبدينٌ تقابظا ، ئر في ثنايا السردثا
كاستمرٌ ىذا  ،كفاز ابؼطر بابغمادة الشمالية، فأصبحت ابعهة ابعنوبية منطقة نفوذ القبلي، الصحراء

كوف ابؼصنً نشوب كفي ىذه ابغالة ي، كفَ بىل بالعهد سول مرات نادرة، ابؼيثاؽ ساريا أزمانا بعيدة
في مواجهات كهذه كانت الصحارم الرملية تشبع من الماء حتى » عدكاف بفيت من أحد ابعانبنٌ

تسيل الودياف كتفيض مرتفعاتها المغمورة بالغبار.كلكن عليها أف تنتظر أعواما قاسية إذا أسفر 
هور كقد يتمادل التلبحم عن غلبة القبلي.كقتها يفقد صوابو كيهيمن على الصحراء لأسابيع كش

فيغزك مرتفعات الحمادة في حملبت انتقامية تشمل جبل نفوسة كتجتازه إلى سهل الجفارة 
 .(2) «كتضرب سواحل البحار في الشماؿ فتشتت فلوؿ السحاب إلى سنوات طويلة

فقد كانت تن ؿ إفُ الأرض مع ، لعبت آبؽة السماء دكر الوسيط بنٌ ابػصمنٌ الأبدينٌ       
كىو ما ابقرٌ عنو ، كبدجرد صعودىا إفُ السماء تشتعل ابغرب مرة أخرل، كتفصل بينهماالأمطار 

الآلهة ملٌت الشكاكل الطفولية: تارة »فأن لت عقابها على ابؼتخاصمنٌٍ ، غضب آبؽة السماء
كتارة   تتصاعد الرماؿ كترفع أمرىا إلى السماكات مدعية أفٌ الجباؿ ىي التي بدأت الاستفزاز

فغضبت الآلهة كعاقبت المتخاصمين بشيطاف ،  تقصدىا قمم الجباؿ كتشكو غزكات الرماؿ

                                                           
 .125ص،  السابق المرجع -1
 .15ص،  1992،  2ط،  لبناف،  بيركت،  دار التنوير للطباعة كالنشر،  -الجزء الأكؿ -المجوس،  الكوني إبراىيم -2
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اسمو:الإنساف.أككلت إليو الأمر فجاء كأقاـ في الوادم الفاصل بينهما.ىنأ باؿ الآلهة كلم 
 .(1) «تسمع شكول منذ ذلك اليوـ

أك عنصر إثارة يلفت انتباه القارئ ، نٌأبطالا خارق اتتجاكز الآبؽة في خطاب الكوني بؾرد كونّ      
إبٌما كتجسيد فنٌي متمي  لانفتاح السرد  ،ع بنية الشخصيات الركائية في خطاب الكوني فحسبإفُ تنوٌ 

كمن أبرزىا تنوع العوافَ التخييلية خاصة ، سمت بها ابؼلحمةالركائي على خصائص بصالية عامة اتٌ 
في إطار علبقتها بالإنساف الصحراكم كتقليد ملحمي ، تنوعةالآبؽة بؾسَّدىة في الطبيعة بعناصرىا ابؼ

يمكن أف نذىب فيها إلى حدٌ الأمور غير المعقولة التي بها »على اعتبار أفٌ ابؼلحمة ، ثابت
لأننا في الملحمة لا نرل الأشخاص أماـ عيوننا يتحركوف.ثم إفٌ الملحمة ، تصدر المعجزات

 .(2) «ا بطبيعتها ما يبرر الأمور المتخيلةففيه، تسير على كفق العقائد الشائعة

أك بعبارة أخرل تنتج  تنتهج ابؼلحمة أسلوب السرد ابؼوضوعي الذم لا يبدم أبنية للذاتية،ك        
الشخصية انعكاس  "أنا:"فػػػػ، معبٌرا عنو، ابؼلحمة بطلب متوافقا مع المجتمع الذم ينتمي إليو

مفتشة من خلبلو عن  ، الكلي كالعاـ موضوع ابؼلبحم القدبيةلذا شكٌل ، )المجموع/المجتمع("للنحن"
ما يفسٌر ، لة بذسيد القيم الأخلبقية الفاضلة من خلبؿ شخصياتها النموذجيةكبؿاكً ، كنو الوجود

  على فحبكات الملحمة الكلبسيكية كملحمة عصر النهضة»رجوعها إفُ ال من البدئي)ابؼاضي( 
 .(3) «خرافةسبيل المثاؿ نهلت من القديم أك ال

  يعكس البطل في ركايات الكوني العافَ الأخلبقي الذم ينتسب إليو انطلبقا من تيمة الصراعك        
إبماٌ صراع القيم من أجل إحياء الأمم ابؼنسية على ىامش  -كلا نقصد بالصراع ابغرب أك الغ ك -

  الوطن ابؼنسي في ذاكرة الأجياؿ كإعادة بعث، الواقع كبتعبنً أدؽ الصراع من أجل البقاء كالاستمرارية
صورة  -أك ابؼكاف نفسو، أك قيمة، سواء كاف البطل إنسانا أك حيوانا-لذا نلتمس في أبطاؿ الكوني

                                                           
 .27ص ،1992 ،3ط ،لبناف ،بيركت ،كالنشردار التنوير للطباعة  ،الحجرنزيف  ،الكونيإبراىيم  -1
 .92ص،  النقد الأدبي الحديث،  محمد غنيمي ىلبؿ -2
 .18ص  ،1977، 1ط، مصر،  القاىرة،  دار شرقيات للنشر كالتوزيع،  ترجمة: ثائر ديب،  نشوء الركاية، إياف كاط -3
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فالبطل ىو التجسيد ابعمعي لصورة المجتمع الطوارقي بكل ما بوملو من مبادئ كقيم راسخة ، المجتمع
الذم شكٌل أبرز ، برامج الاستحواذ المادمفركاية الكوني الصحراكية لم تنطو على شيء من »

كلم ترصد سبل الثركة.أك تستدعي فصوؿ الجشع الاستعمارم العابر ، دكافع الركاية الحديثة
بل غاب عنها كليا مبدأ الملكية كلم  -كما ترل نظريات ما بعد الكولونيالية-للحدكد كالقارات

 .)1(«اعي،فأسفر عن فن الركايةيكن لها عهد بالنفعية التي أججت لهيب الصراع الاجتم

إفُ حفظ القيم الإنسانية  -على شاكلة البطل ابؼلحمي -البطل في ركايات الكونييسعى         
ملغيا القيم ابؼادية كالتبر كالثركات ابؼتنوعة سواء الظاىرة أك ، كترسيخها كبضايتها من التلبشي، الفاضلة
في حنٌ بيجٌد ، ارتباطها بددلولات النحس كالدنس كابؽلبؾكدليل ذلك ، )في باطن الأرض( ابؼضمرة

كمن ذلك شخصية ، بؾسٌدا صورة البطل ابؼثافِ، كالإخلبص كالوطنية، البطل قيم الوفاء كالصداقة
 -في بعض ما تضمٌنو من قيم كتفاصيل-التي قدٌـ الكوني من خلببؽا أبموذجا سرديا بفاثلب "أكخيد"

قيمة الصداقة التي شكٌلت منعرجا حابظا في ابؼسار السردم  لشخصية جلجامش ابؼلحمية خاصة
بداء ابعرب بعد اقركانو بالنوؽ ابعرباء كلٌد لدل أكخيد  -بصل أكخيد-فإصابة الأبلق، للحبكة

ما ، كإمكانية تلقٌي ابػسارات القاسية دكف التمكن من مواجهتها، الإحساس ابؼفاجئ بفاجعة ابؼوت
النجاة التي تعيد للؤبلق ركنق ابغياة بؾسَّدة في العشبة اضطرهٌ إفُ البحث عن كسيلة 

تمتم لو بالسرٌ كخلٌص أبلقو.قاؿ لو:الكلبـ »ما نصحو بذلك الدركيش موسىك،)آسيار(السحرية
اذىب إلى قرعات ميموف في الربيع القادـ:آسيار لا ينبت . بيننا كلكن شفاء جملك في آسيار

  .(2)«حتى لا يفر كاتركو يرتع يوما أك يومين كسوؼ ترلإلٌا في تلك السهوؿ.أكثق المهرم جيدا 

كشكٌلت ، ت خر ملحمة كلكامش بالعديد من القيم الإنسانية الفاضلة التي ارتبطت بالأبطاؿ      
حيث تتجسٌد قيمة الوفاء لعلبقة الصداقة التي تربطو ، المحور الذم تدكر حولو أغلب الأحداث

                                                           
 2019جواف، 31العددكرقلة، ، مجلة الأثر، نداء الملبحم في ركاية الصحراء عند إبراىيم الكوني،  دليلة زغودم -1

 . 71ص
 .21ص  ،1992 ،3ط ،لبناف ،بيركت ،كالنشردار التنوير للطباعة  ،التبر ،الكوني إبراىيم -2
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فبعد الصراع ابؼستمر بينهما كخصمنٌ بروٌؿ مسار ، غنًٌ بؾرل الأحداث يبأنكيدك كمحور أساس
الذم أيقظ كلكامش من حلم ابغياة ، العلبقة إفُ صداقة متينة سرعاف ما أفجعها ابؼوت ابؼباغت

خاصة بعد خسارة صديقو أنكيدك كىو ، كبروٌؿ على إثرىا إفُ ىاجس حقيقي بالنسبة إليو، الأبدية
 :(1)ابؼلحمة ما نلتمسو في سطور 

 البرارم فيالموت حتى ىمت  انتابني ىلع » 

 يثقل صدرم خطب أخي.

 أىيم في البرارم كل حدب كصوب 

 يثقل صدرم خطب أخي.

 أىيم في البرارم كل حدب كصوب

 كما لي من سكوف.،  فما لي من راحة

 .«ترابإلى صديقي الذم أحببت صار 

كرد ذكر عقيدة التيو  كقد، بالبحث الدائم عن ابػلود -إفُ جانب تيمة ابؼوت -ترتبط ابؼلبحم       
فموت أنكيدك خلق ىوسا كبنًا داخل كلكامش بخطر ، في اللوح ابغادم عشر من ملحمة كلكامش

لقاء)أكتانبشتا(  فاضطر إفُ، ككلٌد لديو في ابؼقابل الرغبة ابعابؿة في عيش ابغياة الأبدية، ابؼوت
فقرر كلكامش ابؼضي في رحلة طويلة للبحث عنو ، سرٌ ابػلودالشخصية التي سبق بؽا ابغصوؿ على 

كطلب منو أف يوصلو إفُ سيده الذم باح لو ،  )أكرشنابي( ملٌبح سفينة)أكتانبشتا(بػػػػإفُ أف التقى 
 (2)بالسر ابؼتجسٌد في نبتة ابػلود:

                                                           
 1فراس السواح، كنوز الأعماؽ قراءة في ملحمة جلجامش، سومر للدراسات كالنشر كالتوزيع، نيقوسيا، قبرص، ط  -1

 .193/194ص ، 1987
 .221/222ص ،  السابق المرجع - 2
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 قد أتعبت نفسك بالوصوؿ إلينا يا جلجامش كأضنيتها.»

 إلى بلبدؾ؟عائدا  أعطيك )تحملو(فماذا 

 .سأبوح لك بأمر خبىءجلجامش 

 .سر من أسرار الآلهة كأطلعك على

 الشوؾ  تشبو تةنب ىناؾ

 تخز يدؾ أشواكها كما الورد.

 .«كجدت حياة جديدة،  تلك النبتةيداؾ  جنتفإذا 

كجسٌدىا في ، تيعدٌ تيمة البحث عن ابػلود منطلقا لرحلبت التيو التي عاشها أبطاؿ ابؼلبحم       
كمن أمثلة ذلك" كاف تيهام" الشخصية التي حقٌقت شغفها ، ابؼقابل البطل في ركايات إبراىيم الكوني

حيث حافظ من خلببؽا ، بابػلود من خلبؿ حصوبؽا على العشبة السحرية أك بالأحرل عشب الليل
لقدرة حيث تكتسب العشبة ا، كاستمتع بإبراز فحولتو مًرارا في بـادع الإماء، على شبابو الدائم

كقد اكتسب من خلببؽا متعة ابغياة بحصولو ، السحرية التي شكٌلت نقطة جوىرية في حياة الشخصية
كفي ابؼقابل كانت نقطة ابؼوت التي ، على سرٌ الشباب الذم بهسٌد ابؼعادؿ لقيمة ابػلود في ابؼلحمة

نبتة على جسدىا انتهت عندىا حياتو بقتلو على يد حفيدتو التي تأذٌت من فرط بفارسة مفعوؿ ال
لا أعرؼ للعشبة لونا كلا طولا كلا شبها.عشبة تبدك ككل الأعشاب.كلكن لها مفعوؿ »الضعيف 

الزماف الذم كىبو لقب الجدٌ.لم  على الرغم منالجنٌ! )...( نعم.لم يستحً،لم يستح كلم يعجز 
اللعينة التي لا كلم يعجز لأنو لا يكفٌ عن أكل تلك العشبة  يستحً فأتى مع الحفيدة مينكرا،

 .(1) «يعرؼ سرٌىا سواه

                                                           
 .13/12ص  ،1997 ،1ط ،لبناف ،بيركت ،كالنشرالمؤسسة العربية للدراسات  ،الليلعشب  ،الكونيإبراىيم  -1
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يتكرٌر مشهد اقركاف سرٌ ابػلود كابغصوؿ على الشباب الدائم بالعشبة السحرية في ملحمة         
على عشبة ابػلود بعد أف ربط برجليو أحجارا  -كلكامش-انطلبؽ من حصوؿ البطل كلكامش،

ثم خرج إفُ الشاطئ منتشيا موجٌها ، ثقيلة ليتمكن من الغوص إفُ الأعماؽ حيث تنبت العشبة
 (1)شنابي( ابؼلبح:-خطابو إفُ )أكر

 " .أكرشنابي ياإنها لنبتة عجائبية  »

 بها يستعيد الانساف قواه السابقة.

 كأعطيها للشيوخ يقتسمونها.،  المنيعة معي إلى أكركؾ سأحملها

  .الشيخ إلى صباهكأسمٌيها رجوع 

 .«شبابي إلى عودفأ كلسوؼ آكل منها )أيضا(

في البحث عن ابػلود  (كلكامش  )تقركف رغبة كل من شخصيات الكوني كأبطاؿ ابؼلحمة ك       
فكثنًا ما يكوف درب ابػلود ىو ذاتو حتف ابؼوت لذا يتكرٌر ، كالبقاء ابؼرىوف دائما برحلة التيو القاسية

مشرككا بنٌ أبطالو بساما كأبطاؿ مشهد النهاية ابؼأساكية مرارا في ركايات الكوني كمصنً يكاد يكوف 
كقد بٌػص فلسفة ابؼوت في خطاب الكوني كلبـ شيخ القادرية حنٌ كصف الوجود ، ابؼلبحم

 .من أراد أف يعيش حرا عليو أف يقبل بالحياة في الجحيم» الصحراكم بأنو إقباؿ على ابؼوت
كل لحظة لأنك لا الصحراء جحيم جميل لأنو جحيم الحرية)...(تواجو الموت في  ،  الصحراء

كتتقاتل مع الوحوش لتطعم نفسك كتدافع عن نفسك  ،كحدؾتنتظر إحسانا من أحد.تنتقل 
كتموت كحدؾ.كل ىذا لأنك اخترت الصراط الصعب الذم  ،كحدؾكتواجو الخطر  ،بنفسك

 .(2) «صراط العزلة كالحرية ،الناسيهرب منو كل 

                                                           
 .222/223ص،   فراس السواح ، كنوز الأعماؽ قراءة في ملحمة جلجامش -1
 .155ص،  دت،  دط،  قبرص،  ليماسوؿ،  تاسيلي للنشر كالإعلبـ،  -الجزء الثاني -المجوس، إبراىيم الكوني -2
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تبنٌى ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني العديد من ابػصائص ابعمالية للبطل ابؼلحمي  لقد       
إفُ جانب ، كالذكاء كابغكمة، انطلبقا من بذسيد شخصية البطل ابؼثافِ الذم بهمع بنٌ القوة كالصبر

لكبنً في كقد جسٌد التنوع ا، أك في إطار علبقتو بالآبؽة، التعالق مع الكائنات ابػفية أك ابؼاكرائية
فلم ، كشفت عن جوىر الوجود الصحراكم  -إف صحٌ التعبنً-علبقات الشخصيات ملحمة ركائية

الصورة  إبٌما عكست، تكن بؾرد شخصيات بررٌؾ الأحداث في إطار ال ماف كابؼكاف الركائينٌ
النموذجية للبطل ابؼلحمي الذم جسٌد ابؼصنً البشرم انطلبقا من تيمة الصراع من أجل البقاء 

 كابػلود.، التحررك 

عودة كاضحة إفُ ال من البدئي ، جسٌد الكوني من خلبؿ إعادة بعث البطل ابؼلحمي في ركاياتو     
كالتواصل مع الكائنات ، على الرغم من انقراضو *كإعادة بعث الودٌاف، من خلبؿ بذسيد أدكار الآبؽة

كماداـ » الذم انبنت عليو أغلب ابؼلبحمكىو ال من ابؼطلق ذاتو  كأركاح الأسلبؼ كغنًىا،، ابؼاكرائية
ىذا النص الموازم نصا بدئيا أك نمطيا فإف زمنو ىو زمن البدايات الأكلى كىكذا تصبح 

بل ىو ، موضوعة الزمن الرمزم نفسو موضوعة الركاية.فلب يكتفي بالتخلي عن الزمن الفعلي
 .(1) «لركايةيحوٌؿ الزمن الرمزم نفسو إلى موضوعة سردية تدكر حولها أحداث ا

 -كإف كاف لا يلغي ال من الفعلي كليا-ال من الرم م في ركايات الكونيب ترتبط الشخصيات     
أم متكرر على ىيئة  » فنجده بؿور أحداث السرد بؾسٌدا حركة زمنية متكررة  تيعرؼ بال من الدائرم

الذم ىو بالتالي كىذا التصور ربما ناجم أيضا أك مستمد من الكوف نفسو ،  فترات منتظمة
 من -يعيد الكوني.(2)«من دكراف السنة أم القرص (Cornford)أك كما يقوؿ كورنفورد  دائرم

فأغلب شخصياتو ،  كإليها تنتهي مصائرىم، عافَ شخصياتو إفُ بغظة ابػلق –خلبؿ ال من دائرم
                                                           

 * حيواف انقرض من الصحراء، ييدعى الودٌاف أك الموفلوف.
الدار ، المركز الثقافي العربي، ملحمة الحدكد القصول المخياؿ الصحراكم في أدب إبراىيم الكوني، سعيد الغانمي -1

 .12ص، 2000، 1ط، المغرب، البيضاء
 1ط،  لبناف،  بيركت،  المؤسسة الجامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع،  عبد اللطيف الصديقي،الزماف أبعاده كبنيتو - 2

 .19ص،  ـ1995ق/1415
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بساما  ، كالنقاء كالأصلكمعادؿ للحرية ،  ىائمة في رحلة تيو عن عافَ الوجود الأكؿ متجسٌدا في كاك
كما بهسٌده مشهد اسركجاع الراكم لرحلة العلبج التي مرٌ بها أكخيد كالأبلق حنٌ اكتشفا أفٌ العثور 

لكن في ابؼقابل اكتشفا لذة الالتحاـ مع ابػلبء العارم في بغظة ، على الركياؽ منحهما حياة جديدة
لذة اكتشاؼ الصحراء التي ، صفاء كالسكينةلذة الرجوع إفُ زمن ال، تأمٌلهما سحر ابؼلكوت الصامت

الصحراء كحدىا تغسل الركح. »ىا ابغقيقيعاشا فيها سنوات دكف أف يعثرا على سرٌ 
بالأفق.بالفضاء المؤدم  حد بالخلبء الأبدم.تتطهر.تخلو.تتفرغ. تتفضى.فيسهل أف تنطلق لتتٌ 

في ، بالآخرة.ىنا،فقطإلى مكاف خارج الأفق كخارج الفضاء.بالدنيا الأخرل.بالآخرة.نعم 
الفضاء لتنسج -الأفق-العراء السهوؿ الممتدة.في المتاىة العارية.حيث تلتقي الأطراؼ الثلبثة:

 .(1) «الفلك الذم يسبح ليتصل بالأبدية

على  -الاسركجاع-ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني من خلبؿ ابؼفارقة ال منية السابقة انفتح         
كزمن ابغاضر السردم  ، مدلولات عديدة عكست بصالية التمازج بنٌ ال من البدئي)زمن ابػلق(

فهي ابؼكاف الشاىد على تعاقب الأزمنة ، معتبرا الصحراء رديفا للؤبدية، لتنكشف رؤية السارد لل من
لذا يتكرر ال من ، تنوع الشخصيات الباحثة عن ابػلبص ابؼتجلٌي في العودة إفُ البدء)الأصل(ك 

فنجد أغلب شخصياتو مرتبطة بقيم ابػلبص كابغرية التي تشغلها منذ ، الدكرم في خطاب الكوني
 -سهامن النهاية نف-لتولد بعدىا،  كتقف شاىدة على نّايتها في مشهد ابؼأساة الأخنً، بغظة ابؼيلبد

ما » ترسم مسار التيو في ملكوت الصحراء باحثة عن ابغرية ابؼفقودة، ركح جديدة)شخصية جديدة(
يهم في الأمر ىو الإيماء كليس الركايات.فأنت ترل أف الركايات كلها تجمع على كجود كطن 

كتجمع أيضا على نزكؿ غضبة سماكية أك لعنة أخرجتهم من ، أكؿ للسلبلة سبق الأكطاف كلها
لم يجدكا لو ترياقا منذ  ر لهم الحنين إلى موطن الأـ داءن فهاموا في الأرض ليصي، وطن الجليلال

 .(2) «ذلك اليوـ
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متجسٌدة في مدلولات ابؼوت   -شكٌلت خصائص البطل ابؼلحمي التي تبنٌاىا خطاب الكوني        
الضوء على خصوصية السردية قيما بصالية ألقت  -كالبحث عن ابػلبص...، كابػلود، كالتيو، كابغياة

من  -كقد أسهم تعتيم ال من الفعلي ، ابؼغايرة التي جسٌد من خلببؽا الكوني صورة بطلو النموذجي
على تعميق مدلولات ابغدث بتضخيم تفاصيلو بؼا تضمٌنو من قيم  -خلبؿ ىيمنة ال من الدكرم

كابغلوؿ...( منحت القارئ مساحة ، كالأركاح، كالعشب السحرم، بزييلية متنوعة)الآبؽةك  أسطورية
كالأسطورية في استنطاؽ ابؼدلولات ابؼتوارية خلف ، كابؼعرفية، تأكيلية كاسعة لاستثمار مرجعياتو الدينية

 سطور الركاية.
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 ضحٌيػػل المػػطػػثانيا: الب

ت إبراىيم الكوني ييعتبر ابؼوت أحد أبرز النهايات ابؼأساكية التي تتكرٌر في العافَ التخييلي لركايا       
الفداء  أك أك الغدر،، أك الانتحار، حيث بوضر كقدر ملبزـ لشخصياتو إمٌا من خلبؿ القتل

كتبعاتها بل يتعدٌاه إفُ ، كلا يقتصر على بؾرد التعبنً عن مأساة ىذه الظاىرة ابؼتكررة، كالتضحية
للولوج إفُ ىذا العافَ الركائي تبعث حسٌ ابؼتعة في ذات ابؼتلقي ، الانفتاح على آفاؽ بصالية كرم ية

 الساحر.

ثَّ فً جسٌد إبراىيم الكوني من خلبؿ خطابو الركائي تراجيديا أكؿ دـ سي        لب في ك في تاريخ البشرية بفي
حيث  -في خطاب الكوني-التي تتعالق في تفاصيلها مع قصة قابيل كأسوؼ، قصة قابيل كىابيل

أساكم الذم جلب معو تبعات اللعنة كابػلبص في آف جسٌدت ىذه الأخنًة صورة من صور القتل ابؼ
كشخصية أسوؼ)في خطاب  كتتجلٌى أبرز نقاط الالتقاء بنٌ مقتل ىابيل)في النص ابؼقدس(،، كاحد

 الكوني( في الشكل التقابلي الآتي: 

 أسػػػػػػوؼ                                              ىػػػػػػػابيل

 أسوؼ الضحية كقابيل القاتل                  -ىابيل الضحية كقابيل القاتل                     -

 غضب قابيل لإخفاء أسوؼ  مكاف الودٌاف.                                                                    -ل قرباف ىابيل                    غنًة قابيل لتقبٌ  -

قتل قابيل لأسوؼ -بيل بؽابيل                                 قتل قا -  

ىطوؿ الأمطار -غضب الرب                                      -   

   برقق النبوءة )ابػلبص( -                              اللعنة -

ابؼقدس لقصة قابيل  مع النص -انطلبقا من الشكل السابق–تفاعل ابػطاب الركائي للكوني        
غنً ، فقد احتفظ بالبعد ابعوىرم للقصة الدينية ابؼتجسٌد في لعنة سفك دماء الأركاح البريئة، كىابيل

فقد جسٌدت مأساة القتل ، و عٌ ز خطابو بقيم رم ية أضافت للمدلوؿ الديني أبعادا أخرلأنٌ 
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 -كغنًىا من الأساطنً القدبية -يمالركاجيدم صورة أساطنً ابػصب في الفكر اليوناني كالفرعوني القد
حيث تصحب عملية القتل الشنيع لعنة أكيدة تنتهي غالبا بتدفق دـ القتيل في الأرض الظمأل 

  كقد بذلٌى ىذا ابؼشهد ابؼأساكم في قصة أسوؼ كقابيل أين سيطرت الأنانية، فيتحقق ابػلبص
حتفاظ بسر الودٌاف حت لا كجشع ىذا الأخنً لأكل اللحوـ إفُ قتل أسوؼ الذم أصرٌ على الا

لييقتل أسوؼ على يد قابيل في مشهد ، فكاف الوفاء في نّاية ابؼطاؼ ضريبة ابؽلبؾ، ينكشف مكانو
كقف  )...( كقف قابيل.ضرب رأسو بكلتا يديو كي يخفٌف من سطوة الصداع»تراجيدم معبٌر 

لوٌح قابيل  )...( صدرهقابيل تحت قدمي أسوؼ المعلٌق في الجدار الصخرم.رأسو يتدلٌى على 
بالسلبح في الهواء مهدٌدا.فتراجع مسعود.تسلق الصخرة من الناحية الأفقية.ضحك في كجو 
الشمس بوحشية،ثم انحنى فوؽ رأس الراعي المعلٌق.أمسك بو من لحيتو كجرٌ على رقبتو 

تجابت اس )...( السكين بحركة خبيرة...خبرة من ذبح كل قطعاف الغزلاف في الحمادة الحمراء
كتصدعٌ الجبل.اسودٌ كجو الشمس كغابت ضفتا الوادم في  الجنيات بالنواح في الكهوؼ

   .(1) «المتاىات الأبدية

فهو الشٌرهً آكل اللحوـ الذم يتعاكف مع الأجنبي في ، بيثٌل قابيل الصورة ابؼناقضة لأسوؼ      
في حنٌ جسٌد ، إنساف أك حيوافكيعيث في أرضها فسادا فلب يسلم من شرهٌ ، استن اؼ ثركات بلبده

كالوفاء بساما كشخصية ىابيل الضحية في النص ، أسوؼ شخصية بريئة عكست قيم النبل كالطهارة
ىـ يل قى ابً قى  ف  أى  لً قٍ ي الحى ا فً انى كى   ذٍ إً  دثى حى كى »ابؼقدس  نى يٍ يل:أى ابً قى لً  ب  الرى  اؿى قى فػى  ،وي لى تػى قػى كى  يوً خً يل أى ابً ى ىى لى عى  ا

يٌ لى إً  خه ارً صى  يكى خً ـ أى دى  وتي ؟صى تى لٍ عى ا فػى اذى : مى ؿى قاى ي؟فى خً لًأى  سه ارً ا حى نى أى  لٍ م.ىى لى عٍ  أى :لاى اؿى قى ؟فػى وؾى خي يل أى ابً ىى 
ى عملت تى .مى ؾى دً يى  نٍ مً  يكى خً أى  ىـ دى  لى تقبً ا لً اىى فى  تٍ حى تى ي فػى التً  ضً رٍ الأى  نى مً  تى نٍ أى  وفه عي لٍ مى  فى الآى .فى ضً رٍ الأى  نى مً 

 .(2) «ضرٍ ي الأى فً  وفي كي ا تى بن ارً ىى ا كى هن ائً ا.تى وتهى قي  كى طيً عٍ تػن  ودي عي تػى  رض لاى الأى 
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يرتبط فعل القتل بابعانب الأخلبقي فجشع قابيل سوٌؿ إفُ نفسو الأمٌارة بالسوء قتل أسوؼ         
ذلك أفٌ فعل القتل كاحد غنً أفٌ ، كحسد قابيل كاف الدافع الأكبر لقتل أخيو ىابيل الضحية، البرمء

كىنا تتجلٌى بصالية الانفلبت ، كبلورة الأحداث بذعل مسار ابغكي بـتلفا، تفاصيل بناء الشخصيات
من انغلبقية ابؼدلوؿ الديني في النص ابؼقدس ابؼتمحور حوؿ قيمة ابع اء كالعقاب كالانفتاح على عوافَ 

وت كلا نبالغ إذا كجدنا في مأساة ابؼ، الانعتاؽك ، ابػلبصك  بزييلية لا بؿدكدة بركمها مدلولات التحرر
عيد إحياء البطل ابؼضحٌي في فهو موت رم م يي ، حرية للمضحٌي من قيد ابعشع كالدنس المحيط بو

ت تتكرٌر كيؤكد برقق رؤية كالد أسوؼ التي ظلٌ  ذاكرة القارئ بعد موتو ابؼادم الناتج عن فعل القتل،
 .(1)«التراب يشبع ابن آدـ إلاٌ  لن »طيلة سرد أحداث الركاية

حاكؿ الراكم من خلبؿ تكرار اللبزمة السابق في العديد من ابؼواضع تعميق بظة التعالق بنٌ         
فمبادئ الوالد فَ تركسٌخ ، كجعلها أكثر رسوخا في ذىن القارئ، النص ابؼقدس كالشخصيات الركائية

ؼ نفسو كفَ تتحقق كقيمة مهيمنة بالنسبة للقارئ إلا بدوت أسو ، في ذىن أسوؼ إلا بدوتو)الوالد(
كىو ما منح ابػطاب الركائي في ابؼقابل أبعادا دينية ، كىو ما يؤكد أفٌ ابػلود لا يتأتٌى إلٌا بابؼوت

كفلسفية متنوعة أسهمت في خلق آفاؽ تأكيلية كاسعة أكسبت ابػطاب بصاليتو كجعلت ، كأخلبقية
 كإمتاعا بالنسبة للقارئ.، عملية التلقي كالتأكيل أكثر تشويقا

كبذلٌى في صور كمظاىر عديدة ، ب ابؼوت أبنية كبنًة في صنًكرة الأحداث كتتابعهالع        
ككشفت من خلببؽا الوظيفة الفنية لتيمة ابؼوت حنٌ تتبادؿ الأدكار مع ، جسٌدتها الشخصيات الركائية

كقد جسٌدت ىذه الفكرة شخصية أسوؼ التي استلهمها ، فيصبح ابؼوت انبعاثا بغياة جديدة، ابغياة
معتمدا صفة التضحية كبظا خاصا ميٌ  بو بطل ركايتو  كوني من شخصية ابؼسيح عليو السلبـ،ال

 كبيكننا توضيح ذلك من خلبؿ الشكل الآتي: 
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 الػػػػػػػػػموت
 

 (الودٌافابؼلبؾ ابؼنقذ)        ( أسوؼ)ابؼلبؾ ابؼنقذ   )المسيح(ابؼلبؾ ابؼنقذ        

               

 أسوؼ    الطوارؽ     البشرية        

حيث يشركؾ كلٌ من ، ي انطلبقا من تيمة ابؼوتد الشكل السابق صورة البطل ابؼضحٌ بهسٌ       
تتجلٌى في قيمة ، الودٌاف في نقطة أساسية شكٌلت منعرجا حابظا في مسار السردك ، ابؼسيح كأسوؼ

كأسوؼ في خطاب ، -ابؼسيحيةحسب الديانة -فابؼسيح ضحٌى بنفسو ليخلٌص البشرية، التضحية
الودٌاف نفسو أنقذ أسوؼ في أكثر ك ، كحفظ عهد الصحراء، الكوني ضحٌى بنفسو مقابل بضاية الودٌاف

(،حيث يطمح البناء لتضحيةكأغلب الشخصيات تتحرؾ ضمن مرك ية ىذه الفكرة )ا، من موقف
 –كأحداث كشخصيات تتحرؾ في إطار ال ماف كابؼكاف ، بدا يتضمنو من سرد -الفني لركايات الكوني 

كقدراتو الكبنًة على ، إفُ تقديم صورة مغايرة لشخصية البطل تعكس بصالية الرؤية السردية للركائي
 كابؼعرفية في بذسيد بطل بموذجي لركاياتو.، استثمار خلفياتو الفلسفية كالدينية

قارئ ركاياتو إفُ استحضار السياؽ  -سيحمن خلبؿ استلهاـ شخصية ابؼ –عيد الكونييي       
ابؼوضوعاتي بؼشهد الصلب الذم جسٌد من خلبلو ابؼسيح صورة ابؼخلٌص بحسب ما ذيكًر في الإبقيل 

ىـ  تً أٍ يى  مٍ لى  كىمىا أىف  ابٍنى الًإنٍسىافً » ىـ خٍ يى لً  لٍ بى  لييخدى  .(1)«ينى يرً ثً كى   نٍ عى  ةن يى دٍ فً  سوي فٍ نػى  ليبذًؿى كى ،  دً

شخصية أسوؼ الذم جسٌد أمل ابغرية كابػلبص  ص من خلبؿخلٌ صورة البطل ابؼيرسم الكوني       
كإذا برمٌل ابؼسيح آلاـ الصلب على أيدم قاتليو اليهود في سبيل بزليص البشرية ، من اللعنة الأبدية
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قتل كىو ما نلتمسو بعمق في مشهد ، فقد جسٌد الكوني في ابؼقابل مسيح الصحراء كبطلها ابؼخلٌص
تقاطرت خيوط الدـ على اللوح الحجرم.فوؽ اللوح المدفوف إلى نصفو  »قابيلأسوؼ على يد 

في التراب كتب ب "التيفيناغ" الغامضة التي تشبو رموز تعاكيذ السحرة في"كانو" عبارة:أنا 
الكاىن الأكبر متخندكش أنبئ الأجياؿ أف الخلبص سيجيء عندما ينزؼ الودٌاف المقدس 

ر الأرض كيغمر الصحراء التي ستغسل اللعنة تتطهٌ كيسيل الدـ من الحجر.تولد المعجزة 
 .(1) «الطوفاف

استدعاء صورة البطل  -بطريقة فنية متمي ة-إبراىيم الكوني استطاع  إفٌ  نستطيع القوؿ        
كلعلٌ ما يؤكد ، كرسم في ضوئها شخصية بطلو الركائي، ابؼخلٌص في شخصية ابؼسيح عليو السلبـ

مع ابغدث)الصلب/القتل( ، بدا تضمٌنتو من صفات كخصائص بفي ة ذلك توافق الشخصية)أسوؼ(
ما بويل إفُ أفٌ استلهاـ النصوص الركاثية ، بدختلف بسظهراتو التي عكسها مشهد القتل ابؼذكور سابقا

كتوفٌق الكوني في اختيارىا بدا يتناسب كسياؽ ابػطاب جعلها  -من خلبؿ الشخصية الدينية -الدينية
لأفٌ النص الآخر لا يستحضر للزينة »لية فنية كظيفية فَ تكن لتكتمل دكنّا تضفي على النص بصا

كإنمٌا لغرضو يراه المؤلف ضركريا لتعميق فكرتو ، أك الديكور أك استعراض القدرات الثقافية
أك يراه منسجما مع البناء الفني أك الأسلوبي أك اللغوم ، المطركحة أك بلورة رؤيتو في قضية ما

 .( 2) «في ركايتو

كالفداء ، جسٌد البطل في ركاية الكوني دكر الشخصية ابؼضحية من خلبؿ ثلبثية: الصلب       
ذلك أفٌ عبارة الكاىن الأكبر لا بريل إفُ الودٌاف كما ىو ميتجلٍّ ظاىريا  إبٌما ، كابغياة من خلبؿ ابؼوت
سَّدة في  -البشرية كصراعاتهاكقد ارتبط مصنًه بابػلبص دافعا بشن خطيئة ، تشنً إفُ أسوؼ نفسو بؾي

فيتغنً لوف ، ة الكاىن الأعظمؤ كتتحقق نب، لتتطهٌر الصحراء بفداء ذبيحها ابؼخلٌص، -قابيل كأمثالو

                                                           
 .147ص،  نزيف الحجر،  الكوني إبراىيم -1
  ـ2000ق/1420،  2ط،  الأردف،  عماف، مؤسسة عموف للنشر كالتوزيع التناص نظريا كتطبيقيا،،  أحمد الزعبي -2
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بساما كما جسٌده مشهد ، السماء معلنة بدأ طقوس ابػلبص بأكفُ قطرات ابؼاء رم  الطهر كالنقاء
في حنٌ ىيمن صوت ابؼوت على مشهد ، الركاية النهاية ابؼأساكية التي أخرست بصيع الأصوات داخل

لق بطل آخر يفتدم بجسده ابعريح أرض الصحراء ، النهاية التي منها ستنطلق بداية جديدة كبىي
استمر نزيف الحجر على اللوح المحفوظ في حضن الرمل.لم يلحظ القاتل كيف اسودٌت »

المفتاح في اللحظة  السماء كحجبت السحب شمس الصحراء.قفز مسعود في السيارة.أدار
التي بدأت فيها قطرات كبيرة من المطر تصفع زجاج اللبندركفر كتغسل الدـ المصلوب على 

 .(1)«الجدار الصخرم

العناصر السردية في خطاب الكوني كفق حركة دائرية متكررة تشمل ال ماف كابؼكاف  تتناغم       
كالتنويع الكبنً في توظيف الشخصيات إلٌا ، فعلى الرغم من اختلبؼ الأحداث، كحركة الشخصيات

   خاصة فيما يتعلق بدوت البطل، أفٌ حركتها في الغالب تنتهي عند نفس النقطة التي بدأت منها
في نفس ابؼكاف الذم سبق كدفن فيو صاحبو  -على يد حفيدتو -فنجد شخصية "كاف تيهام" تيقتل 

امتزج الدـ »عشبة التي أكسبتو بظة الشباب كالقوة ابغكيم "بوبو" بعد أف قتلو بذنٌبا لإفشاء سرٌ ال
كتلبحم الجرـ بالجرـ بسلطاف النصلين الشرىين.فاض المزيج الغامض إلى أسفل كعادة  ، بالدـ

كتدفقت باسترخاء بتكاسل  الموسومة بتعاكيذ الأقدمين، كل سائل.غمر مفارش الحرـ الجلدية
 .(2) «الحكيم القديمليركم حضيض الضريح حيث استقرٌت عظاـ ، غامض

في مشهد صلب أسوؼ على الصخرة العظيمة ذاتها  -موت كاف تيهام -يتكرٌر ابؼوقف السابقك      
ككانت في ابؼقابل بطلة ابؼشهد الأخنً في بناء ، التي سبق كافتتح بها الركائي ابؼشاىد الأكفُ لركايتو

قطع »جسٌد صورة البطل ابؼضحي مصلوبا على جدار الصخرة كرم  للتضحية كالفداء  ، دائرم متمي 
كذىب ليؤدم الفريضة في مواجهة أىم صخرة في كادم"متخندكش" ، كلعن الشيطاف، صلبتو
سيجيء عندما ينزؼ الودٌاف أنا الكاىن الأكبر متخندكش أنبئ الأجياؿ أف الخلبص  )...(

                                                           
 .147ص،  نزيف الحجر،  إبراىيم الكوني -1
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استمر  )...(تقاطرت خيوط الدـ على اللوح الحجرم )...( المقدس كيسيل الدـ من الحجر
 .(1) «نزيف الحجر على اللوح المحفوظ في حضن الرمل

سَّدا في ، -زمن موت كاف تيهام كأسوؼ -يعكس التعالق الواضح بنٌ ال مافك         كابؼكاف بؾي
ككأفٌ ، الانتماءإشارة عميقة بؼدلوؿ ، الصخرة العظيمة 'متخندكش' إفُ جانب ضريح ابغكيم

انعكاس حيٌ للمكاف ابغاضن الذم بىت ف أزمنة متعاقبة  -من خلبؿ شساعتها كانفتاحها -الصحراء
ا بسثلهكعندىا تتجسٌد النهاية أيضا في حركة دائرية متكررة ، فكثنًا ما تكوف الصحراء ىي البداية

ني بالتيو ابؼستمر بحثا عن كىو ما يفسر ارتباط أغلب شخصيات الكو ، سرديا ثنائية ابغياة كابؼوت
لم تشل دائرية الزمن حركة الشخصيات فهي »ذاف بهسٌداف الصحراء نفسها ابغرية كابػلود اللٌ 

  لكنها محكومة بهذه الدائرية متواصلة معها،  تعيش كتأكل كتسافر كتعشق كتفعل كتنفعل كتتعبٌد
ة المنتج الفعلي لكل ىذه كيكشف ىذا التماىي عن خصوصية الطبيعة الصحراكي، متماىية فيها

 .(2) «الأحاسيس

شخصيات الكوني تعيش في زماف كمكاف  نستطيع أف نصل من خلبؿ النقاط السابقة إفُ أفٌ         
ر أك زمن الكتابة ابؼقدٌ ، بؿكوماف بحركة دائرية متكررة لا نكاد نعثر فيها على بسظهرات ال من الفعلي

بقي حركة الشخصيات في إبما زمن دائرم موصوؿ بالأبدية التي تي ، كالأياـ كالسنوات، بالثواني كالدقائق
أك ابػلبص)أسوؼ(،أك ،  أك الشفاء)أكخيد(،  إمٌا بحثا عن ابػلود )كاف تيهام( دائرة التيو ابؼستمر،
أك الواحة ابؼفقودة...كغنًىا من رحلبت ، أك التبر، أك ابؼاء، أك الوداف)قابيل(، الأماف)كالد أسوؼ(

كىو ما يظهر جلياٌ من سياؽ ابغوار الذم دار بنٌ "آدٌه" ك"أكخا" ، ابؼستمر في ملكوت الصحراءالتيو 
ضياع الصحراكم بخركجو ، اعحوؿ سبب شقاء الصحراكم الذم يتجلٌى حسب اعتقادبنا في الضي

حنٌ انشغلت الأنفس بابؼعدف ابؼنحوس)التبر( الذم عمٌق  كضياع كتاب ابؽداية من أيديهم،، من كاك

                                                           
 .7/147ص ،الحجرنزيف  ،الكونيإبراىيم  -1
 حوليات جامعة قالمة للعلوـ الاجتماعية كالإنسانية،  دائرية الزمن كدلالتو في ركايات إبراىيم الكوني، كردة معلم -2
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كأضعنا  ضعنا في الماضي،» كحوٌؿ حياة الصحراكم إفُ متاىة أبدية، أزمة الضياع
المستقبل.كالمسافر الصحراكم تماما الذم أضاع الصراط ككجد نفسو في المتاىة الخالدة. 

كليس ىناؾ أمٌ إشارة إلى بداية أك إلى نهاية. ىذا  ،الأفقتستوم السماء كالأرض كتلتقياف في 
بسبب  كفقدنا أضعنا الطريق إلى الواحة التي جئنا منها،مسافركفكلنا ،مسافركفحالنا نحن 

 .(1) «حمقنا كجشعنا الطريق إلى الواحة التي نسعى إليها. ىذا قدر الصحراكم

استطاع إبراىيم الكوني من خلبؿ دائرية ال من التي حرٌؾ عبرىا شخصياتو انطلبقا من رحلة  لقد      
بدعنى أصح حوٌؿ ابؼكاف بطلب احتضن دائرية ، يكشف خصوصية ابؼكاف/البطلأف ، التيو الأبدم

كىنا تكمن بصالية الرؤية ، بسفصلبت الأحداث بتنوعها كانفتاحهاك ، كحركة الشخصيات، ال من
فقد كجد البعد ابؼفقود لل من في ، السردية ابؼغايرة التي جسٌد من خلببؽا الكوني مغ ل خطابو الركائي

إنو ببساطة حكاية الصحراء ابػالدة بألسنة ، لذم يتجاكز بؾرٌد اعتباره حيٌ ا جغرافياعمق ابؼكاف ا
 كقد استطاع الكوني بأسلوبو ابؼتمي  أف بووٌبؽا بطلب لركاياتو. ، كالتيو كالبشر، كالرمل، ابغجر كابؼاء
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 ثالثا: البطل/المكاف

يرغب في تفجنًىا بأدكات فنية يبتكرىا ، بهسد التنوع ابؼكاني طاقة كامنة في كجداف كل ركائي       
كقد أكٌد غاستوف ، ليضفي على الركاية رؤل بصالية خاصة، كيوظفها برؤية إبداعية خلٌبقة

العمل الأدبي حين »أفٌ ابؼكاف أساس العمل الأدبي معتبرا أفٌ ( Gaston Bachelardباشلبر)
اشركط باشلبر من خلبؿ قولو عنصرا  .(1) «المكانية فهو يفقد خصوصيتو كبالتالي أصالتو يفتقد

 يفقد بصاليتو.، فحنٌ بىلو من التأثيث ابؼكاني، كىو إخضاعو للمكانية، أساسيا لنجاح العمل الأدبي

ديكور أك إطار كليس بؾرد ، عند كثنً من الركائينٌ إفُ ىدؼ لبناء العمل الأدبي يتحوؿ ابؼكاف      
في إطار علبقتو بالأمكنة -كبالتافِ فالعمل الركائي، أك تتحرؾ من خلبلو الشخصيات، يظم الأحداث

كبرديدا بصالية الصحراء التي حوٌبؽا ، يفتح أفقا جديدا بعمالية ابؼكاف -كما يتناسل عنها من علبقات
  ف كالناس كالحيواف كالنباتفهي جمالية حية فاعلة يتفاعل معها الكو »الكوني بطلب لركاياتو 

 .( 2) «كىي مركز كالآخر ىامش

كتتجلٌى بصورة ،  أىم مكونات البنية السردية في خطاب الكوني بوصفهاتبرز بصالية ابؼكاف        
  خاصة في ركاية" الصحراء/المدينةأعمق في إطار ابؼفارقة الواضحة التي جسٌدىا الركائي عبر ثنائية "

حوٌؿ من خلببؽا الكوني صورة ابؼكاف إفُ أبموذج بطل ركائي حاضر في  التي" من أنت أيها الملبؾ" 
كقد استطاع من خلبؿ خلق مقابلة مع صورة ابؼدينة إفُ إلقاء الضوء على ، ذاكرة الشخصيات

خصوصية التمظهر ابؼكاني في خطابو الركائي انطلبقا من بذسيد علبقات متنوعة بينو كبنٌ 
العلبقة بين »على اعتبار أفٌ ، كىو ما سنحاكؿ إبرازه من خلبؿ التقاطب ابؼكاني، خصياتالش

                                                           
 بيركت ، المؤسسة الجامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع، : غالب ىلسا ترجمة، المكافجماليات ، غاستوف باشلبر -1

 .5/6ص،  ـ1984ق/1404، 2ط، لبناف
 2013، 1ط، الأردف،  عماف،  دار جرير للنشر كالتوزيع ،جمالية الصحراء في الركاية العربية،  كليد بن حمد الذىلي -2
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سيتمٌ إظهار قيمتو الجمالية الصحراكية من خلبؿ ، الصحراء كمكوناتها تنتظم في نظاـ دقيق
 (1).«الكشف عن ىذا النظاـ

كفاءة التقاطبات ابؼكانية في استنطاؽ الفضاءات الأدبية بدا تتضمنو من قيم دلالية   سهمتي       
فالقراءة الكفيلة بالكشف عن دلالة الفضاء الركائي تيبنى على بؾموعة من ، كإيديولوجية عديدة
بحيث تعبر ، تجمع بين عناصر متعارضة » التي تظهر على شكل ثنائيات ضديةالتقاطبات ابؼكانية 

 العلبقات كالتواترات التي تحدث عند اتصاؿ الراكم أك الشخصيات بأماكن الأحداثعن 
لتقدـ مفاىيم تساعد ،  كإنما تتكامل فيما بينها،  كىذه التقاطبات لا تلغي بعضها بعضا )...(

 .( 2) «على فهم كيفية اشتغاؿ المادة المكانية في الحكي

فقد ساعدت على إظهار التنوع ، إجرائية عالية عند تطبيقهاتظهر التقاطبات ابؼكانية كفاءة ك      
خاصة ركاية  كدكره في إبراز بصالية ابػطاب الركائي عند إبراىيم الكوني،، الكبنً في توظيف الأمكنة

في علبقة  ،المدينة/الصحراءمن أنت أيها ابؼلبؾ التي عابعت أزمة الوجود ابؼكاني انطلبقا من ثنائية 
كمسٌي)الأب/ابؼاضي( كبيكننا بذسيد ،  بنٌ يوجرتن )الابن/ابغاضر(، بؼاضي كابغاضرجدلية بنٌ قيم ا

 من خلبؿ الشكل الآتي: كإبراز مدلولاتها، ىذه القطبية ابؼكانية

 

  

 

 

 
                                                           

 .14ص ،  المرجع السابق -1
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 التقاطبات المكانية لفضاء المدينة

 دلالتو نوعو المكاف الرقم
عدد مرات 

 التكرار

1 
 المدينة
 العمراف

 مفتوح
 معادم
 غربة

السلطة  ،  الصراع،  الفساد
اللبىوية ،  التمرد،  التكبٌر 

 الضياع

59 
 مرة

2 
 السجن
 المعتقل

 مركز الشرطة

 مغلق
 معادم
 غربة

الذؿ ،  الإقصاء،  الإلغاء
انعداـ ابغرية ،  الإىانة

 اللبإنسانية
 التفرقة.

 مرة 36

3 
 السجل
 الدائرة
 المحفل

 مغلق
 معادم
 غربة

  ت، ابعبرك التكبر السلطة،
 اللبمبالاة،الفساد ،الظلم

 

203 
 مرة

 10 الوجود مغلق المستشفى 4
 مرات

5 
 البيت
 القبر

 مغلق
 معادم
 غربة

ابؼوت ،  اللببٌيت
موت  ،الداخلي)الوجداني(

 موت الأمل.،  الركح

45 
 مرة

 الشركة 6
 مغلق
 معادم
 غربة

ابؼصافٌ ،  النفاؽ،  ابػداع
 السرقة

11 
 مرة

 

فهي معادؿ للمكاف ، برضر صورة ابؼدينة من خلبؿ الشكل السابق كمكوف دلافِ إبوائي بارز      
كشاىد على أغلب التحولات التي طرأت على ، كالاستبداد، ضن قيم الظلم كالقهرالسلبي الذم احت
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ركحي كالتي خلٌفت انعكاسات سلبية عديدة،حوٌلت علبقتها بالشخصية إفُ علبقة اغركاب ،  المجتمع
 كابغياتية عموما .، كابػلفيات الفكرية،  ككجداني لاختلبؼ الرؤل كابؼبادئ

قدٌـ إبراىيم الكوني من خلبؿ خطابو الركائي صورة مغايرة للمدينة التي جسٌدت في العديد من        
ابػدماتي ك  كالتبادؿ الفكرم ،  كالتفاعل ابغضارم،  كونّا مرك  الثقافة،  الركايات أبموذج ابؼكاف ابؼثافِ

فهي موطن الفساد ، غنً أنّا عكست في خطاب الكوني أبموذج ابؼكاف السلبي، الواسع
كىو ما أنتج إحساسا بالنفور كالاغركاب من طرؼ ، كالضعيف، كالقهر،كاستلبب حق ابؼظلوـ

غنً أفٌ اختلبؼ خصوصية ، الشخصية البطلة ''مسٌي'' الذم أراد تسجيل اسم ابنو ربظيا
كمنعتو من ، ( كغرابتو بدعنى أدؽ بالنسبة لثقافة الأبظاء السائدة في ابؼدينة عرقلت طريقوالاسم)يوجرتن

كيظهر تأزٌـ موقف )مسٌي( ، أبسط حقوقو كمواطن يرغب في تسجيل اسم مولوده في الدكائر الربظية
  .(1) «ذنبي الوحيد أنٌي نزلت المدينة  » من ىذا الرفض من خلبؿ قولو

أبعادا دلالية متنوعة  -نة بالبيت أك السجنواز م -على الرغم من انفتاحها  ابؼدينة جسٌدتكما       
فعلى الرغم من اتساع ابؼكاف ابؼوحي بالأمل ، انعكست على ابغالة النفسية)الشعورية( للشخصية

نتجت عن ظلم القواننٌ كالأحكاـ ، خلقت ابؼدينة حالة نفور بينها كبنٌ شخصية "مسٌي"، كالسعادة
كىو ما  خدمة بؼصابغها الذاتية خلف قناع الدكلة، ه باسم القانوفابعائرة التي مارستها السلطة ضدٌ 

كىو ما  حرـ مسٌي من تسجيل اسم بؼولوده "يوجرتن " لمجرد اختلبفو عن الأبظاء الشائعة في ابؼدينة
عيش ظاىريا خلق حالة انكسار نفسي كلٌدت لدل مسٌي شعور الاغركاب الداخلي على الرغم من ال

كعندىا فقط اكتشف معنى التجرد من ابؽوية على الرغم من امتلبؾ كثائق ، في كنف بؾتمعو كمدينتو
لأف أىل العمراف  »ذلك أف الانتماء في نظر" مسٌي" شعور قبل أف يكوف بؾرد كثيقة بـتومة ،ىوية

أمامهم على  يدبٌ كينكركف إنسانا من لحم كدـ ،  يعترفوف بهوية بائسة مدكنة على قرطاس تافو
  .(2) «قدمين عكس أىل الصحراء تماما

                                                           
 .126 ص ،2009 ،1ط ،لبناف ،بيركت ،كالنشرالمؤسسة العربية للدراسات  ،الملبؾمن أنت أيها  ،الكونيإبراىيم  -1
 .83ص،  نفسوالمصدر  -2
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لشخصية لبزتلف مدلولات ابؼكاف باختلبؼ ابغالة النفسية النابذة عن علبقتو كإطار حاضن       
ذلك أفٌ الانفتاح كالانغلبؽ لا ييقاس بشساعة ، كىو ما جسٌده الكوني من خلبؿ توظيف"ابؼدينة"

في نفس  -أك العكس-يرتبط بددل انعكاس دلالة ذلك ابؼكاف ابهابيابقدر ما ، ابؼساحة ابعغرافية
كىو ما يسهم في خلق حالة كجدانية بنٌ ، فيتحوؿ إفُ موطن ألفة/عداء بالنسبة إليها، الشخصية

 كتتحرؾ من خلبلو.،  الشخصية التي توجد فيوك  ابؼكاف

تتمظهر في ابؼقابل صورة البطل النموذجي بؾسٌدة في الصحراء التي خلق من خلببؽا الكوني        
كتتجسٌد أغلب ىذه التمظهرات من خلبؿ التقاطبات ابؼكانية ، علبقات إنسانية كاجتماعية متنوعة

 التي يوضحها الشكل الآتي :

 راءالصح التقاطبات المكانية لفضاء                         

 

 عدد مرات دلالتو نوعو المكاف الرقم
 التكرار

1 
 الصحراء
)الوطن 
 المفقود(

 مفتوح
 كاقعي/أسطورم
 اتصاؿ/انفصاؿ
 ماضي/حاضر

  الوفاء،  ابؽوية،  الانتماء،  ابغرية
  الذات،  الوجود،  ابغياة ،الوطنية

 الكرامة

115 
 مرة

2 
الحجر 
 المقدس

 مفتوح
 أسطورم

 اتصاؿ/انفصاؿ
 ماضي/حاضر

 ءالانتما ،زمن الوفاء الأسلبؼ،كصية 
 مرة 36 السر الأبدم مقدسة،رسالة  العهد،

 الأرض 3

 مفتوح
 كاقعي/أسطورم
 اتصاؿ/انفصاؿ
 ماضي/حاضر

 العودة،  ابؽوية،  ابغرية،  الانتماء
 الوفاء

55 
 مرة
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 السفح 4

 مفتوح
 كاقعي/أسطورم
 اتصاؿ/انفصاؿ
 ماضي/حاضر

 الامتداد الانشراح،
 ابؼكابرة. الشموخ،

6 
 مرات

 الجلمود 5

 مفتوح
 كاقعي/أسطورم
 اتصاؿ/انفصاؿ
 ماضي/حاضر

 6 التاريخ،  الإرث،  الوصايا،  القداسة
 مرات

 الأضرحة 6

 مغلق
 كاقعي/أسطورم
 اتصاؿ/انفصاؿ
 ماضي/حاضر

 ابػلود،  ابؼكانة،  ابؼقاـ
8 

 مرات
 

     

فقد بصعت مدلولات الانفتاح  للمدينة،تظهر الصحراء من خلبؿ الشكل السابق نقيضا        
فالعلبقة بنٌ  ،كالطبيعة... كالامتداد، كالعادات، كالأسطورة، الإنساف،كالػألفة بنٌ متناقضات عديدة: 

د تقوـ على تشابك الكائنات بعضها ببعض فجميعها تتوحٌ ، علبقة خاصة، الإنساف الطوارقي كابؼكاف
 ج. لة ابؼكاف النموذ مشكٌ ،  في دكرة ابغياة

كصايا ك  جسٌد الكوني من خلبؿ ابؼكاف الصحراكم صلة الوصل ابغضارية بنٌ فكر ابػلف       
كقد   (ابغاضر" )لآفكصحراء ا،  )ابؼاضي( "كاف"إنّا بتعبنً أدؽ انعكاس حقيقي لصحراء، السلف

حوٌؿ الكوني صورة الصحراء من بؾرٌد مكاف جغرافي شاسع إفُ رؤية حضارية تنعكس من خلببؽا 
فالصحراء في نظر ، التأمل في الذكرل كاليوـ، صورة الأنا الطوارقية عبر التأمل في مراحل الأمل كاليأس
  بسفصلبت ال من بحركاتو الثلبث –حسبو  -جيل ابؼاضي)مسٌي( ىي الوطن الأكبر الذم يتجاكز 

 دؿ بعوىر الأبديةإنّا ابؼكاف ابػالد الذم بهسٌد ابؼعا، كحلم ابؼستقبل، كن يف ابغاضر، بؾد ابؼاضي
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جسٌد في كصايا الأسلبؼ كإبيانو بضركرة الامتثاؿ لنواميسها يعكس كىو ما
ي
  بسسٌك "مسٌي" بابؼاضي ابؼ

كىي فلسفة الصحراكم القديم في إدراكو بعوىر ابؼكاف ما انعكس على شخصية مسٌي فأصبح ج ءنا 
حيث ، دار بنٌ مسٌي كابنو يوجرتنكىو ما يظهر جلياٌ في سياؽ ابعداؿ الذم ، من ثقافتو ابغياتية

يصرٌ ىذا الأخنً على الانسلبخ عن أصلو الصحراكم كالتشبث بقيم ابؼدينة ابؼعاصرة في مقابل بسسٌك 
كما كاف ،  كاف بالأمس نزاىة مازاؿ نزاىة كسيبقى إلى الأبد نزاىة ما» يوجرتن بجذكره الطوارقية

 .(1) «ك إلى الأبدبالأمس أداء لواجب مازاؿ إلى اليوـ كسيبقى كذل

يعوض مسٌي شعور الابتعاد عن موطنو الأصلي" الصحراء" من خلبؿ التشبث بنواميسو        
كالأصالة كالوفاء ،  كىو ما يعلٌل افتقاده بؽذه ابؼرحلة السابقة بدا تضمنتو من مدلولات التحرر، ابؼتوارثة

اختلبؼ  كىو ما يشنً إفُ أفٌ ، مكانيتوك  ـ شعوره باستبدادية ابغاضر ب مانيتوفانعكس ذلك على تأزٌ 
بدعنى أف ، الأمكنة ابعغرافية تصحبو اختلبفات على الأصعدة النفسية كالاجتماعية كالإيديولوجية

فانفصاؿ مسٌي عن الصحراء كاف بغرض ، الأمكنة التي فقدناىا كجوديا تنعم باستمرارية ابغياة داخلنا
    و انفصاؿ عن الظلم كالاستبدادإنٌ ، لغرض ذاتوكاتصالو فيما بعد كاف ل، البحث عن ابؽوية

كىي الوصية التي ، كىو في ابؼقابل اتصاؿ بالذاكرة كالركاث كابؽوية، كالاغركاب الفكرم كالوجودم
ضركرة أف نصنع أسماءنا بأنفسنا على طريقة » يكررىا مسٌي كثنًا على مسامع ابنو يوجرتن
 .(2) «أسماء على سبيل الإعارة أسلبفك في الصحراء بدؿ أف يلبسنا الأغيار

عكست علبقة ابؼكاف بالشخصيات القدرة الفنية العالية التي تعامل من خلببؽا الكوني مع        
إفُ تأثيثات ، ا تفاصيل خارطة الأماكن الواقعيةمغنًٌ ، أبطاؿ ركاياتو بؿوٌلا ابؼكاف إفُ بطل أساسي

حت أنّما بيكن أف يتصارعا إنو ، عابؼاف متناقضافيتعايش من خلببؽا ، مكانية سردية تتٌسع كتضيق
تتموضع كفقها حركة الشخصيات كسلوكاتها كعواطفها ك ، صراع القيم كابؼبادئ التي ينتجها كل مكاف

كأفٌ استعادة ابغرية مرىوف ، كىو ما أكصل مسٌي إفُ اليقنٌ التاـ بأفٌ التحرر يكمن في الصحراء

                                                           
 .211ص ،الملبؾمن أنت أيها  ،الكونيإبراىيم  -1
 .210المصدر نفسو،  -2
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دة إلى الصحراء إذا شئنا أف نستعيد الهوية التي لا تحتاج إلى لا مفر من العو »بالعودة إفُ الأصل
كلا حتى إلى اسم مفترض مسبقا ليكوف في العنف كسما كربما ، شهادة مدكنة في قرطاس

 .(1) «بصمة من بصمات العار

ى بصالية التوظيف ابؼكاني في خطاب الكوني في إطار علبقتو بالعنصر ال مني الذم اتٌسم تتجلٌ        
فنجد الأحداث تنطلق منو كتعود إليو ، بحركة دائرية بارزة بؿورىا ابؼاضي الذم بومل بظة الأبدية

فالصحراء كانت كمازالت بؿور السرد سواء في مرحلة ، غنً أفٌ الثابت ىو عنصر ابؼكاف، باستمرار
كلية التي حوٌلت أك في مرحلة الثورة البرك ، الانفصاؿ بينها كبنٌ شخصية مسٌي بعد ذىابو إفُ ابؼدينة

كمن ثم الرجوع بؾددا إفُ صورة ، كابعفاؼ إفُ" الأرض/ الكن " في نظر الطامعنٌ،  صحراء القحط
الصحراء/الأصل بعد مشهد النهاية ابؼأساكية نتيجة قتل مسٌي لابنو "يوجرتن" الذم دنٌس قداسة 

ي الأب ليكفٌر للصحراء عن مو مسٌ ليتحٌوؿ على إثر ذلك إفُ قرباف قدٌ ، الصحراء باستغلبلو لثركاتها
النصل المغسوؿ بركح الإلو الأبدمٌ في نحر السليل فخرٌ الابن أرضا.  استقرٌ »الذنب العظيم 

انبثق الدـ غزيرا من النحر ليسيل عبر الحضيض. تسلٌل عبر الأرض الظمأل ليركم شجرة 
 فحشرجت الضحية: الرتم،

 !ي أضحية العيدكأنٌ -

ليسلٌط على النصل  ؛معبود الأسلبؼ السماكم أنفاسو الأخيرة أيضالفظ ، في البعد البعيد
 .(2) «!كأفٌ الشعاع كاف تلويحا بتحية كداع ،أيضاالمخضٌب بالدـ شعاعا مخضٌبا 

بهسٌد ما سبق الرجوع إفُ ال من البدئي)الصحراء( الذم انطلق منو مسٌي إفُ حياة جديدة في         
بعد أداء طقوس  ذاتها في نّاية ابؼطاؼ معلنا بداية رحلة تيو جديدة،ليعود إفُ النقطة ، كنف ابؼدينة

فكاف ابنو الوحيد قرباف ابػلبص من اللعنة ، الطهارة تكفنًا عن ذنبو بالابتعاد عن أمو الصحراء

                                                           
 .153ص السابق،المصدر  -1
 .243/ 242ص،  نفسوالمصدر  -2
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إنو ال من الأسطورم الذم خلق من خلبلو الكوني فنية أمكنتو ، كالعودة إفُ حياة التحرر كالطهر
فمثل ىذا الفعل لا يحصل عمدا في الأزمنة الحديثة التي »ا بطلب رئيسا لركاياتو كحوٌبؽ، الركائية

لإخراجو من الزماف ، لو لم يكن الكاتب يريد أسطرة الواقع، تشكل الفضاء الزمني للركاية
رمزيا يتقصٌده الكاتب كيتعمٌد ليؤكد أفٌ للشخصيات بعدا فكريا ك ك ، كإعطائو بعدا أسطوريا

 .(1) «إيصالو للمتلقين

خاصة في إطار التمازج ، قدٌـ الكوني من خلبؿ عملو الركائي ابؼتمي  صورة مغايرة لعنصر ابؼكاف       
كينفتح ابػطاب الركائي في ابؼقابل على ، لينفرد ابؼكاف بدكر البطولة، الفني بنٌ عابؼي الصحراء كابؼدينة

الإنساني من أجل التحرر كالانفلبت من كفلسفية عكست قضية الصراع ، أبعاد حضارية كاجتماعية
كىو ما عكس القدرة الفنية للكوني على توظيف الأمكنة ، مو قيد الظلم كالاستبداد ابؼادم كابؼعن

ضمرة من خلبؿ البعد ، بتنوعها كاختلبفها
ي
كبرفي  القارئ في ابؼقابل على استنطاؽ ابؼضامنٌ الدلالية ابؼ

كأسهم في بث ركح ابغياة في بـتلف ، العنصر ابؼكانيكالفلسفي الذم أثٌث فجوات ، الأسطورم
 الأمكنة ابؼوظفة.  

استطاع خطاب الكوني أف يقدـ شكلب فنيا مغايرا لبطلو الركائي في إطار التجريب الذم تكمن       
الذم  البطل الملحميصورة  خاصة ما نلتمسو من خلبؿ، أبنيتو في قيمتو ابعمالية ككظيفتو الإبوائية

كالكائنات ابؼاكرائية بؾسٌدا بطلب مثاليا ، إفُ جانب تعالقو مع الآبؽة، كوني بظة القوة كالذكاءأكسبو ال
إفُ   في مقابل صورة البطل الإشكافِ الذم يضطرب متبدٌدا بينو كبنٌ العافَ، بوتفي بالقيم الفاضلة

طل البجانب ما نلتمسو من قيم التضحية كالوفاء التي جسٌد من خلببؽا الكوني صورة 
كمنها ما ، بكل ما يركتب عن ىذه الصورة من مدلولات الطهارة كالفداء المخلٌص)المضحٌي(

الذم يتحوؿ إفُ عنصر أساسي تتمحور حولو أغلب  المكاف/البطلنلتمسو من خلبؿ أبموذج 
إذ يعكس من خلبؿ انفتاحو كانغلبقو ، كيتشارؾ مع الشخصيات الركائية أدكار البطولة، الأحداث

                                                           
مجلة جامعة دمشق للآداب كالعلوـ الإنسانية ، قضية اندثار شعبك  ركاية من أنت أيها الملبؾ؟، غساف غنيم -1

 .380ص ،  2013،  (2ك1)العدد ،  (29المجلد)
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كالاجتماعية من أجل التحرر كالبقاء ، إنسانية عديدة بذسٌد صراع القيم ابغضارية كالإنسانيةقضايا 
كجسٌدىا من خلبؿ ، تعبنًا عن القضية الأساسية التي كافح الكوني في سبيل إيصاؿ صداىا سرديا

فاقا تأكيلية شخصياتو الركائية معبرا عن أزمة ابؽوية كالانتماء بأسلوب ركائي متمي  فتح أماـ القارئ آ
من خلبؿ رؤية فنية مبدعة تثنً في نفوس القراء تساؤلات عديدة تستشرؼ من خلببؽا آفاؽ ، كاسعة

كىو ما جسٌده الكوني من خلبؿ النهايات ابؼفتوحة لركاياتو ، كتعيد تشكيل كاقعها ابؼعاش،  ابؼستقبل
 التي تدفع القارئ دائما إفُ التساؤؿ: ماذا بعد؟. 

لتنػػوع الكبػػنً في توظيػػف شخصػية البطػػل في خطػػاب الكػػوني دلػيلب كاضػػحا علػػى قدراتػػو بهسٌػد ا        
فابػلفيػػة ابؼلحميػػة كالأسػػػطورية ، كابؼعرفيػػة الػػػتي تعكػػس ثػػراء ابؼضػػامنٌ الدلاليػػػة ابؼوظفػػة، الفنيػػة كالفكريػػة

إطػار دفاعػو كالدينية انعكاس للمظاىر الأنثركبولوجية ابؽامة التي يتبناىا خطاب الكوني في ،  كالفلسفية
كبؿاكلتو إلقاء الضوء على خصوصياتو الاجتماعية بأسػلوب سػردم متميػ  ، عن قضية المجتمع الطوارقي
  الأنثركبولوجيػػا الطبيعيػػةكبذلػٌػى في ثلبثػػة مظػػاىر رئيسػػية: ، كابػيػػاؿ الأدبي، بصػػع بػػنٌ البعػػد الاجتمػػاعي

 .  يةالأنثركبولوجيا الدينك ،  الأنثركبولوجيا الاجتماعية كالثقافيةك 



      التقص ي الأنثروبولوجي لعناصر البيئة  : ثانفصل 
 الصحراوية:

 

 :أو لا: خصوصية العوالم الطبيعية

 .النبات1

 . الشمس2

 .الماء3

 .الرياح4

 بين الطوارقي والحيوان ثانيا:

 روحية،أخوية( ،  )علقات: طوطمية      
 الود ان -
 الجمل -
 الغزال -
 الزواحف -
 المولامولا -



 

 

  في الصحراء لا يوجد شيء »

              «يوجد كل  شيء  ..و              

  64ص ،  -الجزء الأول –المجوس ،  إبراهيم الكوني
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 أكٌلا: خصوصية العوالم الطبيعية:

حوؿ عافَ الطوارؽ بدختلف  -الركائيةمن خلبؿ نصوصو  –تتمحور أعماؿ إبراىيم الكوني        
فالسرد عنده انعكاس حيٌ لركاكمات ىذه ابؽوية ، كالاجتماعية كالرم ية، كالثقافية، تفاصيلو ابعغرافية

لذا بقده ييظهر حرصا شديدا على توظيف شخصيات ، ككسيلة ميثلى لكشف مكنوناتها، الثقافية
كثراء ، ما دفع الكوني إفُ تسخنً ىالة ابؼكاف ،حضارياك  مقصودة تعي بعمق أبنية قضيتها إنسانيا

  كالثقافية الاجتماعيةكسحر الأسطورة في تأثيث عافَ سردم متميٌ  بواكر العديد من ابؼقولات ، الركاث
في مقابل كل ما  -الطوارؽ –كابغضارية التي من شأنّا إماطة اللثاـ عن خصوصية المجتمع الصحراكم

لإلغاء؛ فالكوني بواكؿ ربط حاجتو إفُ ركاية الصحراء الكبرل بكل يعركيو من بفارسات التهميش كا
الأنثركبولوجيا التي يؤسٌس بؽا إبداعيا دكف ك  التفاصيل التي يعمل عليها كالشخصيات التي بونٌ إليها

لأف الصحراء ىي المكاف الوحيد الذم يستطيع أف »خوؼ من تسرٌب فعلو الإبداعي في ىذا التيو 
كقد صاغ الكاتب ذلك بأسلوب كاضح كالتزاـ ، نسانية دكنما خوؼ أك كجليركٌض الإرادة الإ

كركاية السحرة كغيرىا من الأعماؿ ذات الحنين إلى الفعل التاريخي ، أشدٌ في ركاية المجوس
فهاجس ، كصولا إلى ىاجس الحرية التي تعادؿ عنده خلق السموات كالأرض، كالميتافيزيقي

كإلغاء الوجود يكوف ، كالحرية ىي شرط الوجود الركائي للكاتب الحرية ميرتكز رئيسي في الفعل
 .(1) «بفعل إلغاء حرية الإنساف

إفُ الأدب نظرة متكاملة براكؿ أف تستفيد من بـتلف  -على ىذا الأساس -النظر بيكن ك        
فمعابعة النص الأدبي في ىذا الإطار ىي في ، "لأنثركبولوجياكمنها على ابػصوص"ا ،ابؼيادين كالعلوـ

أم ذلك الإطار الأنثركبولوجي الواسع الذم يدعو ، مسألة التمثٌل الرمزم»حدٌ ذاتها تفكنً حوؿ 
التي يحاكؿ الإنساف بواسطتها معرفة العالم ، لوضع النصوص الأدبية في مجموع الإنتاجات

                                                           
  ط.د،  الأردف،  عماف،  كزارة الثقافة،  الأسطورة في النتاج الركائي لإبراىيم الكونيك  تجليات الواقع،  عوني الفاعورم -1

 .124ص ،  2002
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  الأدبي انعكاس للبيئة الإنسانية كبذسيد لثقافتهافالفعل  (1)«كبالتالي معرفة ذاتو أيضا، كالآخرين
يفرض فكرة كصورة للئنساف ك يقترح  » كل بؾتمع  أفٌ  -في الواقع –لذا بهب على القارئ أف يعي

ا من خلبؿ الأدب باختصار إنو يقترح ملبذا ميتخي لب صورة للؤنا أنثركبولوجيٌ ، الفردم المجرد
 .(2) «يندرج في إطار الرمزية الاجتماعية

حاكؿ إبراىيم الكوني رسم ملبمح صورة مغايرة لعافَ الصحراء لامست جوانبها الطبيعية كقد      
كما عمل جاىدا من خلبؿ أعمالو الركائية على إلقاء الضوء ،  كالأسطورية، كالثقافية كابؼيتافي يقية،

الصحراء سواء الواقعية أك بينو كبـتلف كائنات ك ، بيئتو من ناحيةك  على طبيعة العلبقة بنٌ الإنساف
الغيبية من ناحية أخرل كفق رؤية أنثركبولوجية شاملة لعوافَ الصحراء بدا فيها من ندرة كامتداد كقسوة 

ة بذسٌدت أساسا في )الطبيعة كالمجتمع يكانفتاح على جوىر الكوف كالوجود انطلبقا من عناصر رئيس
غرافية الشاسعة المجردة إفُ تشكيلبت ركحية كالدين( بروٌلت على إثرىا ابؼساحة ابع، كالأسطورة

كتاربىا أصيلب بؿكوما ، كركل بلسانّا أحاديثا كأساطنًا، كجدانية ثقافية متفرٌدة استنطقها قلم الكوني
كيف ييستنكر   » كىو ما جسٌده الكوني في خطابو من خلبؿ أحد ابؼقاطع السردية، بدبدأ الأبدية

كلكنها ، عليٌ الفرار إلى الصحراء؟ ألا نستطيع أف نرل أف الصحراء ىنا ليست صحراء أيضا
ألن تكوف الصحراء بهذا ذلك الرديف الأليغورم الذم اختلقو كل مبدع لم يمتلكو كوطن؟ 

للعدـ؟ رديفا للعدـ في عالم لا كجود فيو إلٌا مفقودا؟ ألن تكوف الصحراء ىنا  ا، فردكسالمعيار
ألم نكتشف منذ الأزؿ أف لا  .في نهاية المطاؼ ىو رديف الحرية الحقيقي؟،  أك ليس العدـ

أرضا منذكرة لميعاد  ،المقياسبهذا  ،صحرائين تصير لكجود للحرية الحقيقية إلا في الموت؟ أ

                                                           
ىػ 1428،  1طلبناف،،  بيركت،  الدار العربية للعلوـ ناشركف،  مدخل في نظرية النقد الثقافي المقارف، حفناكم بعلي -1

 .252ص ،  ـ2007
 .107ص،   -دراسة أنثركبولوجية للسرد العربي –أنثركبولوجيا الأدب، عياد أبلبؿ -2
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يعتكف ،ك مجهوؿ؟ أليس حرياٌ بمبدع قطع الصلة بالعالم الوحشي أف يلتجئ إلى جنات الخلبء
 .(1) «حتى لو لم تكن لو الصحراء يوما كطن المهد؟،  خلق صحراءل

رغبة آسرة في التعرؼ على خبايا ىذا العافَ الذم ك  تنقلنا التساؤلات السابقة إفُ موطن حنًةك         
نوعا من الوجد الطاىر الذم  -كالأمر سيٌاف بالنسبة للمبدع إبراىيم الكوني -أثار في نفوس قاطنيو

يرتفع معها ىذا التعلٌق الأزفِ درجة ، الإنساف الطوارقي بصحرائو إفُ صلة ركحية أبدية بووٌؿ علبقة
ن في حيثيات ابؼلكوت الطوارقي إف صحٌ التعبنً لذا صار ل اما إلقاء الضوء كالتمعٌ ، التقديس كالتبجيل

الإنساف كالأسطورية التي شكٌلت عقلية ، كالاجتماعية، قصد كشف أسرار الركاكمات الثقافية
نواميس زرعتها ك  ككاف بؽا الأثر البارز في تكوين شخصيتو ابؼتفرٌدة انطلبقا من حًكىم، الطوارقي

  كابغيواف كابؼاء  النبات : يبفكلٌ ما في الصحراء ذك لساف حنٌ تسألو بهي ، الصحراء في نفوس أبناءىا
لرغبة لدل القارئ في كشف كىنا برديدا ترتفع كتنًة ا، كابؽواء ... كحت أىل ابػفاء، كالسماء

مكونات ىذا ابؼوطن السرمدم الذم بويط نفسو بهيبة حضور تتعافُ على طاقة استيعاب الإنساف 
كأمٌا   ةلأف التي تيرل كقتيٌ   بل إلى التي لا ترل، نحن غير ناظرين إلى الأشياء التي تيرل» العادم

ابؼوطن العصيٌ على الفهم بؽالة الانطواء صار لابد من اكتشاؼ خبايا ىذا ف (2)«التي لا تيرل فأبدية
كمدل تأثنًه في تكوين شخصية الطوارؽ بدختلف أبعادىا كفق رؤية أنثركبولوجية ، التي بويط بها نفسو

من  إفُ عافَ متفرٌد لا ينضب معينو الفكرم كالركحي مؤثثٌا فراغ الوجود ،رم ية تتجاكز كاقعية الفضاء
نفسو بالنسبة لكلٌ طوارقي على اختلبؼ أنواعها: النبات  ة جسٌدت الوجوديخلبؿ عناصر أساس

 .كابغيواف،  كالرياح،  كابؼاء،  كالشمس

 

 
                                                           

ص ، 1،1998ط، لبناف،  بيركت،  التوزيعك  النشرك  المؤسسة العربية للدراسات،  صحرائي الكبرل، إبراىيم الكوني -1
47/48. 

 .49ص،  المصدر نفسو -2
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 ػػات:ػػػالنبػػ .1

يقدٌـ الكوني من خلبؿ أعمالو الركائية ما يصحٌ أف نطلق عليو كثيقة جغرافية تنقل التنوع         
حيث يتجاكز   كما تيسمى باللغة الطارقية( تينيرماللبفت بؼختلف ابؼظاىر الطبيعية لعافَ الصحراء )

 كرم ا أسطوريا بارزا في حياة الفرد الطوارقي، النبات قيمتو الواقعية )ابؼورفولوجية( ليغدك فضاء حياٌ
 و ارتبط مرارا بعافَ السحركما أنٌ ،  لبص بوصفة ترياقا لأغلب الأمراضمنحتو بـيلة المجتمع بظات ابػ

كتيعدٌ ىذه ابؼمارسات أحد أىم ، الطقوسية داخل المجتمع الطوارقي كالشعوذة كأحد أبرز ابؼمارسات
كبؽذا لا بهب أف ننظر إفُ البيئة التي يعيش فيها ، مقومات بناء الشخصية الصحراكية )الطوارقية(

كإبٌما ىو أيضا مكاف ثقافي ىاـ بدعنى أف الإنساف بووٌؿ ، الإنساف كحيٌ  بيارس فيو حياتو فحسب
كأفكار ميستلهمة من الغيبيات قد تصل درجة التقديس ، كنواميس، لمحسوس إفُ قيممعطيات الواقع ا

لأف المقدس ليس الديني فقط )كإف كانت جذكره دينية( كإنمٌا يكمن حتى في عاداتنا »أحيانا 
في ، في النيظيم التي تحكمنا كالطرؽ التي نيحكىم بها، في تفاؤلنا كتشاؤمنا،  اليومية كاعتقاداتنا

 المسلماتك  كفي البديهيات، كحتى في المؤسسة الزكجية، العلبقات ضمن العمل كفي العائلة
 .(1) «الحكاياك 

مكانة ىامة في الدراسات الأنثركبولوجية  تتعامل ركايات الكوني مع الطبيعة كفق مبدأ بوتلٌ ك        
" )ييعرؼ  الأكائل مثل تايلر كىو مصطلح أطلقو الأنثركبولوجيوف ، (Animism"بالأنيميزـ

(Tylor)  فري ر ك(Frazer)  على تلك الظاىرة الواضحة التي تتمحور حوبؽا حياة القبائل البدائية
 فالإنساف البدائي لا يرل في الجبل أك السهل أك الشمس ظواىر طبيعية»حيوية الطبيعة كىي 

شخصية لها حياتها كيتحوؿ كل مظهر طبيعي عنده إلى ،  بل يرل فيها كفي غيرىا قوة حيوية
بل قد يصل الأمر إفُ ،  (2)«إلى مرتبة الآلهة -المظهر الطبيعي -كأحيانا ترقى ىذه الشخصية 

                                                           
   النشرك  دار الطليعة للطباعة ،-الدينالثقافة في ك  الدين في الثقافة -عرش المقدس ،الرحمافالهادم عبد  عبد -1

 .12ص ،  2000،  أيار )مايو( ،  1ط،  لبناف،  بيركت
 .   1991أفريل،  401العددالكويت ، مجلة العربي،،   -قراءة نقدية - ملبمح كرؤل،  إبراىيم عبد المجيد  -2
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وٌبؽا إفُ كائنات تشعر كتستخدـ حواسها  أبعد من ىذا ابغدٌ حنٌ تكتسب النباتات بظات بري
كتستجيب بسرعة ترتعد ك  تفرح كتكتئب كتحزف »التي تواجهها فهي فكعواطفها بحسب ابؼواق

فتنفعل كتبكي دما ... ،أك قد تستاء من سلوؾ الإنساف الهمجي الذم يقتل كيدمٌر، للمديح
فلو أنٌك ذبحت ديكا  .كأسمى إحساسا من الإنساف سيٌد المخلوقات، النباتات أرؽٌ عاطفة

فإف الشجرة تنفعل كتستاء أشدٌ الاستياء ،أك لو أنٌك ألقيت بسمكة حيٌة على ، تحت شجرة
كقد تيفقًده ، يهتزٌ من ىذه الوحشيةك  فإفٌ النبات يرتعد،  ككاف بجوارؾ إصٌيص بو زرع، النار
 .(1)«عقلو

كضمٌنها متونو السردية كأنّا مرتبطة بأزمنة  لا يهمل الكوني نبتة من نباتات الصحراء إلاٌ          
 كيف لا كىي دليل الصحراء ،  بل كفي كثنً من الأحياف بذسٌد ابغدث نفسو، كأمكنة كأحداث معينة

 كفي بعض الأحياف بعافَ السحر كابعن، ابؼرتبطة بالإنساف كابؼكاف تا شاىد بىٌ ف آلاؼ ابغكاياإنٌّ 
فلعلٌ توظيف آسيار أك السلفيوـ أمكن لو جاء في ، إنٌّا مرك  ابؼفارقة ابغابظة بنٌ عابؼيٍ الواقع كابػفاء

كىو  .بقايا السلفيوـ »ياؽ نافع على اعتبار أف آسيار صورة مألوفة تقف عند بذسٌدبنا طبيعيا كرك 
كيجمع .انقرض من ليبيا في القرف الثالث قبل الميلبد .نبات أسطورم يعطي طاقة ىائلة

ككاف ملوؾ  .المؤرخٌوف القدماء أنو كاف دكاء سحريا لكل الأمراض المعركفة في العالم القديم
كيعتقد الكثيركف أف فيو يكمن سر التحنيط إذ  .يصدٌركنو إلى مصر كما كراء البحار ليبيا القدماء

غنً أف الكوني قصد إمداد القارئ بتفاصيل تيقربٌو من حياة  (2)«استخدمو الفراعنة لهذا الغرض
سطرة حوؿ معتقداتهم التي تشكٌل ىوية الأجداد ؤ كتسرد رؤيا م، الطوارؽ لتنقل خبايا تفكنًىم

 ء معا.كالأبنا

                                                           
ص ،  ـ1998يوليو ،ط.د ،الكويت ،المعرفةعالم  ،الخرافةك  الإنساف الحائر بين العلم ،صالحالمحسن  عبد -1

151/ 152 . 
 .20ص ،  التبر،  الكوني إبراىيم -2
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جسٌد النبات في نصوص الكوني دكر ابؼقاكًـ انطلبقا من كجوده في بيئة صحراكية قاسية كىو        
ما تطلٌب امتلبكو قدرة ىائلة على ابؼقاكمة الأبدية لظركؼ الطبيعة القاسية من حرٌ كجفاؼ كقحط 

ابغقيقة تشبٌث بدبدأمٍ كىو في ، كما دبيومة ىذه الأنواع النباتية سول دليل مقاكمة كتشبٌث بالأرض
كيقف حاج  بضاية بنٌ عابؼي ، كىنا يكمن سرٌ بذسُّدًه كركياؽ يشفي من الداء، الوجود كالانتماء

( كفي اللبتينية Silphionفالسلفيوـ الذم ييسمى في اللغة الإغريقية القدبية )، ابؼوت كابغياة
(Laserpicium( أك )Laser )« سموـ حيث يقدٌـ ييستخدـ ترياقا يشفي من آثار ال

فهو عندما ييتناكؿ في شراب ييبطًل ، استعماؿ السلفيوـ بجلبء براىين مؤكدة على قوتو الشافية
كلا تقف فوائد السلفيوـ عند ىذا ابغدٌ إبماٌ تتجاكز ذلك إفُ  (1)«الأفاعيك  سموـ الأسلحة

كتدؿ ، كالثآليل كابعلدإفُ جانب معابعة الأسناف ، استخدامات أشمل أبرزىا تسهيل الولادة كالطمث
   و بدثابة صيدلية شاملة كصلت بالطوارؽ حدٌ تقديسوالأخبار ابؼتناقلة عن آسيار أك السلفيوـ أنٌ 

كىذا نفسو ما عبٌر عنو الكوني ، كنسج خرافات تربطو بابعنٌ نظرا لقدرتو الفعٌالة على برقيق الشفاء
 في ثنايا متونو السردية.

الصحراء بدا يدكر  ابنطبيعة العلبقة الغامضة التي بذمع  علىضوء الألقت ركايات الكوني  كقد       
ككلٌ ما يتعايش معو من مكونات عافَ الصحراء الواسع الذم بهعل من ، حولو من ظواىر طبيعية

برا على الوقوؼ في مفركؽ طرؽ تتجاذبو أطراؼ شتٌ  قساكة الطبيعة كصرامتها  : إنساف الصحراء بؾي
كالأثر الذم يرككو كل ذلك في بـتلف ابؼعتقدات كابؼوركثات كالعادات ، نواميس الصحراء كتشدٌدىا

كالاجتماعي للئنساف الصحراكم )الطوارقي( ، السلوكات التي تشكٌل في اجتماعها الطابع الثقافيك 
 الركائي علىخطابو كىذا ما يفسر اعتماد الكوني في ، بيئتو ابن : الذم يصحٌ أف نيطلق عليو مقولة

فبناء العافَ الركائي يكشف ابؼسكوت عنو في ىذا ، الأضدادك  رؤية خاصة تقوـ على قانوف النقائض
ك يتمثل في عزلة المكاف التي تتضافر مع استدارة الزمن كي تلتئم الدائرة على »العافَ ابؼتفرد 

                                                           
ىيركدكتس /سترابو/ بليني الأكبر/ ديوركس الصقلي/ برككوبيوس القيصرم/  : نصوص ليبية من،  علي فهمي خشين  -1

 .104ص ،  1967، د ط،  ليبيا،  طرابلس،  دار مكتبة الفكر،  ليوف الإفريقي 
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الحياة  كدخوؿ نظاـ، حيوات الشخوص القصصية بما يفضي إلى نهاية ذلك العالم نفسو
إلى زكاؿ. لكن النهايات تصبح بدايات لكتابة تتحقق  -المعرفيك  بشقٌية المعيش -المرتبطة بو 

عكست ىذه الرؤية الضدية حقيقة أنثركبولوجيا المجتمع الطوارقي في شقٌيٍها  .(1)«في كل نص جديد
تربصتو بيئة الصحراء كىذا ما ، لأنّما يقوماف أساسا على فكرة الوجود كالعدـ الاجتماعي كالثقافي

كىو ما بهعل عقلية الإنساف الطوارقي مسكونة بهواجس لا  ،كابٌزذه أىلها )الطوارؽ( أسلوب حياة
 متناىية. 

أسطورم كاف لبنة من لبنات تكوين ك صوفي ك بويل النبات في نصوص الكوني إفُ عافَ رم م        
من ثنائية ابغياة كابؼوت التي  الكوف كالوجود انطلبقاالثقافة الصحراكية الطوارقية ابؼنفتحة على مقولات 

يندسٌ السم في داخل الترياؽ »بذسيدا بحتا بؼبدأ التناقض  آسيارفقد كاف ، ثَّلها عافَ النباتبسى 
تصبح الحقيقة ىي مقياس الزيف  .كالخفاء تحت قناع الظاىر، يظهر الغدر بمظهر الكنزك 

بين ، بين الرمزم كالفعل، الزائفك  التداخل بين الحقيقيىذا  .كيظهر التزييف ككأنو حقيقة
يمكن أف يرينا تحت سطح كل   كيموٌه عليها، يمكن أف يقلب ماىيات الأشياء، الخفيك  الظاىر

لكن   آسيارما يعكس ابعانب التكويني ابؼورفولوجي لنبتة  (2)«لعلٌو نقيضو، شيء شيئا آخر سواه
الأمر قد يتجاكز ىذا ابعانب إذا علمنا أف ىذه ابػاصية ابؼورفولوجية سرعاف ما تتحوؿ قيما كجودية 

حنٌ يكوف الدكاء ىو ، تتحكم في رؤية الطوارؽ بغياة الصحراء انطلبقا من ىاجس ابغياة كابؼوت
آسيار أك »اؿ أمل ابػلبص ىو نفسو حتمية ال ك ك ، ترياؽ الشفاء ىو عًلٌة الداءك ، نفسو الداء

دكاء كجنوف قاتل كباعث ، بل ىو ترياؽ كسيمٌ في الوقت نفسو،  ليس مجرد ترياؽ : السلفيوـ
متاىة من ، يمحوهك و سلسلة من التناقضات التي يؤدم كل منها إلى الآخر إنٌ )...( ميلبدك  موت

كفيما بين الموت كالميلبد  .يؤكٌده في الوقت نفسوك  الثنائيات المتقابلة التي ييلغي بعضها بعضا

                                                           
 ، ربيعالرابعالعدد  ،عشرالمجلد السادس مصر،  ،فصوؿمجلة  ،الكونيقراءة استطلبعية في أعماؿ  ،عثماف اعتداؿ -1

 .232ص ، ـ1998
 .153ص،  المخياؿ الصحراكم في أدب إبراىيم الكوني -ملحمة الحدكد القصول،  سعيد الغانمي -2
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يوجد البرزخ ذلك الوسيط الذم يستمدٌه الركائي من ميراث ابن عربي ، فيما بين الخير كالشر
 البرزخ ىو الظلمات الغائمة فيما بين الوجود.حيث البرزخ كسيط يؤاخي بين نقيضين، الصوفي

 .(1)«الحضورك  فيما بين الغياب ،فيما بين الموت كالحياة، العدـك 

بذاكز الكوني في أعمالو الركائية تلك النظرة السطحية العابرة لتفاصيل ابؼكاف فلم يكن تركي ه         
هً بؾرد مكوف طبيعي ينتمي إفُ الصحراء ذلك العافَ ابعغرافي الذم  على عافَ النبات مينصباٌ حوؿ عدِّ

إفُ  -في خطابو الركائي –وني بل حوٌلو إبراىيم الك، كابؽشاشة كالقحط، يرم  في تضاريسو إفُ السراب
 في صمتو القديم كتميمة الأجياؿ فهو الوطن الذم يلتفٌ ، ابػباياك  عافَ مثنً للبىتماـ مليء بالأسرار

تجد  » كىو ما يظهر جليٌا من خلبؿ كصف الراكم بعمالية الغموض الذم يلفٌ ملكوت الصحراء
فتجد في النفوس ،  كتتفتح كتزدىر،  كتنمو،  في أرض الجفاؼ تنبت الحكمة .الحكمة ترتبها

فتعقد قرانا ، شرائح الأسافلك لتزاكج بين نواميس الأعالي ، كلتشقٌ إلى السماء سبيلب، طريقا
كحنٌ تنطق الصحراء بفم ابغكمة تتبدٌد غشاكة السر الإبداعي في  ، (2)«الخلبءك  أبدياٌ بين السماء

فهما شريكاف في عافَ الوجود ، ابؼكاف كالإنسافكتظهر تلك النظرة العميقة لدكاخل ، كتابات الكوني
من بىتار الصحراء موطنا لابد أف يناؿ  لأفٌ   كيتناكباف على الصبر كالتٌحمل، يصارعاف ابؼوت كال كاؿ

فالرمل يعلمك ، في صحراء الكوني دركس بؾانية، شرؼ العيش فيها متحدٌيا خطر ابؼوت الأكيد
كالنبات يعلمك  ،ح تعلمك ابغذر كابغجر يعلمك ابغكمةكالري، كالشمس تعلٌمك القوة، التواضع
لأنو لا يريد أف   العارم،  من ىذا المكاف الصارـ» كيبقى الصمت سر الصحراء الأبدم، الصبر

تعلٌمت المساحات فضيلة كانت عنواف كل حكمة ، يستر نفسو عن السماء ككلٌ الأمكنة
حدكد الواقع  -حسب رؤية الكوني –ما يثبت بذاكز كائنات الصحراء  (3)«أرضية: الصمت! 

كبروٌبؽا إفُ قيم أساسية لعبت دكر الركي ة الأكٌلية في تكوين شخصية الطوارقي كونّما شريكاف 

                                                           
 .80ص،  السابقالمرجع  - 1
 .69ص،  صحرائي الكبرل ،  إبراىيم الكوني  -2
 .64/65ص ،  نفسوالمصدر   -3
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من قسوة ابؼناخ كصعوبة الظركؼ الطبيعية الرغم فعلى ،  أساسياف في بفلكة الوجود الأزفِ )الصحراء(
ؽ يصرٌكف مًرارا على مقاكمة كل الصعاب كالتٌحلي بالصمود كالع بية ميدافًعنٌ عن إلٌا أفٌ الطوار 

دفاعا عن حق الأنا الصحراكية في التعبنً  "قضيٌتهم الأساسية '' الولاء للوطن الأـ كالتٌشبث بنواميسو
مارس في حقٌ العنصر البشرم.،  عن ذاتها

ي
 كإلغاء فرض التهميش كالتغييب ابؼ

لنباتات دكرا آخر كاف لو تأثنً بارز على حياة الطوارؽ لارتباطها بدمارسات السحر تتٌخذ اك       
ه المجتمعات الصحراكية كتأثنًىا في بـتلف الطقوس كالعادات التي تشكٌل الواقع ابؼعيش داخل ىذ

تضمٌن ابػطاب ا في اعتقاداتهم كقد يحيث تلعب الأساطنً كالعوافَ السحرية دكرا رئيس،  )الطوارؽ(
الركائي لإبراىيم الكوني إشارات كاضحة إفُ العديد من ابؼمارسات السحرية التي تعتمد على عنصر 

حيث  كيظهر ذلك جليٌا في سياؽ سرد الراكم قصة أكخيد كالأبلق، كتسخٌره لتحقيق غاياتها، النبات
ا أيصيب الأبلق " التي أيستيخدًمت كركياؽ شاؼو عندمآسيارابؼفعوؿ السحرم ابػرافي لنبتة " أشار إفُ

( مداكاتو بنبتة ابعن أكخيدفقرٌرت إحدل شخصيات الكوني كبرديدا صاحبو )،  )ابعمل( بداء ابعرب
أخذ ، لقد أكل الأبلق من ىذا النبات العجيب»( كالتي تيعرؼ بدفعوبؽا العجيب آسياركالسحر )

ات الأسطورم أكخيد الأبلق إلى )قرعات ميموف( غرب الحمادة الحمراء حيث يوجد ذلك النب
عقل يديو كرجليو حتى يجبره على أكل تلك النبتة كعندما أكل الأبلق من ذلك النبات ك  آسيار

بعد رحلة العذاب )العلبج( التي  (...)كذلك جاء الجنوف إلى رأسو ك  عاد البريق إلى عينيو
استمرٌت يوما كليلة ذىب الجرب عن الأبلق كانسلخ الجلد الأسود فبدا الأبلق أحمر اللوف 

عليو أف يفكر في مقاكمة أخطر   فكاف لابدٌ من الماء بعد ىذا العناء الشديد، النفس ىادئ
جدلية ابغياة كابؼوت  -بقةمن خلبؿ الفكرة السا -تظهرف (1)«العطش : عدك في الصحراء الكبرل
كما آسيار سول ، فابؼرض في حدٌ ذاتو موت أكٌفِ، يتبناٌىا الطوارؽ خاصة من منظور رؤية أنثركبولوجية

ذلك الركياؽ السحرم الأسطورم الذم من شأنو برويل ىذا ابؼوت الرم م ميلبدا جديدا بدجرد سرياف 
  معادؿ للحياة من خلبؿ إكساب الأبلق عافيتوفآسيار بدعنى آخر ، مفعوؿ الركياؽ في بدف ابؼعلوؿ

                                                           
 .44/45ص ،التبر ،الكونيإبراىيم  يينظر: - 1
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 ككصولو مرحلة الشفاء التاـ من داء ابعرب. كىو ما يتٌضح من خلبؿ كصف الراكم لتغنً بدف الأبلق
 (1).«الأبلق تحرٌر من جلدتو كما يتحرٌر منها الثعباف .الجلدة الجرباء سقطت في الطريق »

الأبلق من حالة ابغياة ابؼهدٌدة إفُ الشفاء التاـ الذم بهسٌد تبدٌؿ لوف ابعلد دليل على تغنًٌ كضعية 
كبالتافِ يتجاكز آسيار بؾرٌد كونو نباتا ، ففي التجدٌد دائما انبعاث بغياة أخرل، مدلوؿ ابغياة ابؼتجدٌدة

 كابغياة.، إنوٌ معادؿ للتحرٌر كالتجدٌد، عاديا

الواقعية لتتحوٌؿ فضاءن حيٌا ثريا بابؼادة كالأسطورة تنتقل ىنا برديدا دلالة النبات من القيمة        
أك في إبيانّم بقدرة ، الطبيعة باسم الصبر وةتتلخٌص من خلببؽا حياة الطوارؽ سواء في بؾابهتهم قس

انعكاس  -كفق رؤية الكوني -فالنبات، ىذا الفضاء السرمدم )الصحراء( على خلق الأعاجيب
ى في الوفاء لنواميس كبؿكوماف بعهد أزفِ يتجلٌ ، رتبطاف بعافَ كاحدلتفاصيل المجتمع الطوارقي لأنّما م

فهي عند الطوارؽ قصة  ،كإف كانت ىذه النواميس في نظر الأغيار خرافات كأساطنً، الأـ الصحراء
 شعب كأصل كجود.

 حراكم شأنو شأف المجتمعاتييعدٌ النبات أساس ابؼمارسات الطبية الشعبية داخل المجتمع الصك        
منو ما يرتبط بابؼوركث ابؼعرفي من خلبؿ ، حيث يعكف الطوارؽ على بفارسة الطب الشعبي، الأخرل

عالم »ما يتٌصل بالعافَ الغيبي  وكمن، أك صنوؼ التطبيب الأخرل، التجربة كاستخداـ الأعشاب
إلى الوقاية من شركرىم بما توارثو الناس من المعتقدات التي ترجع في بعضها ك  الشياطينك  الجن

كفي ىذه الحالة يقوـ الطب الشعبي على ، الدين أك إلى المراحل التي تسبقو كالأساطير كغيرىا
الحركز كالرقى كالعزائم كفتح الكتاب كغيرىا من أساليب الوقاية كحماية الإنساف أك ك  التمائم

كلا  (2)«قد تسبٌب لو المتاعب كالأمراضك  ،علبجو من القول التي تشاركو الحياة في ىذا العالم
كقد لا نضطر كثنًا لذكر منافعو لأننٌا بدجرد لفظ  ، أدؿٌ على ذلك من الركفاس ذلك الركياؽ الأسطورم

                                                           
 .44صالسابق ،  المصدر -1
إصدارات كزارة     ،النصيالموركثات الشعبية القصصية في الركاية اليمنية دراسة في التفاعل  ،طالبأبو  إبراىيم -2

 .34ص ،ـ2004/ىػ 1425 ،ط.د ،اليمن، صنعاء ،كالسيادةالثقافة 
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لو قيمة طبية ، فهو نبات بومل خصوصية منبتو، " فإننا بكيل مباشرة إفُ الصحراءترفاسكلمة "
فالفضاء ، عدـفكما أف الطوارؽ بدكف صحراء ، كسحرية متأصٌلة في بؾتمع طوارقي لو خصوصيتو

كبإدراؾ نكهة الترفاس كمذاقو تنفتح الأمكنة على الأخرل »بدكف الركفاس يفقد سره كحقيقتو 
كتسبح في المترامي كاللبنٌهائي حتى تذكب كنوزا كثمار الترفاس تقيم أيسس تواصلها مع 

 .(1)«الحدث الذم لا تنكشف منطلقاتو إلا بفكٌ مجاىل ىذا الفضاء الباطن
القوم  كبؼفعوبؽا، استخدـ الطوارؽ نبتة الركفاس استخدامات عًدٌة في بؾاؿ الطب الشعبيكقد         

كقد جسٌد الكوني بسيٌ  ىذا النوع من النبات من خلبؿ ، اعتبركىا ترياقا سحرياٌ جاد بو أىل ابػفاء
كلكن  .عشبة تبدك ككل الأعشاب» خطابو الركائي خاصة في سياؽ كصف الراكم مفعولو القوم

" قيمة أسطورية ميٌ تو عن الترفاسكىذا ابؼفعوؿ السحرم ىو الذم أكسب "، (2)!«لها مفعوؿ الجن
ا قيمتو تكمن في معطياتو التي بسنحو بظة إبمٌ ، غنًه من النباتات لأنو ما من نبات لو قيمة بحدٌ ذاتو

ىنا رؤية إبراىيم الكوني تتجلٌى  ك   ،كجوده في موطن القداسة الأزفِ "الصحراء" جانبإفُ ، التقديس
إفُ مساحة تأملية في كنو الوجود  -من خلبؿ رؤيتو الفنية ابؼتمي ة -فقد حوٌلو، الفلسفية للنبات

بفثلٌة -كالتجدد التي عبٌر عنها ارتباط الشخصيات ، بؾسٌدا من خلبلو قيم ابػلود كابغياة، الصحراكم
اللليل( إكسنً ابغياة الذم مكٌنو من الذم كجد في العشبة السحرية)عشب  -في" كاف تيهام " 

  على الرغم منكقدرات بدنية عالية تضاىي قوة شباب القبيلة ، العودة إفُ شبابو مكتسبا قوة جسٌدية
 يلة كالتلذٌذ بتعذيبهنٌ بفي معاشرة أغلب نساء الق -بالنسبة إليو-فاستغلٌ ىذه النعمة كبر سنٌو،

التي أعلنتها على مسامع أفراد القبيلة  لمن خلبؿ الشكو  احفيدتو التي نلتمس مرارة معاناته نٌ كأبرزى
أستطيع أف أحتمل شيخا أكل  أستطيع أف أحتمل أقول رجاؿ الصحراء إلى الأبد،كلكنٌي لا»

  فالنبات في خطاب الكوني بذسيد لقيم فلسفية كاجتماعية؛ )3(«من تلك العشبة المشئومة ساعة 
                                                           

رباعية الخسوؼ لإبراىيم الكوني نموذجا      ، الركائيك  بنيتو في النص النقدمك  الفضاء، بلسم محمد الشيباني -1
 .165ص،  2004،  1ط،  ليبيا،  بنغازم، منشورات مجلس تنمية الإبداع الثقافي

 .13ص،  عشب الليل،  الكوني إبراىيم -2
‌.13ص،  نفسو المصدر -3
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كلعلٌ ىذه ابػلفيات  ،طبيعيا يعكس مكونات البيئة الصحراكيةكفكرية تتجاكز بؾرد كونو عنصرا 
كابؼوت)قتل كانتيهام  جانسة لعنصر النبات ىي التي خلقت بسيٌ ه كمعادؿ لثنائية ابغياة)الشباب(تابؼ

 على يد حفيدتو بسبب العشبة ذاتها( .
ييطبخ كييقشٌر  .من أقدـ ما أكلو إنساف الصحراء»( أك الكمأة Truffesييعدٌ الركفاس )ك        

زد على ذلك أف عصير الترفاس إذا اكتيحًل بو نفع العين إذا كاف  .كييمزج مع قليل من الملح
فقد دأب ، كىذا النظاـ ابغياتي ابؼعاش مستمر منذ سنوات طواؿ كإفُ يومنا ابغافِ (1)«بها غشاكة

كحشائشها كأشجارىا نظاـ ، الطوارؽ على العيش في بيئة مليئة بالقحط كابعفاؼ جاعلنٌ من نباتاتها
كىنا يكمن سحر الطبيعة ، أك بوصفها أطعمة بؿلية سواء كانت في حالتها النيئة أك ابؼطبوخة، غذاء

أك تيضاعف كرمها فتيحوٌؿ النبتة ، حنٌ تكوف النبتة ابؽ يلة ترياقا لداء نصب لصاحبو كمنٌ ابؼوت
كبومي الصحراكم من خطر ابؼوت جوعا ، ابؽ يلة ذاتها إفُ مصدر غذاء يضمن استمرارية ابغياة

ذات أكراؽ بيضاكية ، ىزيلة الحجم»لا يتعدٌل كونو نبتة  -كما جسٌده خطاب الكوني– فالركفاس
كىنا يكمن سرٌ النظرة .(2)«كينزؿ منها سائل لزج ناصع اللوف، تلتئم حوؿ نفسها كقنفذ، التكوين

كسرٌ  ،مصدر حياة خاصة النبات فهو -مكوٌناتهابكل  –ابؼهيبة التي يرمق بها الطوارؽ أمٌهم الصحراء 
كعرفاف  ،كابغفاظ عليو إبما ىو حفاظ على مقومات الثقافة الصحراكية كضماف لإستمراريتها، كجود

نىا الماءى صىبًّا»: بجود الطبيعة الأـ امتثالا لقولو تعافُ ثيم  شىقىقٍنىا   فلينىظيرً الًإنٍسىافي إًلىى طىعىامًوً. إًن ا صىبىبػٍ
نىا فًيهىا حىب ا،كىعًنىبنا كىقىضٍبنا.  ائًقى غيلٍبنا.ك الأىرٍضى شىقنا. فىأىنػٍبىتػٍ أىبًّا. مىتىاعنا ك  فىاكًهىةن ك  زىيػٍتيوننا كنىخٍلبن. كىحىدى

 .(3)«لأىنػٍعىامًكيمٍ ك لىكيمٍ 

                                                           
مطبعة النجاح ،  آداب المائدة عند البيضافك  أنثركبولوجيا الطبيخ، الأشربة في الصحراءك  الأطعمة، إبراىيم الحيسن -1

 .106ص،  ـ2014،  1ط،  المغرب،  الدار البيضاء،  الجديدة
 .37ص ،  عشب الليل،  إبراىيم الكوني -2
بيركت ، لبناف  ،مؤسسة الرسالة ناشركف،  ركاية كرش عن نافع،  32إلى24الآيات: من ،  سورة عبس،  القرآف الكريم -3

 .585ص،  ىػ1421،  11ط
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ارتبطت حياة الطوارؽ بنبات آخر حظي باىتماـ بارز إفُ درجة أف ىناؾ فئة اعتبرتو الأصل        
كقد أبدع الكوني في التعبنً عن م ايا ىذا النبات الفريد كيظهر ، الذم ينتمي إليو الإنساف الطوارقي

غم ر بجدائل طويلة احتفظت بالنظارة »ذلك جليٌا في سياؽ كصف الراكم بػصوصيتو الفريدة 
تفتٌش عن  .تلتصق بالأرض إلى مسافات طويلة .تمتد كتمتد مع امتداد العراء .الجفاؼ
 .تستجير من نار السماكات بحمى الأحراش الميتة .تبحث عن الظل .تطلب الماء ..النداكة

القيامة التي ملؤت بها النبتة رغم ب ,الاستنفارك  الولولةرغم ب، حمى الحنينرغم ب،  اللهفةرغم كب
 .أكثر الأعشاب فوزا بالنضارة كالحياة.أنهٌا كانت أكفر النباتات حظاٌ في النجاة إلاٌ ، الوادمقعر 

حتى الخلبء الميت ، فحتى الصحراء .بل ربما عاد الفضل في الفوز إلى ىذه القيامة نفسها
كتهبٌ لنجدة كل عشبة جعلت ، كرضى بالهلبؾ قدرا، يتخلٌى عن النبات الذم استسلم للمصير

من على الرغم حيث تتحوؿ استمرارية ىذا النوع من النبات في الصحراء ، (1)«مقاكمة سبيلبمن ال
فلب غرابة في   كانتفاء كل سبل العيش إفُ أبموذج حيٌ يتخذه الطوارقي أسلوب حياة، قساكة الطبيعة

الإنساف العادم أف يتٌخذ ابغكمة من عافَ النبات لأنو ينظر إفُ ىذا العافَ الفريد نظرة بزتلف عن 
إبما شريك حياة أبدية بل في ، ذلك أف النبات في نظر الطوارؽ ليس عنصرا طبيعيا تكتن ه الصحراء

 بعض الأحياف أصله خيلًق منو الإنساف على حدٌ تعبنً الطوارؽ أنفسهم.

ما كابػلود كالأبدية ككثنًا ، تعدٌدت تفسنًات الطوارؽ لأمور الغيبيات كقضايا الوجود كقد      
" الطلحكمن ذلك نبات "، كنبات، كحجر، كريح، ارتبطت بدختلف العناصر الطبيعية من شمس

إذ يركدٌد أفٌ أصلو من أبيو ، كبرديدا في قصة الدركيش )موسى( الذم حظي بدكانة مرموقة في قبيلتو
الدركيش  اعتنقكقد ، لذا حظي باحركاـ ال عيم، أك الأسرة النبوية نفسها، يعود إفُ ابؼرابطنٌ كالصحابة

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                     الذم يعود إفُ شجرة الطلح                                                                                                     أصلو  خاصة قضية ،أفكارا غريبة حنًٌت أفراد القبيلة
نسبوا للدركيش أنوٌ عاد بنسبو إلى النبات فقاؿ في ميعاد الطرب: أذكر أنٌي كنت طلحة في »

                                                           
 414ص  ،ـ1994 ،1ط ،لبناف ،بيركت ،النشرك  المؤسسة العربية للدراسات ،الأكؿالجزء  ،السحرة ،الكونيإبراىيم  -1
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كاد مهجور.فلماذا تدىشكم أبوٌتي للطلحات؟)...( لم يستهجنوا الدعم الذم نالو موسى لو لم 
ف كالخرؽ يفاجئهم ببدعة جديدة: طاؼ على البيوت كجمع ما استطاع الحصوؿ عليو من الكتا

ذىب إلى كديانو فعاد الرعاة بالخرافة. قالوا إنوٌ كسا كل الأشجار كصنع لها  كبقايا القماش.
 (1).« اللباس ليحميها من نار الشموس كصهد القبلي في الصيف.كيقيها شرٌ البحرم في الشتاء

ركبولوجينٌ تتمثٌل في ثإفُ ظاىرة برظى باىتماـ منقطع النظنً من قبل الأن تشنً الفكرة السابقة           
كلا ت اؿ حيٌة حت الآف ، كىي ظاىرة عرفها الإنساف منذ عهود البدائية (totémismeالطوطمية )

كما لا ت اؿ ماثلة في لغة التخييل الأدبية كالركائية على ،في ثقافات كعادات بعض الأقواـ كالقبائل
أك  و عادة ما يكوف في صورتو العامة حيواناكيشيع عن الطوطم أنٌ ، صوص برت مظهر رم مكجو ابػ

فالطوطم بالدرجة  .تدخل في علبقة خاصة مع كل الجماعة »ماء(  -نباتا أك قوة طبيعية )مطر
بالدرجة الثانية ىو الركح التي تحميها كراعيها الخيٌر الذم ك ، الأكلى ىو الأب الأكٌؿ للجماعة

كبهذا فقد يكوف الطوطم لهذا السبب ذاتو خطيرا ، يوحٌدىا ذىنيا كركحيٌا ثم اجتماعيا كتاريخيا
فأكلئك الذين يجمعهم الطوطم نفسو ىم خاضعوف لإلزاـ  .إنوٌ يعرؼ كيأكم أبناءه ؛على البعض

 .(2)«الذم يجلب خرقو أك الخركج عنو لعنة أكيدة -المقدس

" بنبات الطلح مثالا بارزا لظاىرة الطوطمية حيث كاف موسىجسٌدت علبقة الدركيش " كقد       
إبيانا صربوا بإثم ابؼساس بالطلح سواء بحرقو أك قطعو لدرجة أنو كاف يعود باكيا ك ، يتبنٌى اعتقادا تامٌا

في كل مرةٌ  ك  ،-أنوٌ عمل حطاٌبا يعيش من رزؽ كالدهك  خاصة–إفُ القبيلة كلٌما برتٌمت عليو الأمور 
ما حاجتك إلى الحطب إذا كنت  .لا تأت بالحطب إذا كنت ستبكي»عجوز قائلة  بزاطبوكانت 

أكسر ضلوع الأشجار كي أطعم  :كاف دائما يجيبك  ؟لا تستطيع أف تكسر الطلح
ككاف الدركيش موسى يدٌعي .قتلتي ثلبث طلحات اليوـ  .أطفالكم يتدفأٌكف بعظاـ موتامناركم.

                                                           
 .154ص،  الجزء الأكؿ،  المجوس،  إبراىيم الكوني  -1
ـ 2018/ىػ 1439، 1ط ،المغرب ،الرباط ،دار الأماف ،النقدك  التجنيسك  الأسطورم التأسيس،  محمد الأمين بحرم -2

 .280/281ص
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في نظر الطوارؽ  ابؼكانة ابػاصةالطلح ىذه  نبتة كلعلٌ ما أكسب (1)«الطلحات أكلادهدائما بأف 
كإصرارىا على التشبث ، قسوة الظركؼ على الرغم منالاستمرارية ك  قدرتها الفائقة على التحمل

ما أكسبها بظة ، كالتلف كالإحراؽ، حراء متجاكزة عقبات الطقس كالقحطبابغياة فوؽ أرض الص
كىو ما يظهر جليٌا في سياؽ كصف الراكم خصوصية ىذه ، التي ميٌ تها عن غنًىا من النباتاتابػلود 

 .في فركة الطلح دبٌ القلق. تنفٌس الجنوب بنسمة قاسية منذرة بهبوب القبلي»النبتة الثابتة 
فانتصبت الأشواؾ بقساكة السكاكين ،  ىرعت الوريقات الخضراء لتحتمي بالأشواؾ الفضية

ن الحياة في الوريقات الصغيرة الوديعة التي أنهكها ضمأ الأزؿ كلكنٌها مصمٌمة على لتدافع ع
 .(2) «مقاكمة الجدب إلى الأبد 

من  كفي كثنً،كأبنا ، منبتناك  فاختارىا أصلبن  لنبات الطلح التمي  كالتٌفردىذا الطوارقي  قدٌس       
ا لأنّما مرتبطاف ، الصحراء ارابط الأخوٌة برت كنف أيمِّهم بوكمراٌت كثنًة بهمعها ، الأحاينٌ كلدن

التفٌت حوؿ سيقاف »بصًلة أبديةٌ أساسها الولاء بؼيثاؽ الصحراء انطلبقا من الصراع من أجل البقاء 
الطلح أعشاب أخرل لم تقنع بالالتفاؼ حوؿ الجذكع كالسيقاف فتمادت كاشتبكت مع شعاؼ 

تحمٌلت ك نها تتباىى بأنهٌا النبتة الوحيدة التي ىزمت القبلي أشجار ترفع أعناقها نحو السماء لأ
 .(3)«فكل نبتة في الصحراء زائلة إلا الطلح : الجدب الأبدم

ابعانب الركحي الذم يربط  –إفُ جانب التأثنً الأسطورم كالعلبجي للنبات  –فَ يهمل الكوني      
في بناء سيكولوجيا الطوارؽ سواء في علبقاتهم كىو ما ترؾ تأثنًه الكبنً ، الطوارقي بنباتات الصحراء

حيث نلمس علبقة ، أك حت في علبقاتهم ابؼضطربة مع الأغيار )الغرباء(، بالبيئة الأـ )الصحراء(
الذم يعكس قيمة  ذلك النبات الغامض ابؼتفرٌد ؛لزىرة الرتمركحانية خاصة تعكسها نظرة الطوارقي 
فأخفى بذكر ، لعسس عندما أمر السلطاف بطرده من البستافأسطورية ارتبطت بتحايل "منداـ" على ا

                                                           
 .151ص،  الجزء الأكؿ،  المجوس،  الكوني إبراىيم -1
 .15ص،  الجزء الأكؿ،  السحرة : الكوني إبراىيم -2
 .77ص،  ـ1995، 1ط،  لبناف،  بيركت،  النشرك  المؤسسة العربية للدراسات،  فتنة الزؤاف،  الكونيإبراىيم   -3
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كصارت النبتة الوحيدة ، فنبتت الشجرة، كلفظها من فمو ما أف ن ؿ الصحراء، شجرة الرتم برت لسانو
كىي سنًة الشجرة التي خلٌدت بذكراىا قيم الوجود في ملكوت ، ابؼستعارة من بساتنٌ الواحة الضائعة

فيقاؿ أنها ليست ، خصاؿ الرتم برىانا على الطبيعة الخفية للشجرةسوؽ الكثيركف ي»الصحراء 
كليست النبات الذم يسمونو )آىشًك مقٌرفى( ، شجرة كالأشجار كليست عشبة عابرة كالأعشاب

كحجم الجرـ ،كاستعار من العشب البائد مزايا الغناء ، لأنو ناؿ من الأشجار خصائص القامة
لكنٌها انفردت بخصلة لم ك  ،الرتمة بجميع ىذه الخصاؿلم تكتف  )...(عندما يزكؿ الموسم

لا ، لا تتأثر بالجدب، لا تذبل في الصيف،الرتمة كائن أبدم : تيعرؼ في أم نبتة صحراكية
كلكنها ليست الأعجوبة .ىذه أعجوبة .كلا تموت أبدا إلا إذا اجتثتٌها يد آثمة، تعترؼ بالجفاؼ

فيكتشف كل جيل في الشجرة الخفية ، فالألسن لا تتوقف عن التغني بخصاؿ الرتم .الوحيدة
 .(1)«خصلة جديدة

فالطبيعي أف كجود الإنساف في ، تأخذ علبقة الطوارؽ بنبات الرتم منحى مغايرا لأفق توقعاتناك      
 صحٌ التعبنًفضاء شاسع جاؼ كميوحش قد ييلغي أمٌ أمل في كسر حًدٌة ىذه الرؤية السوداكية إف 

يٌل لنا  إنساف الصحراء يتعامل مع ما بويط بو من كائنات كعناصر طبيعية معاملة بركمها  فٌ أفقد بىي
رؤية إنساف سطحي فَ بىرج من عافَ  أك العادة إف صحٌ القوؿ كفق، العيش ابؼشركؾك  مبادئ الأيلفة

يكسر أفق  -خطاب الكوني بالرجوع إفُ -الطوارقي غنً أفٌ ، كفَ بوتك بفضاءات خارجية، الصحراء
توقعاتنا فنجده مهوكسا بعابؼو الساحر الذم نشأت بينو كبنٌ عناصره علبقة ركحية من نوع خاص 
فهو يرل في ال ىر أملب كبنًا يطوم من خلبلو ماضو ليستقبل حياة جديدة كأنٌّا دعوة مباشرة للعيش 

أك أف بكاكؿ ، إنساف الصحراء كلذا يستحيل أف نفصل، كالتمسك بالبقاء عبر لغة خاصة بينهما
بدنأل عن كل ما بويط بو من كائنات تشاركو بذربة العيش  الاجتماعيةك  دراسة مقومات ثقافتو ابغياتية

إلى   يقولوف إف الزىور تأسرنا لأنها لا تعيدنا إلى الماضي .الرعاة يقولوف إف للزىور سرٌا آخر»
 كما تفعل كل الكائنات التي تستبدٌ بنا آتو ،  كلا تنفينا في كقت مجهوؿ،  الزماف الميت

                                                           
 .86/87ص،  السابقالمصدر   - 1
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لكي نستمتع بالوقت الوحيد الذم ، كتيغوينا لكي نعيش، تمنٌ علينا بعطرىاك ، كلكنها تبتسم لنا
كلأنها الحياة التي ، خاطفة كلكنها حقيقية لأنها حاضرة، نملكو بالومضة بالغمضة الخاطفة

 مثلويثيره زىر الرتم في صدكر العشاؽ فهو  مالذأمٌا الوجع ، أمٌا الحنين )...( عجزنا عن نيلها
من   لأنو ميستعار من تراب أرض أخرل، من طبيعة أخرل ،مثل الغناء مثلو مثل عبير الترفاس

 .(1)«تراب ذلك الوطن المفقود

عن سرٌ العلبقة ابػفية التي تربط الإنساف الصحراكم بكل ما بويط بو  الرتمعبٌرت نباتات كقد        
بؿاكلا إلقاء الضوء على بـتلف ، من موجودات عبر حالة التعلٌق الركحاني التي عبٌر عنها الكوني
ابػفي لشعب الطوارؽ الذم  نفسيابؼمارسات كالأفكار كابؼعتقدات التي أماطت اللثاـ عن ابعانب ال

ىويتو الثقافية ابؼركبة التي بزت ف مراحل حضارية متعاقبة حالت دكف ابؼساس بركائ   ييعد ج ءنا من
كقد حاكؿ الطوارؽ ، كالتمسك بالنواميس ابؼتعاىد عليها، ككلاء الإنساف، قداسة الصحراء : ةيأساس

تو الأـ تأثيث الفراغ ابؼكاني بطاقة ركحية اختلطت عبرىا مشاعر ىذا المجتمع ابؼتفرد مع مكنونات طبيع
قدرات ىائلة تتجاكز إمكانات الواقع ك  إفُ درجة التقديس كالتبجيل لاعتقادىم بامتلبكها طاقات

تفرٌع ك  ارتفع الساؽ عن الصلد مسافة شبرين .تمايلت العشبة بإغواء الكنز المفقود»كالمحدكد 
غصن سميك يتمرٌد عن الساؽ بعد الارتفاع بعقلة إصبع كينتهي  .في الأعلى إلى أغصاف أربع

في حين تسبح الأغصاف الثلبثة الأخرل في الفراغ  .بزىرة يمتزج فيها الاخضرار بالاصفرار
شعاؼ الأغصاف الثلبث تنتهي أيضا بالزىرة الصارمة التي  )...( على مسافة عقلة إصبع أخرل

فتوتر الساؽ كماؿ إلى جهة   ىبٌت أنفاس جديدة .صفريمتزج فيها اللوف الأخضر باللوف الأ
ابتلع الخلبء الغزكة الجديدة فاندفع الساؽ إلى الضوء مرة ،  الفجوة حتى كاد يغيب في الظلمة

 .(2)«فرأل في الزىرة إيماءن غامضنا،  كلكن الأغصاف ارتجفت بعنف،  أخرل

                                                           
 .86ص ،  السابق المصدر - 1
 .94ص،  نفسو المصدر - 2



 التقصي الأنثركبولوجي لعناصر البيئة الصحراكية       ل الثاني                              صالف
 

 

98 

كإماطة اللثاـ عن مدلولات ، الطوارقي كمبادئوحاكؿ إبراىيم الكوني الكشف عن قيم المجتمع         
ثقافتو الشعبية انطلبقا من العرض ابعغرافي بؼكنونات البيئة الصحراكية خاصة ابعانب النباتي متجاكزا 

بؿاكلا استثمار الفراغ ابؼكاني في تأثيث عافَ خاص يعكس ابغياة ابؼتنوعة داخل المجتمع ، قيمتو الواقعية
كابؼعتقدات ابؼتوارثة التي تشكل جانبا ىاما من ىوية طوارؽ ، لواقع كالأسطورةفم ج بنٌ ا، الطوارقي
 الصحراء.
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 : مسػػػػػػػػػػػػػالش .2

 إفُ تأصٌل شعور ابػوؼ الطوارؽكمن ضمنها ، بويلنا الرجوع إفُ تاريخ القبائل الليبية القدبية        
)الصحراء( إفُ درجة يتحوٌؿ إثرىا الشعور الرىبة من الشمس كأحد أقسى مكونات الطبيعة الأـ ك 

إفُ الوصوؿ بؼرحلة يتقدٌس فيها ىذا  -ندرة الغذاءك  نتيجة القيظ الشديد كانعداـ ابؼياه –بابػوؼ 
الشمس التي توزعٌ خيراتها على الأرض كالناس كانت »فنًتفع إفُ مصاؼ الآبؽة ، ابؼكوف الطبيعي

كإلو أك على الأقل معتبرة كرمز لألوىة ىامة ىي   في كل مكاف تقريبا كمجسدة للمقدس كمعبودة
ارس ىذا .(1)«مهما يكن الدين المقصود مشركا .جزء من مجمع الآلهة الطابع الطقوسي  بيي

التعبدم في المجتمعات الطوارقية بأشكاؿ بـتلفة لاعتقاد متوارث بعظمة ىذا ابؼكوف الطبيعي الذم 
في معرض حديثو  ىيركدكتكمن أبرز الطقوس التعبدية ما سجٌلو ابؼؤرخ اليوناني ، بومل بظة ابعبركت

إنهم كانوا يبدأكف بقطع أذف الأضحية كيلقونها على منازلهم ثم » : عن القبائل الليبية قائلب
كىي طقوس ،  خرآكلكن ليس لأمٌ إلو ،  يتقرٌبوف إلى الشمس كالقمر. يقتلونها بليٌ عنقها
كالأمر سيٌاف داخل بؾتمع الطوارؽ الذم أحاط ىذا ابؼكوف الطبيعي  (2)«الليبيينمعركفة عند كل 

 بهالة تقديس عيظمى.

تعقد الشمس مع عافَ العراء التحاما أزليا ينمٌ عن حكم كنواميس تشكٌل في بؾملها ركائ  ك        
عنها تلخص مواثيق فهي بدثابة مبادئ ثابتة ليس في مقدكره ابغياد ، أساسية في حياة كل طوارقي

ل بؽيب الشموس المحرقة التي من عظمة جبركتها فالطوارقي ليس بؾبرا على برمٌ ، الصحراء العظمى
خرج الجلبد »كتظهر ىذه الدلالة جلياٌ في سياؽ كصف الراكم قسوة الشمس ،  تيلقب )بابعلبدٌ(

لدكا بدف أمر جنده فج .الأبدم من القمقم السماكم كاستول على عرشو في قلب الفضاء
منفٌذين طقوس قصاص خالد كتبو القدر على جبين الصحراء ،  من نار الصحراء العارم بسياط

                                                           
دمشق ، للطباعةدار دمشق ، عبد الهادم عباس : ترجمة، الحياة -الأدياف –الرموز في الفن ، فيليب سيرنج  -1

 .377ص ،  1992،  1ط،سوريا
 .62ص،  ـ2016،  1ط،  لبناف،  بيركت،  دار الساقي،  الأمازيغ قصة شعب ، عبد اللطيف ىسوؼ  -2
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تسلٌلت الرمضاء في ثقوب نعلو  .مشى الدركيش فوؽ ألسنة السراب. منذ خمسين ألف عاـ
حرقت لحمة القدـ فركع على ركبتيو كزحف نحو جبل معزكؿ نحتو الريح ك  الجلدم القديم

غنً أف الصبر على  (1)«النتوءات فبدا مثل قالب السكر الذم يجلبو تجار القوافلكجرٌدتو من 
ا بحث دائم عن سبيل لردع الدنس اللٌعنة إنٌّ ك  أذل ابعلبدٌ خلبص في نظر الطوارؽ كتطهنً من الإثم

مواثيقها  فما إف منحتهم شرؼ العيش في كنفها حت أل موا أنفسهم صوف، هم الصحراءعن أمٌ 
كيبقى سلبحهم في ذلك قدسية ، تجاكزين عقبات الظركؼ ابؼناخية كالرككيبة الطبيعية الصعبةالأبدية م

اف كيف   .أكصيك  بالصبر»كابٌزاذ مبدأ الصمود كالصبر أسلوب حياة ، العهد الذم لا بهب أف بىي
لم يوىب ىذه النعمة لن يطيب لو المقاـ في الصحراء.  تستقيم الصحراء بدكف صبر؟ من

 .(2)«عليك بالصبر كالحيلة فهما سر الصحراء ... الصبر ىو كلمة السر

تعكس علبقة الشمس كالعراء خصوصية التحالف الركحي الوجداني ابػالص بنٌ السماء  كما        
الصحراء  سة بفارسات الإنساف على أرضفقد توارث الطوارؽ اعتقادا منذ الأزؿ ييقًرٌ بدنا، كابػلبء

العيش في ملكوتهم ابؼقدس يقتضي الاعتكاؼ  أفٌ ك ، من تطهنًه كل تعلٌق بغنًىا إثم لابدٌ   فاعتبركا أفٌ 
فالصحراء بكل مكنوناتها ، التكوين الثقافي لمجتمع الطوارؽ أساسو ابؽوية الصحراكية في رحابو ذلك أفٌ 

ضمرة تشكٌل قيمة 
ي
ىامة يتبناٌىا الصحراكم كمبدأ أساسي ييسنًٌ من خلبلو أسلوب عيشو الظاىرة كابؼ

برى على برمٌل سياط الشمس ابغارقة لإبيانو التٌ   لأفٌ  اـ بحاجة التطهنً كالتخلص من الآثاـ،فهو بؾي
عيشو في كنف الصحراء مرىوف بتجنٌده بغماية بكارة أرضو ابؼقدسة فابػلود كالأبدية يتطلٌباف صمودا 

من ثيابها  الصحراءتتجرٌد  »ىو ما يعكسو كصف الراكم لتفاصيل مشهد الشمس ابغارقة ك ، أزليٌا
ر عن جرـ لم تحترؽ بجحيم الشموس لتكفٌ  .كتتعرٌل كل يوـ لتحرؽ جسدىا بنار شموس خالدة

تزداد الصحراء .كتتحوؿ في أتوف النهارات لتعيد للعالم بكارتو الأكلى ،  يرتكبو الجرـ العرياف
لتوغل في التجرد من الأستار كالغلبلات ، لتحقيق المزيد من التعرم الاحتراؽقناعة بضركرة 

                                                           
 .173ص ،  الجزء الأكؿ،  المجوس،  إبراىيم الكوني -1
 .65ص ،  نزيف الحجر،  إبراىيم الكوني -2
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كيف تتنادل الأشباح الرذيلة لتتكئ كأعلى الأمكنة المستورة ،بالجوار، لأنها ترل، كالحيجيب
  .(1) «راءتطلب مزيدا من العك فتستزيد من الشمس نارا حامية ، لتصير أككارا للئثم القديم

 أفقيستمر الراكم في نقل تفاصيل الصورة العدائية لأقصى مكوف طبيعي في الصحراء رافعا ك      
لو انطلبقا من تقبٌلو التعايش كقوة برمٌ ، توقعات القارئ إفُ أعلبه رغبة في البرىنة على صلببة الطارقي

ميغطٌى ،  يشتعل بنار القيلولةسار في عراء »كىو ما بذسٌد في شخصية بورك ، مع قساكة الظركؼ
الهواء ك   فاستجارت بالحجارة كالأرض الظمأل،نهبت منها الشمس النضارة ، بحشائش شاحبة
عن  ،في جوفها ،كانكفأت بفجيعة باحثة في نفسها ،تراجعت، كعندما يئست، المصهور بالقيظ

أساسة شكٌلوا من  حيث يتٌخذ الطوارؽ من قساكة الظركؼ المحيطة بحياتهم مبادئ (2)«الخلبص
اىتماماتهم  حيث بينيت، خلببؽا رؤيتهم للعافَ كللحياة داخل الفضاء الصحراكم بصفة خاصة

رؤيتهم للمكاف  ذلك أفٌ ، كحت بفارساتهم بدا يتماشى كطبيعة الفضاء ابعغرافي نفسو، كمعتقداتهم
ما برويو ىذه القضية من تفاصيل  فابؼكاف حسبهم قضية كجود بكلٌ ، تتجاكز البعد ابؼادم ابؽندسي

ىذه الأرض الواسعة سعة ، ىذا كطنك »كالركاث كابؼعتقدات، كالتقاليد كالفكر، الثقافة كالعادات
 .(3)«الرحمة كلها كطنك الذم لن يشاركك فيو أحد

 عن بـتلف الأفكار الواردة سابقا بكثنً من التفصيل قصد خطابو الركائيعبٌر الكوني في كقد        
كمنحها أبعادا متشعٌبة تتجاكز الدلالات ، تقريب الصورة ابغقيقية/ الواقعية بعبركت الطبيعة الصحراكية

أكليست صحراء  ،فهي رباط أبدم ينبئ عن علبقة قدسية تربط الطوارؽ بالوجود، السطحية العادية
مًيت، الشمس ابغارقة

ي
تحرؽ نار الشموس  »كالعراء ابؼركامي الأطراؼ ىي الوجود نفسو ، كابعفاؼ ابؼ

 ةذلك أف كطن العراء أدرؾ من قديم أف بصم، عراء الصحراء حتى تكاد تتعرٌل من عرٌيها

                                                           
 .77ص،  صحرائي الكبرل ،  إبراىيم الكوني  - 1
 .12ص،  -الجزء الأكؿ -السحرة،  الكوني إبراىيم - 2
 .148ص،  من أنت أيها الملبؾ ؟،  الكوني إبراىيم - 3
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بنار  أف عار الإغواء الذم أيلصًق بالعراء ظيلما كلؤما جيرـ لا ييغسل إلاٌ ، أف كصمة الشهوة، اللئيم
 .(1)«س الأبديةو الشم

ترؾ طابع التفصيل كالشمولية التي نقل من خلببؽا الكوني مكونات الطبيعة الصحراكية            
كىي علبقة ركحية ، بؾتمع الطوارؽك  تأثنًه الكبنً في الكشف عن مضمرات العلبقة بنٌ الصحراء

كما بؽيب شمسها سول ، طهارةك  فما قسوة الصحراء سول قرباف خلبص، كجدانية قوامها الأبدية
فابرا باب التلبحم ، بهبوب نسيم ليليٌ بورس خلوة الصحراء بساكنيها بؾسٌدا دلالات الوفاء إيذاف

 الأبدم.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .77ص ،  صحرائي الكبرل ،  إبراىيم الكوني  1
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 اء :ػػػػػػػػػػػػػػالم .3

ا تيقرٌر القبائل الطوارقية عند يا في حياة أىل الصحراء كمطلبا أساسيييعد ابؼاء مكوٌنا رئيس         
ن مغايرة باعتباره مصدر ابغياة كالعيش في ظلٌ قسوة الطبيعة كالانتقاؿ إفُ أماك، فقدانو الركحاؿ

قد لا بوظى بابؼكانة ذاتها ، كابؼنابع أك حت في صورة بئر،  كيتجلٌى حضوره غالبا في الأكدية، كجفافها
كركي ة أكفُ ييبنى عليها نظاـ ، و مصدر حياة أساسي في نظر الطوارؽعند باقي المجتمعات غنً أنٌ 

كالودياف التي رحلوا إليها كأقاموا بها ، أطلقوا تسميات عديدة على منابع ابؼياه من الآباركقد ، عيشهم
كفيما يخص غالبية الأسماء  ''كاد''( Le generiqueبالمميز العاـ )»كالتي غالبا ما تبتدئ 

( فهي ترجمة لاحقة لاسم "أسيف" الذم كاف Specifiqueالتي ترتبط بها كمميز خاص)
 ر، كمطنبعك  بئر،ك  ،كادمغنً أف دلالات ابؼاء عند الطوارؽ ) .1)«كـ القبائل العربيةسائدا قبل قد

 ابغياة كابؼوت : ...( برمل معاني أعمق بؿكومة بدبدأ التناقض الذم يتفرعٌ إفُ ثنائيات سيلك 
من الدلالات ابؼتناقضة النابذة عن  غنًىاك الشقاء ... ك  السعادة، العدـك  الوجود، ابػصوبة كابعفاؼ

تتحوٌؿ منابع  حيث ،العيشكمعاناة  تراكم بذارب أىل الصحراء التي غرستها داخلهم قسوة الطبيعة
 جسديا.ك ابؼاء إفُ أماكن خاصة يرتبط بها الطوارؽ ركحيا 

مستمر من أجل م على ميعاد دائم مع الظمأ حيث ترتبط حياتهم بصراع يؤمن الطوارؽ بأنٌّ ك         
كىي نفس القمٌة التي ، ككثنًا ما يعيش الطوارقي سعادتو إثر عثوره على بئر ماء، الصمود كالاستمرارية

أك ردمتو رياح الصحراء ابؼتمردة فيتبدٌد أمل ، تهوم بسلٌم تلك السعادة فتحوٌبؽا ىباءن كيلٌما جفٌ ابؼاء
كىذا دليل على ارتباط النظم ، (الماء) الاستقرار كبونٌ موعد الركحاؿ بحثا عن إكسنً ابغياة

كمن كاقعهم  ،فهي ج ء من حياتهم، داخل المجتمعات الطوارقية بالظركؼ الطبيعية القاسية الاجتماعية
إف الظمأ في الصحراء عذاب لا يفوقو عذاب لاسيما في ساعات النهار التي تضرب  »شيابؼع

فيلجأ الإنساف إلى امتصاص أغصاف الأشجار ، الشمس بسوطها رماؿ الصحراء كمن عليها
                                                           

للتنمية منشورات جمعية أكس ،  -موريطانياك  الأعلبـ الأمازيغية بالصحراء –الهوية ك  الأعلبـ الجغرافية، رشيد الحسين -1
 .26ص ،  2008،  ط.د،  المغرب،  الرباط،  مطبعة دار المناىل،  كالعمل الثقافي كالاجتماعي
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بل إف قساكة النفس تجعلو ينهش عركؽ اليد بأسنانو يريد أف يمزٌؽ ، لانتزاع الرطوبة منها
بل إف الصحراء ، العركؽ ليطفئ اللهيب الذم يدبٌ في جسمو كينخر قواه كلو بقطرة دـ

عراء الصحراكم القاسي  كالعطش يفقدانو قوتو العقلية فينزع ملببسو كلها كيجرم في ال
فإف  ،كلهذا .كإذا لم تستجب لو الأقدار غدا كجبة للذئاب الجائعة في الصحراء، كالمجنوف

 .(1)«و الحياة نفسهاإنٌ ، يفوؽ الشجاعة كالنبل،الماء أعزٌ شيء لدل أىل الصحراء
كتعكس كاقعو ، طبيعيا حياة الطوارقيعنصر ابؼاء بؤرة مرك ية استطاعت أف تتمثٌل  جسٌد كما          

كلا غرابة إذا كجدناىم يهتمٌوف بدشكلة ابؼاء أكثر من ، ابؼعيش بكل ما يعركيو من تناقضات كتقلٌبات
حيث دأب الطوارؽ على توجيو عنايتهم بهذه ابؼادة ابغيوية التي بذسٌد ، اىتمامهم بدشكلة الغذاء

لأنو يسقط دائما  »ت يوميا في الصحراء فهو بيو ، التحوٌؿ الأنطولوجي بنٌ عينصرمٍ النار كالركاب
كقد ثبت علميا أف الماء  .موتو موت أفقي يمتد مثل أفق الصحراء،  يسيل دائما كيموت دائماك 

يموت عندما يضغط في قنٌينة البلبستيك أك تحصر أنفاسو في حيٌز ضيق معزكؿ عن الهواء 
طاقتو ك يوضع في إناء كبير أك صغير من الطين ينتعش كيستعيد عافيتو كحيويتٌو  كحين .كالتراب

كقبل أف يموت يتألٌم كما يتألٌم المسافر في  ..النباتك  كيعود بالنفع على الإنساف كالحيواف
اعتمد الطوارؽ في مواجهة خطر فقداف ىذه   .(2)«حين يبحث عن الماء فلب يجده، الصحراء

بئر ك  على خلق بؾموعة من ابؼنشآت ابؼائية التقليدية أبرزىا "الآبار" )البئر الغربي أفرطس،ابؼادة ابغيوية 
بئر ىركات ...( تأكيدا على قيمة ىذه ابؼادة النفيسة في حياة ك ، كأمغرغر ،بئر أكاؿك  العطشاف،

ا الإنساف اشرب أيهٌ »الطوارؽ الذين يعتبركنّا أكبر سند لتنمية الركح كابعسد اقتداءن بابؼثل الطوارقي
 .(3)«نظر إلى السماء لتصبح كبيرا اك ،  الماء لتصبح جميلب

                                                           
 .79ص،  الأسطورة في النتاج الركائي لإبراىيم الكوني ك  تجليات الواقع،  عوني الفاعورم   -1
 .196ص،  المائدة عند البيضافآداب ك  أنثركبولوجيا الطبيخ -الأشربة في الصحراءك  الأطعمة،  إبراىيم الحيسن -2
 .199ص ،  نفسو المرجع -3
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كقد أكفُ الدارسوف أبنية كبرل بؽذه ابؼادة ابغيوية ، متنوعةيكتسب ابؼاء قيمة دينية كأسطورية ك        
كما يقوؿ بوؿ كلوديل ،  نظرة الأرض أك جهازىا الذم تنظر بو إلى الزماف»في بحوثهم فابؼاء 

(P.Claudel) ، القرف  –من منظور طاليس )أحد حكماء الإغريق السبعة ، ىو أيضاك
 (L.de vinci)في حين يعتبر ليونار دافنشي  (...)أساسها ك  السادس ؽ.ـ( أصل الأشياء

الماء ىو الحياة في أصلبب الآباء كالأجداد ككسيلة التجدٌد   (...)الماء "قوة الطبيعة الدافعة 
كمعناه: الماء أماف كىو الحياة كاليمن ، "آماف إيماف" :في المثل الطارقي كقد جاء،  كالخلود
الاعتقادات الشعبية الطوارقية كثنًا ما تستمدٌ سينػىنىها من كضعية الوجود  ذلك أفٌ  ،(1)«كالراحة

حيث تربط تفسنًات كجود ىذه الظواىر )العناصر ، مل عليو من عناصر متنوعةتكل ما تشالطبيعي ب
كفلسفية لا بزرج في بؾملها عن قضايا الوجود ، انيةكركح، بقيم مستمدة من عوافَ أسطورية ة(الطبيعي

غناه الرمزم انطلبقا من حاجة الإنساف ك  ظل يينمٌي قوتو ، فالماء عنصر طبيعي»كابغياة كابػصوبة 
 ممكناتك كبصوت الرغبة ، من جهة، كما أف اقترانو بالخصوبة ككظيفة الإركاء  ؛كضركرة الحياة

كلٌها تنضاؼ لتحيطو بوضع رمزم كحيوم أساسي جعلو في ،  من جهة أخرل، التبادؿك  العيش
 .(2)«مصدر الحياةك  كفي بدء الحكاية،  الرمزيةك  أصل الطبيعة

عتقادم الذم بييٌ  ابؼخيلة الشعبية لمجتمع الطوارؽ انطلبقا من نلمح تغينًا جذريا في النظاـ الاك         
بسارسو بـتلف العناصر الطبيعية على الواقع ابؼعيش داخل الفضاء الصحراكم حيث الأثر الكبنً الذم 

لذا ابٌزذت ، بريطو بهالة من القسوة التي تشكٌل خطرا يهدد قضية الصراع الأبدم من أجل البقاء
ابذاىات  -تهديد ابعفاؼ كالقحط كندرة ابؼياه –تفسنًات الطوارؽ لتقلبات الطبيعة الصحراكية 

بة أبرزىا اعتبار ابؼاء مادة سحرية يرجع في أصلو إفُ طبيعة قدسية تقف حدٌا فلسفية متشعٌ أسطورية ك 
كىذا ما يظهر جلياٌ في سياؽ كصف الراكم لصورة ابؼاء ابؼتسلٌل بنٌ ، ابؼوتك  فاصلب بنٌ عابؼيٍ ابغياة

                                                           
 .194ص ،  السابقالمرجع   -1
الرباط ، مطبعة المعارؼ الجديدة،  -ل في الثقافة الأمازيغية المتخيٌ ك  بصدد الرمزم -الأثرك  النار،  رشيد الحاحي -2

 .38ص،2006،  ط.د،  المغرب
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الخفية ككنز آخر كالآف ىاىو الماء الذم نزؿ من الينابيع  »الصخور ميعلًنا انتهاء عهد الظمأ 
يثرثر مع أركاح الأسلبؼ المحفورة في  يحاكر الحجارة،، كجرل بشقاكة عبر المنحدرات

اؿ الذم لقٌنو لكل المخلوقات فأبدع الحياة يغني الموٌ ، يمسح عن كجوىهم الغبار الصخور،
عة كجاء مرحا يتباىى ليبوح بها لأش، ىاىو يحمل كلمة السر التي تلقٌفها من مسكنو المجهوؿ

 . (1) «الشمس

في غموضها  لأفٌ ، سرٌ نظرة الإجلبؿ التي يرمق بها الطوارقي مكنونات عابؼو الصحراكم تتجلٌىك       
يكمن سرٌ قدسيتها التي تتحوؿ على إثرىا علبقتو بابؼكاف إفُ صلة ركحانية سامية لا بؾاؿ للمساس 

)دستور الأكٌلنٌ  آنهيالعقائدية التي شرعها ناموس الصحراء ك  بقدسيتها شأنّا شأف ابؼمارسات الدينية
 من تجاسر .في الصحراء الذم يستطيع أف يفعل ىذا، الماء ىو الشيء الوحيد»الضائع( 

ابؼاء  (2).«عليو الشر ككجد نفسو مضطرٌا أف ينهل من نفس النبع نقلباسمٌمو أك أفسده ك 
كىو ما سبق كعبٌر  ،ببساطة ابؼعادؿ ابؼوضوعي لسمة الطهربالنسبة للطوارقي رم  الصفاء كالنقاء إنوٌ 

مهما بلغت قوة شعائر »عنو غاستوف باشلبر في دراستو لعنصر ابؼاء باعتباره رم ا طبيعيا للنقاكة 
التطهير فمن الطبيعي أف تتوجو إلى مادة تستطيع لأف ترمٌزىا كالماء الصافي إغراء مستمر 

إنساف يجد ىذه الصورة الطبيعية من دكف دليل كدكف اصطلبح  ككلٌ  لرمزية طهر سهلة.
 .(3)«اجتماعي

تتٌسع آفاؽ الرؤل كالتعليلبت التي يتبنٌاىا الطوارؽ في معرض تفسنًىم بؼا بودث في عافَ  كما      
بالرككيبة الثقافية كالاجتماعية بؽذا المجتمع ابؼتفرد لا  ككأفٌ ، تغنًٌاتك  الصحراء اللٌببؿدكد من تقلٌبات

بؿاكلة منح تبريرات تيكسبها فرص الاستمرار في صراعها الدائم من أجل البقاء في ملكوتها  من تيأس
لنٌ برمٌل خطر ابعفاؼ كالقحط بأنو تضحية في سبيل الصحراء طمعا في نيل شرؼ معلِّ ، ابؼقدس

                                                           
 .14ص ،  الجزء الأكؿ،  السحرة،  الكوني إبراىيم -1
 .114ص ،  الجزء الأكؿ،  المجوس،  إبراىيم الكوني -2
 المنظمة العربية للترجمة، ترجمة: علي نجيب إبراىيم، -دراسة عن الخياؿ كالمادة -الماء كالأحلبـ، غاستوف باشلبر -3

 .198/199ص،  ـ2007،1ط،  لبناف،  بيركت
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مثبتا حرص الطوارقي على التأقلم مع  -تؤكد ىذه الرؤية -أمثلة عديدة  كقد ساؽ الراكم ، الانتماء
بأفٌ بظة الصبر في عيرؼ الطوارؽ حكمة لا يكتسبها سول من ناؿ رضا أمو  موقفومعلٌلب ، قسوة بيئتو
اكتشف السر الحكيم القديم ىيراقليط عندما سنٌ الناموس الذم يؤكد أف النفوس »الصحراء 

فهل نستمر في نعت الجفاؼ بلعنة الصحراء بعد ىذا كنحن ، نفوس حكمةاليابسة ىي أكثر ال
نعلم أف البرٌية لم تنل الحكمة إلا بسبب ىذا الجفاؼ؟ ألا يجدر بنا أف نتقبٌل قساكتو بقلوب 

ألا يقاؿ أف لرطوبات المياه عًلٌة  (...)لأف القساكة طبيعة ملبزمة لكل امتياز إلهي؟،  خاشعة
إذا قورنًت ،  كأحطٌ شأنا،  كأسوأ نقاءن ،  لئيمة تجعل الأركاح ذات الطبيعة الرطيبة أقل شفافية

بأركاح تسكن أجراما أكثر يبسا؟ ألا يبدك البدف اليابس أكثر قابلية لتلقٌي حكمة السماء بسبب 
 .(1)«من ىذا الصفاء الناتج عن يبوسة الطبع؟

 تجاكزيترتبط الطبيعة ابؼتفردة للمياه في عافَ الصحراء بتجربة ابؼوت غنً أف ىذه التجربة ك        
رة متمثلة في حيث بذسٌد صورة ابؼاء في حالتو ابؼدمٌ ، مدلولات الانتقاؿ إفُ العافَ الآخر خطابها

انطلبقا من  –كقد توصٌل باشلبر ، السيوؿ كالطوفاف مرحلة جديدة للولادة كالانبعاث كالتجدٌد
فبرجوعو إفُ النماذج البدئية الرم ية التي ابٌزذىا مادة دراستو  ؛إفُ رؤية بفاثلة -دراستو لعنصر ابؼاء

أمٌا دكر الماء فحاسم »يهمس كيتكلم... ، مطهٌر كمنقٌي، توصٌل إفُ أفٌ عنصر ابؼاء مغذٍّ كمطفئ
للرموز كالعناصر  كفي ( Matérialisation) في تثمين الصور من خلبؿ مستول تجسيدىا

كتبقى  (2)«لو جسد كركح كصوت، تحديد أصولها المادية كنماذجها البدئية. فالماء كائن شامل
كاحدة من أىم ابػصائص ابؼرتبطة بددلولات التطهنً كالنقاء التي يوحي بها ابؼاء ىي حلم التجديد  

الماء من أجل أف نولد إذ نغوص في »فابؼاء بحسب غاستوف باشلبر عنصر بعث كإعادة إحياء 
 .(3) «ثانية متجدٌدين

                                                           
 .67/68ص، صحرائي الكبرل،  إبراىيم الكوني -1
  .280ص، ترجمة: علي نجيب إبراىيم ،  -دراسة عن الخياؿ كالمادة -الماء كالأحلبـ، باشلبرغاستوف   -2
 .212/213ص نفسو، المرجع   -3
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الطوارؽ في ثقافتهم الشعبية رؤية خاصة تقوـ على مبدأ التطهنً من الإثم كالنجاسة الذم  يتبنٌى            
ففي الاجتياح الفجائي ابؼدمٌر للسيوؿ ابعارفة خلبص  ؛تتبعو مرحلة التجدٌد كالانبعاث من ابعدب

فيسود مبدأ ابػصب كالنٌماء بؿلٌ ، كيطهٌر أرض الصحراء البكر، أبدم يستأصل جذكر الآثاـ كالشركر
فمصنً كل من بيسٌ قدسية ابؼلكوت ، كتعود للصحراء براءة النقاء الأكٌؿ من الدنس، ابؼوت كابؽلبؾ

ؿ سرد الراكم قصة تانس كتتجلٌى مدلولات ابػصب كالتطهنً من خلب، أف ينالو قصاص الصحراء
فخرجت تانس مع موكب  ،كبرديدا بعد خركج ىذا الأخنً للصيد كغيابو مدة طويلة، كأطلبنتس

فح نت تانس ح نا شديدا   ،لتجده في نّاية ابؼطاؼ ميتا بسبب العطش، العبيد للبحث عنو
كقرٌرت إغراؽ الصحراء بابؼياه قهرا ، بتها أعٌ  شخص بسلكوكتوعٌدت بالانتقاـ من الصحراء التي سل

فأغرت ابؼنجٌمنٌ كابػبراء ليساعدكىا في اختيار ، للشرٌ كالظلم الذم بغق بأخيها كعانت منو ىي
المياه بعد عاـ من الحفر المستمر،كتدفقت  انبثقت »كىو ما تٌم فعلب ، ابؼكاف ابؼناسب بغفر النبع

 )...( كتغزك البيداء الأبدية، عبر الصحراء،تكتسح السهوؿ الجرداء كتغمر الرماؿ القاحلة
كارتوت معو أعماؽ الصحراء الكبرل العطشى منذ قركف كقركف ، فارتول رفات أطلبنتس

أقوؿ لأطلبنتس أنني  . تنفٌست تانس الصعداء كقالت في نفسها:" الآف أستطيع أفكقركف
 .(1) «كسقيت رفاتو،  كفيت بوعدم

: فهو بذسيد حيٌ لقيمة السيطرة كابؽيمنة التي نٌدلالت ر في خطاب الكونيالسيل ابؼدمٌ  بضل كقد       
فيأتي السيل في كثنً من  عبٌر من خلببؽا إبراىيم الكوني عن أزمة الإنساف الطوارقي في بيئتو القاسية،

كمن جهة أخرل تتضمن السيوؿ لدل الطوارؽ ، صورة اجتياح مائي مدمٌر من جهةالأحياف في 
حسب ما كرد في سياؽ  –دلالات التطهنً كابػلبص الذم يعقب مرحلة الدمار كابػراب لأنو 

كيطهٌر الصحراء من بقايا ابػراب  ،فالسيل يستأصل مواطن الدنس كالإثم -ابػطاب الركائي سابقا
الانبعاث ك ، فهو رم  ابغياة كابؼوت، ابؼاء انطلبقا من ذلك مدلولات متنوعةحيث بهسٌد  كالدمار،
 ...الولادة كالدمارك ، الطهارة كالنقاءك ، كالتجدٌد

                                                           
 . 152/  151ص  ،1991 ،2ط ،لبناف ،بيركت ،النشرك  دار التنوير للطباعة ،(1البئر )الخسوؼ  ،الكونيإبراىيم  -1
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   استطاع الكوني حقيقة أف يلقي الضوء على جانب ميظلم من شخصية المجتمع الطوارقي          
ثقى التي تربطو بعافَ الصحراء كتأثنً ىذه حيث عكس الصلة الوي  –انطلبقا من توظيفو عنصر ابؼاء  –

أظهر ابػطاب الركائي  كقد الأخنًة في تكوين ثقافتو الشعبية بدا تشملو من بفارسات تيقاـ في إطاره،
كبؿاكلة تأقلمو ابؼستمرة مع بـتلف التقلبات كالتغنًات ، للكوني ضعف الطوارقي أماـ سطوة الطبيعة

كبالتافِ فصحراء الكوني بذسيد حيٌ بغقيقة ، قيقي لقسوة ابغياةالطارئة بؾسٌدا بذلك الانعكاس ابغ
كقد ساىم ذكر الأبظاء كابؼواقع ابغقيقية للؤمكنة في إضفاء طابع الواقعية بؼا برملو ، الواقع الطوارقي
كحضارية ىامٌة استطعنا من خلببؽا استنطاؽ ابؼكنونات ابػفيٌة لعافَ ، كتاربىية، لوجيةبو من قيم أنثرك 

الذم  المفقود الماءالصحراء عبر بسفصلبت الطبيعة الصحراكية بعناصرىا ابؼتنوعة خاصة عنصر 
فهو ابؼادة ابغيوية التي جسٌدت مفركؽ طرؽ بنٌ الوجود ، ارتبط عند الطوارؽ بقيمة العيش ابؼهدَّد

 العدـ.ك 
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 الريػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاح: .4

القسوة الطبيعية ميتوف ركاياتو الأمر الذم جعل ك  ييلًحٌ الكوني مرارا على تضمنٌ معافَ القوة       
صورة الصحراء ميثقٌلة بددلولات ابؽيبة التي ترتفع كلٌما توسٌع نطاؽ التعبنً عن مستويات ابؽلبؾ التي 

فقد  ،الريٌاح التي لا تبتعد كثنًا عن شبيهتها الشٌمسخاصة ، تنجم عن غضب الطبيعة الصحراكية
تهب الرٌيح في  » بالقبليبضلت مدلولات القسوة كالتدمنً كابؼوت خاصة ما ييعرؼ عند الطوارؽ " 

تدفعو من الخلف بقوة خارقة حتى ك  ثم تعود إليو، موجات جنونية تصطدـ بأحد الجمليٍن خلفو
يحدث أف يفاجئو من الأماـ بموجة عنيفة غير ك ، الأرضيسقط على ك  ترتفع رجلبه في الفضاء

 .(1)«متوقعة فينقلب على ظهره إلى الخلف

د أمٌ ابذاه علمي بقيعتمد الطوارؽ في تفسنًىم لأغلب الظواىر الطبيعية على ابؼيثولوجيا فلب ك        
تفسنًاتهم أغلب  تتمحوربل ، أك ندرة النباتات، أك انتشار القحط كابعفاؼ، القبلييعلٌل حدكث 

) الصحراء (  كإمٌا لغرض تطهنً ىذا ابؼلكوت ابؼقدس، الصحراء نفسها: إمٌا لغضبها أك ح نّا حوؿ
في أغلب المجتمعات  متوارث تفسنًببـيلة الإنساف الصحراكم  جادتكقد ، الآثاـمن الدنس ك 

كالتدمنً كيظهر جليٌا في سياؽ ، فهي برمل معاني الأذل كابؽلبؾ، الطوارقية فيما بىص ظاىرة القبلي
كفرٌت قبائل إلى جهات الدٌنيا الأربع   ، ىلكت أقواـ»الطابع التدمنًم للرياح  كصف الراكم

كىدٌدت بمحو كلٌ شيء على سطوح العراء كىوت جدراف العلبمات ، كتنفست الرٌياح دىورا
كباد كلٌ شيء في ، الحنينك كردمت الأتربة رسوـ الوجد كالحب ، كاندفنت آيات الإجلبؿ

حزنا على ماضيو ، منذ ذلك اليوـ، الذٌم استعار سيماء اللبمبالاة، الصارـ، المدل النيل
إنٌّا رسوؿ أمم ، فلهبوب الريٌاح ابؼرتبط بعوامل مناخية بحتة تفسنً خاص عند الطوارؽ (2)«المجيد

كانت رياح » الطوارؽ سر النبوءةكما ينقل التباشنً التي يقرأ عبرىا ،  الرسائلك  الصحراء بومل الأخبار

                                                           
 .153ص،  (1البئر )الخسوؼ،  الكوني إبراىيم -1
 .23/24ص،  صحرائي الكبرل،  إبراىيم الكوني  -2
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كالنبوءات إلى الإلو   إلى جانب الغبار بالرسالات، القبلي تهب على شطوط الشماؿ محمٌلة
ككانت الأبخرة تنطلق من اليمٌ العظيم في ممالك الشماؿ لتصعد الأعالي في سبيلها ، المعشوؽ

دليل سرعتها كقوٌتها في آف كاحد  ذلك أفٌ قدرة الريٌاح على نقل الأخبار،  (1)«إلى صحارم القراف
كتباعد الأقواـ كالقبائل الأخرل ضف إفُ ، خاصة في ظلٌ امتداد مساحات الصحراء ابؼركامية الأطراؼ

ذلك ربط الطوارؽ ظاىرة القبلي بالتغينً ابؼناخي القادـ الٌذم يعد بارتفاع كبنً في درجات ابغرارة 
 فيحوٌؿ تفاسنً التقلبات الطبيعية ، حراكية تباشنً ابؼستقبلككأفٌ الطوارقي يقرأ في ظواىر الطبيعة الص

 مات كمعتقدات متوارثة.إفُ مسلٌ  –بدختلف صورىا  –
تتٌخذ تفسنًات الطوارؽ لظاىرة القبلي طابعا ميثولوجيا بحتا خاصة فيما يتعلق ببوادر  كما      

 حيث ييرجًعوف سبب ىبوب الريٌاح كال كابع الرملية إفُ طقس احتفافِ أحيانا ؛تكوٌف ىذه الظاىرة
كدليلهم العياني على ذلك ما كرد في سياؽ سرد ، ني أحيانا أخرل يقيمو ابعاف أك أىل ابػفاءبيتأك 

ة '' أفٌ امرأة مرٌت قربها زكبعالراكم قصة ابؼرأة التي التقت ابعن مرتنٌ أثناء حدكث ال كبعة الرملية 
اف الصٌاخب فلم بسلك د من ال كبعة أف تلحظ احتفاؿ ابععنيفة فاستطاعت بسبب قربها الشدي

 فما كاف من الجٌن إلٌا أف أغدقوا عليها الذىب الذم عادت بو إلى قبيلتها» نفسها عن ال غردة
أخرل كفي مرٌة أخرل كقرب زكبعة ، بعد أف أثنوا على فعلها كأكٌدكا أنهٌم كانوا يحتفلوف  ذكيهاك 

، لكن الجٌن استنكركا فعلتها، عمدت المرأة نفسها إلى الزغردة طمعا في المزيد من الذىب
: إنهٌم كانوا يقيموف " طقسا حزينا "كلذلك اقتلعوىا من الأرض بعنف كارتفعوا بها  كقالوا

، (2)« عشرات الأمتار كألقوىا في مكانها ميحطٌمة تكاد تموت من الرعب كآثار السقوط
السحرم كالأسطورم الذم تتمتٌع بو الصحراء لا يتعلٌق بتلك الأساطنً في حدٌ ذاتها  إبٌما  فالوجود

كتتحوؿ تدربهيا إفُ معتقدات ثابتة تعكس خصوصية ابؽوية ، بالأفكار التي ترتسم كتعلق بالأذىاف
ابؼتنوعة الظاىرة  الصحراكية كتنوعٌ بسفصلبتها الثقافية ابؼبنية على رؤية خاصة بعغرافيا الصحراء بعوابؼها

                                                           
‌.24ص،  المصدر السابق‌ -1
 .40ص،  1996،  1ط،  سوريا،  دمشق،  منشورات كزارة الثقافة،  الصحراءك  الحكاية العربية،  صلبح صالح -2
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ماذا تظن؟ كل شيء في الصحراء يتألم  كيفرح حتى الأرض الخرساء حتى  »منها كابؼضمرة 
تردٌد ك  حتى ذرات الرمل, ألا تستمع إلى ذراٌت الرمل في السهل عندما تقرع الطبوؿ  الحجارة

ن حر النٌهار الألحاف في الليالي؟ إنهٌا تفعل ذلك احتفالا بالنسيم الشمالي كفرحا بالخلبص م
إنهٌا ، تتعذٌب في صمتك  إنهٌا تفتح صدرىا، شقيٌة في منتصف النٌهارك  أنظر كم تبدك يائسة

تغني ك  تستسلم للقدر كلا تشكو أبدا كلكن التسليم بالقدر في النٌهار لا يمنعها من أف تفرح
   . (1) «كترقص في اللٌيل 

أشدٌ الارتباط بعوافَ البيئة ابؼتغنًة التي يتٌخذىا إنساف  اترتبط ابؼخيلة الشعبية الطوارقية إذ       
كسرعاف ما تتحوٌؿ ىذه الأفكار ، كتعليل ما يعركيو من تقلٌبات، الصحراء كسيلة ميثلى لتأثيث الفراغ

تعكس ابؽوية الثقافية التي ينفرد بها شعب الطوارؽ ، كالتخيٌلبت إفُ طقوس كبفارسات شعبية متوارثة
 .مازالت منبتها الأساسك  حيث كانت الصحراء،  استيمًدٌت من ىالة ابؼكافعن غنًه كالتي 

 

 

 

 

 

 

  

                                                           
  2،1998ط ليبيا،، مصراتو، الإعلبفك  التوزيعك  الدار الجماىيرية للنشر ،كطن الرؤل السماكية، إبراىيم الكوني -1
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 :)علبقات:طوطمية، ركحية، أخوية(الحيػػػواف بين الطوارقي كثانيا:

نظرة شاملة للطبيعة الصحراكية بدختلف من خلبؿ خطابو الركائي   إبراىيم الكونيتبنٌى         
على الرغم ك ، للتٌنوع ابغيواني الٌذم يؤثٌث فضاء العراء ابػافِ حيث نلمح إشارات كاضحة، مكوٌناتها

التنوع ابؼذكور غنً أنٌّم يعنًكف مكانة خاصة لنموذج حيواني جسٌد رم ا في تاريخ المجتمعات  من
كما يطلق عليو   بالودٌافكىو ما ييعرؼ عندىم ، الطوارقية ككاف ج ءا لا يتج أ من ىويتها الصحراكية

فاللٌوحات التي تمثٌل ىذا  »كقد كاف يلعب دكرا ىاما في معتقدات سكاف الصحراء  الموفلوفأيضا 
كيظهر فيها الودٌاف بأشكالو القديمة كالحديثة معا ،  الوحش تملؤ جدراف كهوؼ ) تاسيلي(

كىو حيواف خفيف  .كمازاؿ موجودا في الصحراء، الموفلوف طبعا من الحيوانات الجبليةك 
كقد حرص الكوني  (1)« كلذلك لا يستطيع أحد أف يظفر بو، شمٌ شديدةيتمتع بحاسة ،  الحركة

على إمداد القارئ بتفاصيل تيقربٌو من كاقع المجتمع الطوارقي بدا يعركيو من تنوعٌ تعكسو بسفصلبت 
 » الودٌاف أك الموفلوفحيث يقوؿ في معرض حديثو عن حيواف الصحراء بأفٌ ، الطبيعة كابغيواف

كىو تيس جبلي انقرض في أكركبا في القرف السابع ، الصحراء الكبرلأقدـ حيواف في 
 . (2)«عشر

عند بؾتمع الطوارؽ بعدد ىائل من الركايات التي تؤكد ابعانب  الودٌافارتبط حيواف كقد         
 أفٌ بذليات غنً، ابػفي كابػلفية الأسطورية التي بسيٌ ه عن بقية ابغيوانات التي تشاركهم فضاء الصحراء

إبٌما ىي انعكاس  لواقع  ابؽوية ، كالتي قد تظهر بؾرٌد خرافات متوارثة، ابؼعتقدات ذات الطابع العجائبي
كابػرافات كالنذكر كغنًىا من ، حيث تشكل الأساطنً، الثقافية الشعبية داخل ىذا المجتمع ابؼتمي 

حيث  ككاقع عيشهم، الذم ينكشف عبره أسلوب حياة الطوارؽ الاجتماعيابؼمارسات الطابع 
ابػيالية فهي  تأمٌا الأساطنً كابػرافات كابغكايا، تشكٌل العجائبية طابع الثقافة الشعبية الطوارقية

في سياؽ لياٌ جالتي تظهر  الودٌافكمن ضمنها حكاية معج ات حيواف ، أحاديث الصحراكينٌ اليومية
                                                           

 .102ص، -المخياؿ الصحراكم في أدب إبراىيم الكوني -ملحمة الحدكد القصول ، سعيد الغانمي  -1
 .      08ص ،الحجرنزيف ، الكوني إبراىيم -2
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تلبشى على إثرىا كلٌ خوؼ أك ،  صةسرد الراكم قصة أكداد الذم نشأت بينو كبنٌ الودٌاف علبقة خا
بل بذاكزت حدكد العلبقة ىذه التفاصيل الصغنًة حنٌ بروٌؿ الودٌاف ، ارتباؾ من ابغيواف ابذاه الإنساف

بساما كما جسٌدتها قصة كالدة أكداد ، غرض برقيق الأمنيات كنيل ابؼطالبإفُ إلو عظيم ييتوسٌل إليو ب
كلدا برقق بو أمنية ابغياة الوحيدة بالنسبة إليها كامرأة أفقدىا التي توسٌلت إفُ الوداف حت بينحها 

الودٌاف مقدس عند أىل الصحراء كلذلك تلجأ النٌساء إليو عندما تكوف  » العقم الرغبة في العيش
المرأة عاقرا فقد كيلًد )أكداد( إثر نذر عندما ذىبت أمو من أجلو إلى صخور متخندكش كبكت 

سٌلت أف يرحمها ببذرة البقاء بعد أف نذرت أف تقدـ سبع نوؽ كلكن كتو ،  عند حافر الودٌاف
    ذكرا أبظتو   ابناكبعد شهور كلدت  ، (1)«الودٌاف قاؿ لها: كلٌ من أخذ نذر مملوؾ لمن أعطى

كىذا ما يعكس ىيبة ىذا ابغيواف الفريد لدل بؾتمع الطوارؽ الذم أحاطو ، ( تيمٌنا بالودٌاف أكداد) 
كخلٌد حضوره من خلبؿ الرٌسوـ التي نقشها في أعافِ الكهوؼ كعلى سفوح ، القداسةبهالة من 

ك لذلك يتشاءـ أىالي تاسيلي من صيد الودٌاف كيضعوف التعاكيذ عند خركجهم في »ابعباؿ 
فيجد الصٌياد ، كتسلب العقل كتجرٌد من الإرادة، إفٌ ركح الودٌاف تجذب تضلٌل .رحلبت الصيد
كيطارده على الصخور الصمٌاء الملساء ، مسكونا يتقافز على أربع، مينساقانفسو مسلوبا 

 .(2)«القاسية 
حيث أف ، يكشف الكوني عن عمق العلبقة التي بذمع الطوارقي بدوجودات بؿيطو ابعغرافيك       

فحيواف الصٌحراء شريك ، سابقةالتمعات المجعلبقة عرفتها  صلتو بابغيواف تأخذ منحى مغاير لأمٌ 
ابعدب  على الرغم منكيعيشاف بذربة البقاء ذاتها ، فهما يتشاركاف ظركؼ ابغياة، فعلي للئنساف

كالأفَ كىنا برديدا تتماىى كل ابغدكد التي قد تفصل الكائنات عن بعضها حت إذا تعلٌق ، كابعوع
ة من الكلبـ الرم م فإنوٌ ينوء برت ثرك ، فإذا كاف الودٌاف يفتقر إفُ الكلبـ الفعلي، الأمر بحاج  اللٌغة

عنو من خلبؿ خطابو الركائي خاصة في قصة أكداد الذم نشأت  كىو ما أبدع إبراىيم الكوني التعبنً

                                                           
 .274 ص،  -الجزء الثاني -المجوس،  إبراىيم الكونييينظر:  -1
 .135ص، براىيم الكونيلإ الأسطورة في النتاج الركائيك  تجليات الواقع، عوني الفاعورم -2
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تلبشى على إثرىا كلٌ خوؼ أك ارتباؾ من ابغيواف ابذاه الإنساف ، بينو كبنٌ الودٌاف علبقة خاصة
كاف آخرىا موتو بعد أف أعاد   فلحقتو لعنات كثنًة، خاصة أفٌ كالد أسوؼ سبق كأف اصطاد كدٌانا

فلم بهد الوالد من سبيل سول ، الكرةٌ كبعأ إفُ صيد الوداف إثر موجة جوع كبنً اجتاحت الصحراء
كأف ، اصطياد الودٌاف على الرغم من أنوٌ قطع عهدا على نفسو بأف يبتعد عن ملبحقتو أك اصطياده

نظر إفُ الودٌاف نظرة تقديس بعد بظاع حكايتو فأصبح أسوؼ ي، ي رع في ذريتو نفس ابؼبدأ بذنٌبا للٌعنة
أصبح الودٌاف ينقاد إليو كيرتع بجواره في قطعاف كبيرة منذ أف توقٌف » مع كالده على لساف الأـ

يم الذم أنقذه من الموت ثم تسلٌل إليو ظعن أكل اللٌحم منذ أف رأل أباه في عينيٌ الودٌاف الع
كتيقبل نحوه ذكورىا ، تختلط بالماعز، تجيئو القطعاف في المرعى .قبل أف يغيب عن الوعي

كتتحدٌث بألف لساف ، تنطق بألف لغة، كتتأمٌلو بعيوف كديعة غامضة، بخياشيمها تشمشم ثيابو
كتنشلٌ ،ثم تمضي لترتع في الأحراش. في البداية كاف يخرس، دكف أف يصدر عنها صوت

كيقصٌ عليها الحكايات،كيشكو ،كيحادثها،بح يداعبهاكمع الوقت تعوٌد كأص.أطرافو من الدٌىشة
: قسوة الصحراء كخشيتو من معشر الإنس فتعزٌيو بعيونها التي تنطق بألف لغة ، لها الهموـ

  .(1) «كتتكلم بألف لساف دكف أف تنبسٌ 
همٌش ابؼنع ؿ التي كانت تيطلق على  الودٌافك  العلبقة ابػاصة بنٌ أكداد نفيتكما       

ي
صورة المجتمع ابؼ

أك ، الطوارؽ لأنٌّم يتبنٌوف إفُ جانب اللٌغة نظاما تواصليا رم يا لا بوسٌ من خلبلو الإنساف بأنوٌ منع ؿ
لأنوٌ  -بدختلف موجوداتو -فتح يتواصل مع الكوف بأسرهنفهو م، ميسيَّج داخل بمط كجودم خاص

كحيواناتو ، فإذا كاف الكوف يتحدث إليو من خلبؿ نجومو كنباتاتو» الرٌم ( ) يتشارؾ اللٌغة ذاتها
كمن خلبؿ ، فهو يجيبو من خلبؿ أحلبمو كحياتو المتخيػ لىة،  كصخوره كفصولو كلياليو ،كأنهاره
 .(2)«ككائنات بشرية في الآف عينو ،طواطمو التي ىي طبيعية كما فوؽ طبيعيةك ،  أجداده

                                                           
 .88ص ،الحجرنزيف ، الكوني إبراىيم -1
ىػ  1،1433ط، المغرب،  الرباط ،دار الأماف ،سيميائيات الحكي الشعبي -انسجاـ الكوفك  الإنساف، محمد حجو -2

 .259ص،  ـ 2012
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 بالإنسافعلبقة ابغيواف  إفُ أفٌ  -انطلبقا من الاستنتاجات السابقة -نستطيع أف نصل         
 الاجتماعيةتقوـ على صلة قرابة مقدٌسة تنضوم برت ما ييعرؼ في الدراسات  كمالصحرا

 كقد أشار كلود ليفي سركاكس إفُ أفٌ ، ''(Totémisme) الطوطميةأك  بالطوطم'' كالأنثركبولوجية 
مهما كاف نوع ىذا الأخنً أك الفئة التي يتنمي  -علبقة دينية/قدسية بنٌ الإنساف كطوطمو ىناؾ
ها عدـ موانع لا سبيل لتجاكزىا أبنٌ  -بحسب كلود ليفي سركاكس -كبركم ىذه العلبقة، -إليها

عليو ألٌا ، لأف ىذه القرينة ىي ثمرة لا تؤكل»أك إيذاءه أك الاقركاب منو ، ابؼساس بالطوطم )القرينة(
يمسٌ الشجرة التي تحملها. ذلك أفٌ من يأكل أك يمسٌ قرينتو كمن يأكل لحمو: أمٌا العلبقة 
بين الإنساف كالشيء المحرـ فحميمة إلى درجة أنو ينطبع بمواصفاتها: يصبح الطفل مثلب رخوا  

  ايةأك لطيفا دمثا كالسقٌ  (Bernard-l’ermiteكحية الماء ،أك غضوبا مشاكسا كعسكرم البر)
 .(1)«أك طائشا لجوجا متوىرا كالجرذ أك ذا كرش يشبو التفاحة البرية...

كقد ، اعتباره من ضركرات استمرار ابغياة الإنسانيةعلى أساس الدراسة البنائية للطوطم  تقوـ           
برأم علماء الاجتماع خاصة كلود ليفي شركاكس خلطا بنٌ ثلبثة عناصر قد  الطوطمية"مثلٌت "

لكنٌها منفصلة عن بعضها أغلب الأحياف في عدد كبنً من المجتمعات ك ، تكوف مركابطة أحيانا
 (2)ىي:ك 

 أم عشائر.،  ػ الانتظاـ ضمن تجمٌعات خارجية الزكاج    
  كىذا ما  ،ذلكأك نباتات أك غير  ،حيواناتػ تسمية تلك التجمعات أك العشائر بأسماء

 يستجيب بكل بساطة إلى ضركرات تصنيف منطقية.

                                                           
 بيركت ،جاىل،مجد المؤسسة الجامعية للدراسات كالنشر كالتوزيعترجمة: نظير ، الفكر البرم ،كلود ليفي شتوراكس  -1

 .100ص،  ـ 2007/ق1428،  3ط،  لبناف
مجد المؤسسة الجامعية ، ترجمة: مصباح الصمد، إثنولوجيا أنثركبولوجيا ،  تولراكجاف بيار فارنييوك  فيليب لابورت  -2

 .190ص،  ـ2004 /ىػ 1413دط ،لبناف،،  بيركت،  النشر كالتوزيعك  للدراسات
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  ػ الاعتقاد الديني بوجود قرابة بين بعض البشر كبعض المخلوقات ) نباتات أك
ذلك ما يشير إلى رؤية أكثر شمولية للعلبقات التكاملية الموجودة بين ك  حيوانات(

 .«الإنساف كالطبيعة 

كمن معطيات ابؼذىب الطوطمي كعمد ،  استفاد إبراىيم الكوني من نظريات الأنثركبولوجيا كقد      
العجائبية لشعب الطوارؽ كبرديدا ك ، كالثقافية، إفُ توظيفها توظيفا ترمي يا مستثمرا الأبعاد الأسطورية

ردية لا بوصفو حيث ضمٌنو الكوني متونو السٌ ، الودٌاف"ما يتعلٌق بعلبقتهم مع عنصر ابغيواف خاصة "
كإبٌما كرم  طوطمي أساسي لدل بؾتمع الطوارؽ كىذا ، عنصرا من عناصر البيئة الصحراكية فحسب

الكوني بدثابة شخصيات بيوثقافية في ابػطاب الركائي لإبراىيم  شخصياتالما بوملنا إفُ فكرة أف 
ابػصوصية الثقافية لطواؽ كيستحيل دراسة ، كاحد فهي تنتسب إفُ عافَ الطبيعة كالثقافة في آف

كىو ابؼعنى الذم ترمي إليو أبحاث كلود ليفي سركاكس التي اىتم ، الصحراء بدع ؿ عن الطبيعة ابغاضنة
أفٌ الأنثركبولوجيا  » الرغم منو على كقد أشار إفُ أنٌ ، من خلببؽا بدراسة ثنائية الطبيعة/الثقافة

تقيم علبقات كثيقة على نحو  -ـ الطبيعيةالطبيعية تلجأ إلى معارؼ كمناىج متفرعة من العلو 
كبير إلى دراسة التحولات التشىريحية   إلى حدٌ ،كتؤكؿ. خاص مع العلوـ الاجتماعية

عن ظهور الحياة الاجتماعية كاللساف  ،بما يتعلق بنوع حيٌ معين ،كالفيزيولوجية الناجمة
يوجًد الإنساف في كضع بيوثقافي ىذا ابؼنظور ،  (1)«ظهور الثقافة ،بكلبـ أصح ،أك ،كمنظومة قيم

فبنٌ الطبيعة كالثقافة ، يصعب معو الفصل بنٌ العناصر الطبيعية كابؼعطيات الثقافية في تكوين الإنساف
كىي تجرم تارة بين الناس »مقايضة تعطي ابؼتشابو لتناؿ ابؼتغاير -على حدٌ تعبنً ليفي سركاكس –

كتارة بين الحيوانات كالناس أمٌا ،  جهة أخرل كبين الحيوانات من،  )أك فيما بينهم( من جهة
الاختلبفات بين الحيوانات فينتزعها الإنساف من الطبيعة كيحملها على الثقافة )...( فتصبح 
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شعارات تتميز بها الجماعات كتنفي بواسطتها الصفة الطبيعية عن اتحادىا أك اشتراكها في 
 .(1) «صفات مشتركة

أغلب شخصياتو  اتٌصاؿبراىيم الكوني لإالرجوع إفُ ابػطاب الركائي من خلبؿ  نلتمسك        
" الذم ارتبط ابظو  أكداد كمثاؿ ذلك "، كعابؼها كماضيها، كبنٌ أسلبفها، بركابط طوطمية فيما بينها

كيكمن سرٌ الانتساب في اعتقاد ، ( كنيسًب طوطمياٌ إفُ ابغيواف الودٌافبأقدس حيوانات الصحراء ) 
فقرٌرت التوسل إفُ الودٌاف الذم ، فقد كانت أمٌو "تامغارت" عاقرا، ىو كالده لودٌافبأفٌ ا  "أكداد"

كقد  ،غنً أفٌ الودٌاف ربط موافقتو بشرط أف تنذر لو الولد، يقطن أعافِ ابعباؿ عسى أف بينحها سندا
كحب ، السهوؿ حيث زرع في الولد ) أكداد ( منذ كلادتو ىوس النفور من، أصرٌ على اسركداد منذكره

)  العيش بنٌ قمم ابعباؿ شأنو شأف الودٌاف لتتحقق على إثر ذلك صلة الأبوٌة بنٌ أكداد كطوطمو
رآه يرفع رأسو الضخم المتوج بالقرنين  .ثم توقف الودٌاف العظيم عن المشي»الودٌاف( 

البصيص الباىت الذم يحلٌ فيو  .يواجو ذلك الخيط الغامض الذم يبشٌر بالفجرك ، الخرافيين
في عتمة ىذا البصيص الرٌباني رأل أباه في عيني الودٌاف الصبور ، فجأة ...ك .دائما سرٌ الحياة

اللٌتين لم  تفهما لماذا يؤذم الإنساف أخاه  الطيبتين رأل عينيٌ الوالد الحزينتين،، العظيم
العيناف  .لجباؿ على أف يعود إليهمففرٌ إلى الصحراء كاختار أف يموت كحيدا في ا، الإنساف

صرخ  ،الشرىةفي مكانو المكسو بالأحجار .اللٌتاف اختارتا الحرٌية القاسية دكف أف تعرؼ لماذا
 .( 2) «لقد عرفتك ،أبي: أنت بصوت مخنوؽ كأنوٌ يناجي ربوٌ

صراع  بوكمومثلٌت شخصيات الكوني الركائية صورة عاكسة لواقع المجتمع الطوارقي الذم كقد       
  الثقافي القبلي الانتماءبنٌ ك ، بنٌ الانتساب الطبيعي إفُ ابغيواف عبر صلبت طوطمية سريٌة، الانتماء

غنً أفٌ المجتمع ، من الانتماء إفُ الثقافة الشعبية الصحراكية بأبعادىا التاربىية كابغضاريةعلى الرغم ف
كيظهر ذلك جليٌا في ، يلة مرتبطة بحيواف معنٌالطوارقي يتبنٌى اعتقادات بأفٌ حياة كلٌ فرد من القب
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سياؽ سرد الراكم  قصة" الدركيش موسى" الذم اختار الانتساب إفُ فصيلة الذئاب نظرا للمدلوؿ 
  ذئبة -من خطر ابؼوت ابؼؤكد -فقد سبق كأنقذت جدٌه ، الرم م الذم بوظى بو ىذا ابغيواف

علبقتهما إفُ صلة قرابة كانتساب انطلبقا من فعل لتتحوٌؿ على إثر ذلك ، كأرضعتو من حليبها
إنوٌ  ،كانتقالو أثناء مواسم ابؽجرة مع قطيع الذئاب، كىو ما يفسٌره انع الو عن العافَ الإنساني، الرضاعة

كىو سرٌ  ،السٌر الغامض الذم بىفيو الطوارؽ كراء عدـ تناكبؽم بغوـ بعض ابغيوانات دكف سواىا
فعندما  »كىنا برديدا تتجسٌد الطوطمية في أعمق بذلٍّ ، ن نوع ابغيواف نفسوإبيانّم أنٌّم ينحدركف م

يناديو على أنوٌ أخوه كيرفض أف يقتلو ييقاؿ عنو أنوٌ طوطمو ك  يسمي البدائي نفسو باسم حيواف
كىو كراثي عبر الخط الذكرم أك الأنثوم لا ، كالشائع أف يكوف الطوطم مرتبطا بالعشيرة

يتكلٌم عنو ك  بنوع طوطم العشيرة عن العلبقة بجنس الطوطم فهو لا يقتلوتختلف علبقة الفرد 
إذف فالسٌبب الذم يجعل العشيرة تبيجٌل نوعا معينا من ، على أنوٌ أخوه كيسمٌي نفسو باسمو

الحيوانات أك النباتات كتسمٌي نفسها باسمو ىو اعتقادىم أفٌ حياة كلٌ فرد من العشيرة مرتبط 
كأفٌ موتو أك موتها ىو نتيجة قتل ذلك الحيواف أك تدمير ذلك ،  معين بحيواف معين أك نبات

 . (1) «النبات
برمل رؤية إبراىيم الكوني للعلبقة التي بذمع الطوارؽ بابغيواف ابذاىا مغايرا حيث كبظها بطابع ك        

كىو ما يظهر جليٌا ، بسيٌ ىا عن بقية الأنواع ابغيوانية في بيئات أخرل املببؿك  افأكسبها صفات، الأنسنة
من خلبؿ ابغوار الذم دار بنٌ أسوؼ ككالده حنٌ جلسا يتأملبف تفاصيل  -في خطاب الكوني -

ىل تظن أفٌ الحيواف لا يفهم لمجرد أنوٌ لا  » كاف ابغيواف أساسو دائما  ذمالعافَ الصحراكم ال
 . (2)«الحيواف أكثر كفاءن من الإنساف (...) ! إنوٌ أذكى منك كمنٌي يقدر أف يتكلم مثلك؟

من بؾرد الإشارة إفُ كائن صحراكم لو صفات  الغزاؿبزرج دلالات توظيف حيواف مثل كما        
فالغ اؿ رم  التحرٌر ، كرم ية مغايرة، حيث ارتبط بأبعاد ركحية كأسطورية، متميٌ ة أكسبتو بظة الفرادة

                                                           
دار الفرقد للطباعة كالنشر  ،نايف الخوصترجمة: ، الدٌينك  دراسة في السٌحر،  الغصن الذىبي، جيمس فرايزر  -1
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ابػصلة التي يتٌخذىا الطوارؽ ىوية أبدية تل مهم التمسك كىي ، كالانعتاؽ من الأسر، كالانطلبؽ
كىو ما يتجلٌى في سياؽ سرد الراكم قصة الغ الة التي ، كالبعد عن سجن ابؼدينة، بالعراء اللٌببؿدكد

كتعلٌقت بها تعلٌقا شديدا غنً أنٌّا فَ تدرؾ أفٌ الغ اؿ في الصحراء ، أىداىا "كاف تيهام" إفُ ابنتو
كدليل ذلك تغنًٌ سلوكها ، حينما تتجسٌد ىذه الأخنًة بريا الغ الة كالعكس صحيحف، معادؿ للحرية

فلجأت الغ الة إفُ الع لة التي تبدٌت على ، بعد تقييدىا في ركن ال اكية خوفا من ىربها
كتغمض عينيها معلنة رفضها للقيد،مستمرة على ىذا ابغاؿ إفُ ، ملببؿها،فأخذت تتكوٌـ على نفسها

فغيابها إخلبؿ بتوازف ، لك أفٌ الغ اؿ لا يعيش في الصحراء إلٌا بدبدأين: ابغرية أك ابؼوتذ، غاية موتها
فكيف ستبدك الصحراء » كالانعتاؽ، كالانطلبؽ، ككجودىا انعكاس لقيم التحرٌر، ابغياة في الصحراء

الأشعار الغزلاف؟ ما جدكل  لو غابت في رحابها الغزلاف؟ ما نفع الخلبء إذا لم تتولٌد في آفاقو
 .(1) «إذا لم تتغنٌ ببهاء الغزلاف؟ ككيف يحب ذكك القربى إذا لم يحب الغزلاف

بؿاكلة كلٌ أسطورية تتلبشى معها   أحاط الكوني حضور الغ اؿ في خطابو الركائي بهالة كقد        
يتحوٌؿ  تطالو يد الإنسافك  الذم بدجرد أف تتحقق ابؼعج ة، للئمساؾ أك الظفر بهذا ابغيواف ابؼتحرٌر

ككثنًا ما يضرب بو الطوارؽ مثالا في ابغسن كالرٌشاقة كالسٌرعة ابػارقة التي ، الفداءك  رم ا للتضحية
كقد بذسٌدت ىذه الفكرة من خلبؿ ، بذنٌبو مًرارنا الوقوع في أفخاخ الصيد ابؼباغًت من طرؼ الأغيار

ف استغلٌ كضعية تكوٌمها كصف الراكم بظات بهمة غ اؿ بسكٌن "كاف تيهام" من اصطيادىا بعد أ
فتمكٌن منها كعاد بها إفُ القبيلة ليقدٌمها ىدية لابنتو الصغنًة ، حوؿ نفسها في فجوة بجوار ابعذع

شرر يخترؽ الفضاء ليلب ليلبحق  .تفرٌ من سهامو باستباؽ السٌهم كمحاكاة مركقها في الفراغ»
طيف لا يكاد يلمحو البصر يطارد طيفا لايكاد  .كميض يومئ في الهواء ليلبحق كميضا .شررا

 (2).«يدركو البصر
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لٌف عنصرا من عناصر البيئة         اتٌسمت أعماؿ إبراىيم الكوني بطابع الشمولية فلب بقده بىي
كنقل صورة مقربٌة ، الصحراكية مهما بلغت أبنيتو رغبة منو في تقريب القارئ من ىذا العافَ الغامض

فقد أطاؿ الكوني ، كلأفٌ ىذا الأخنً لا يكاد ينفصل عن عافَ ابغيواف، المجتمع الطوارقيعن ميضمرات 
 الثعبافك ، الحيٌةكابعماؿ ذكر تأثنً ال كاحف بأنواعها ) ، كالودٌاف، كإفُ جانب الغ لاف، ابغديث عنو

تي تقصٌد كاف من أندر ابغيوانات الك ، ( بوصفها انفتاحا مباشرا على عافَ الصحراء العقارب...ك 
فهي ، التي برظى بدكانة ىامة لدل الطوارؽ"   المولامولالكوني ذكرىا في أكثر من موضع طائر " ا

كتظهر جليٌا في سياؽ اسركجاع الراكم ، معادؿ للصحراء كفلسفة حياتية تبنٌاىا الكوني في خطابو
 -كطائر ابؼولامولا الصحراء -حيث بهمعهما، مغ ل الوجود الصحراكم في إطار الانبعاث من المجهوؿ

كلد ، فحكاية الصحراء رسخت في ذاكرة الأجياؿ كوطن سرمدم انبعث من المجهوؿ، سرٌ التفرٌد
كىو السرٌ ذاتو الذم انبثق منو كىج الطائر الغامض ، لذا لا سبيل لتدنيس بكارتو، نفسو من نفسو

حكاية كجود خالدة في ذاكرة ليتحوٌؿ إفُ ، أك موطن، فلم ييعثر لو على عشٌ ، لد من المجهوؿالذم كي 
كيظهر ذلك جليٌا في سياؽ كصف الراكم بظات ، بساما كخلود موطنهم الأبدم)الصحراء(،  الطوارؽ

فقد جرٌب أىل الكيد أف  .كاستحالة نيلها بوسائط الصيد،  قدرتها على التخفي »الطائر ابؼتميٌ  
  كلكنهم فشلوا فيئسوا. تم العهد  أفخاخأك يوقعوىا في ، أك يصيبوىا بالسهاـ، بالحجارةيرموىا 

فطاب لها المقاـ كجعلت من مولامولا   لم تجد الصحراء ميستقرٌا لها إلٌا في الوطن المتنقلك 
 (1).«رسولا أيضا

بومل كصف الراكم السابق لطائر ابؼولامولا دلالات ضمنية مرتبطة بعلبقة الطائر الغامض بحياة ك      
كالاجتماعية التي شكٌلت في بؾملها معتقدات متوارثة لا سبيل بػدش قدسيتها كما الطوارؽ الثقافية 

بضلت قيما متناقضة عشٌشت في بـيلة الطوارقي كأقامت بينهما تواصلب ركحيا كأسطوريا خاصا لا 
ء إنوٌ ببساطة تواصل أبدمٌ بنٌ عابؼيٍ الواقع كابػفا،كلا بذسٌده إلٌا كائناتها، يفهمو سول ابن الصحراء

 .إنوٌ طائر غامض ينتمي إلى كطن الخفاء »بؼا بويط بهذا الطائر من غموض لا سبيل لفكٌ طلببظو 
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كما لا يعثر عليو أحد ميتا ،  أك على فراخ، أك على بيض،  كلم يسبق لأحد أف عثر لو على عشٌ 
 ٌـ .أيضا  .(1)«مولامولا  كالترفاس لم تعرؼ أبنا كلم تولد من أ

الذم قد يشكل بؾرٌد تغريد أك نغم عادم في نظر بؾتمعات كقبائل  -بويل صوت ابؼولامولا          
إذ حسب اعتقاد الطوارؽ فإفٌ ابؼولامولا ، بؤرة رم ية دالةٌ في ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني -معينة 

كيدرؾ معانيها ابػفية كما صوتو ابؼتكرٌر سول نواح مقصود ينبئ برسائل يفهمها الطوارقي ، طائر نبؤة
إلى الزعماء بنبوآت  مولا-أقبلت مولا رايات الغزكإذا تجمٌعت جحافل الأعداء،كشيٌعت  »

كإذا حلٌ على الخلبء الوباء أكحت للسٌحرة بالتعاكيذ كإذا لاح في الأفق غوؿ الجدب التحذير.
إذا جاء ك  سٌحرةالك  ىرعت مولامولا بالرسالة إلى مجمع الحكماء كقرأت على رؤكس العرٌافين

الطلق امرأة كاشتدٌت بها آلاـ المخاض جلبت لها مولامولا العزاء كقالت إفٌ آلاـ المخاض 
  .(2)«بلسم لمن ينجب طفلب ستفاخر بو الصحراء كتتباىى بو القبيلة

بنٌ عابؼي الأرض  اركحي تواصلب في كونوتكمن قدسية التواصل بنٌ الطوارؽ كطائر ابؼولامولا ك      
ا من خلبؿ كصف الراكم السابق لسمات ظهر جليٌ ىو ما يك ، كالسماء كالأصح بنٌ الطهارة كالدٌنس

الغيوب كالتنبؤ  إدراؾذلك أف ، دلالات ضمنية مرتبطة بالفكر الصوفيبدا بوملو من  المولامولاطائر 
يو لا يكوف إلٌا بالسفر الركحي الذم بفا بويل إفُ أفٌ الوصوؿ إل، بها لا بيكن معاينتو أك كشفو حًسٌا

الذم تتحوٌؿ مدلولاتو عند الصوفية من بذربة  ييعرؼ عند ابؼتصوفة خاصة عند ابن عربي بابؼعراج،
كأمٌا » كمن ذلك قوؿ ابن عربي، إفُ بذربة فكرية استبطانية -كما في السنًة المحمدية-نبوية تشريعية 

يشاىدكف فيها معاني متجسدة في صور محسوسة الأكلياء فلهم إسراءات ركحانية برزخية 
للخياؿ يعطوف العلم بما تتضمنو تلك الصور من المعاني،كلهم الإسراء في الأرض كفي الهواء 

كبهذا زاد على الجماعة رسوؿ الله صلى الله ،  غير أنهم ليست لهم قدـ محسوسة في السماء
كقطع مسافات حقيقية محسوسة  حسان عليو  كسلٌم بإسراء الجسم كاختراؽ السموات كالأفلبؾ 

                                                           
 .650ص  السابق،المصدر  - 1
 .651ص نفسو، المصدر  - 2
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حسا من السموات فما فوقها،فلنذكر من إسراء أىل الله ما أشهدني  كذلك كلو لورثتو معنى لا
فإف إسراءاتهم تختلف لأنها معاف متجسدة بخلبؼ الإسراء المحسوس ،  الله خاصة من ذلك

أم أفٌ الصوفي  ؛(1)«داتفمعارج الأكلياء معارج أركاح كرؤية قلوب كصور برزخيات كمعاف متجس
كبالرجوع إفُ سياؽ ، بهذا ابؼوت الاختيارم في ابغياة الدنيا بيكنو الاتصاؿ بعافَ الغيب كمعرفتو يقينا

الذم بهسٌده طائر  -ركحانية علبقة الطوارقي بالعافَ العلومفي ابػطاب الركائي عند الكوني نلتمس 
اتصالا بعافَ الغيب حيث تيظهًر تباشنً ىذا الطائر الغامض معافَ الغيب التي تتحوٌؿ إفُ  -ابؼولامولا

فنجدىم يعكفوف على تفسنً تلميحاتها الغامضة كأنٌّم ، لغة برذير يقرأ عبرىا الطوارؽ خطر ابؼستقبل
صحراء كفي التحذير من ابػطر ردع بؼساكئ قد بذلب معها أذنل يدنٌس بكارة ال ،يقرؤكف من كتاب

 الأـ.

الطائر بذسيد للسمو كالتعافِ  تشنً الكثنً من الدراسات الأنثركبولوجية كالاجتماعية إفُ أفٌ ك       
كقد انطلقت من ابعناح ، كأفٌ فعل الطنًاف نفسو طهارة كخلبص من الدٌنس الأرضي، الانعتاؽك 

كما سلم الساحر أك .الأداة الارتقائية الأكلى » أك بدعنى آخر، ةيبوصفو أداة الارتقاء الأساس
ة لو. ىذا الاستقطاب الطبيعي لوضعية العمودية ىو السبب ظٌ درجات المعابد سول بدائل ف
 (2)«ل كتفضيل التوؽ نحو الملبئكية لهواجس كأحلبـ الطيرافالأساسي الذم يعلٌل سهولة تقبٌ 

ىو رغبة  -ييعتبر في الأصل ميوؿ نفسي/في يولوجيالذم  -أفٌ ابؼيل إفُ الارتفاع كالتعافِ يعني ىذا
فالطهارة السٌماكية ىي إذف الصفة  »كابػلبص للتطهنً الأخلبقي /الركحي بذسيدا بغلم ابؼلبئكية

ذلك ما يجعلنا نفهم تماما أفٌ  .كما أفٌ الدٌنس الأخلبقي ىو صفة السقوط،  الأخلبقية للطيراف
  في كلٌ استحضار نفسي لصورة الطيراف استقراء في نفس الوقت لفضيلة أخلبقية كلسموٌ ركحي

                                                           
ق 1420، 1ط ،لبناف ،بيركت ،دار الكتب العلمية، الجزء السادس، الفتوحات المكية، محي الدين بن عربي -1

 .73صـ ، 1999
مجد المؤسسة الجامعية للدراسات ، تر: مصباح الصمد،  الأنثركبولوجيا رموزىا أساطيرىا أنساقها، جيلبير دكراف -2

 .105ص ،   ـ2006ق/1426، 3ط،  لبناف،  بيركت،  كالنشر كالتوزيع
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 لدرجة أننٌا نستطيع القوؿ أخيرا إف الأنموذج الأساسي لأحلبـ الطيراف ليس الطائر الحيواف
 .(1) «لبئكيا في الأساسكإفٌ كلٌ ارتفاع ىو ميشاكًله للتطهير لكونو م، إنمٌا الملبؾك 

طائر ابؼولامولا أساسها بذربة البقاء ابؼشرككة ك  ينلتمس علبقة ركحية خاصة بنٌ الطواقك        
" كطائر  كاكفالطوارؽ متمسٌكوف برحلة البحث ابؼستمر عن ابعنٌة ابؼفقودة " ، كالبحث الدائم

بوتفي الطوارؽ بعودتو لأنٌّم يركنو مصدر لذا ،  ابؼولامولا يقطع أشواطا من ابؽجرة إفُ أكطاف الشماؿ
 آناٌ كىو ما بذسٌد في خطاب شخصية الكاىنة الصغنًة ''، حكمة كطهارة كعلبمة بظاكية تنبئ بابػفايا
كل من سمعو من ذكم ك  بل، في حين يظنٌو الأبواف« التي بصعتها بطائر ابؼولامولا علبقة خاصة

مًن رسولي ىذا تلقٌيت أنباء   .يركم من حيث ظنٌوه يغنيلا يدركف جميعا أنوٌ ك ، أنوٌ يغنٌي، القرب
لقد قاؿ لي الطير بالحرؼ الواحد أفٌ الصحراء ىي  .بل كنبوءات كثيرة )...( أجل،  كثيرة

كاستطاع ، الوطن الوحيد من بين أكطاف الأرض كلٌها الذم استطاع أف يجسٌد الحرٌية بجسده
فطائر ابؼولامولا بهسٌد رم  الطهر  (2) «ىو الحقيقةبالتالي أف يجسٌد حلما استعصى على الخليقة 

 كابغكمة مؤكٌدا أفٌ للصحراء نظاما مشفٌرا بنٌ كائناتها بهسٌد سرٌىا ابؼبحوث عنو منذ الأزؿ.

تيعدٌ عملية الانتقاؿ كالتحليق الدائم لطائر ابؼولامولا رحلة توؽ مستمر بكو ابغرية كالانعتاؽ         
كالفنوف كالآداب رم ا للتخلص من دنس العافَ ، كغالبا ما كاف الطنًاف في الأساطنً كالركاث الشعبي

لسمو كالتعافِ حيث تتجلٌى قيم ا، ىو مادم ،في مقابل العافَ العلوم الأرضي الذم بهسٌد كل ما
من الفركؽ الكبيرة في الرغم كعلى ، فرمزية الطيراف في جميع مستويات الثقافة» كابغرية

كعن التعالي ، إنمٌا تعبٌر بصورة دائمة عن تجاكز الشرط البشرم، السياقات الثقافية كالدينية

                                                           
 .108ص،  السابقالمرجع   -1
 بيركت ،النشرك  العربية للدراسات المؤسسة ،الصمتسيرة أنا الكوني بلساف  –ملكوت طفلة الرٌب  ،الكوني إبراىيم -2

 .60/86 ص، ـ2005 ،1ط ،لبناف
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الركح البشرية مثل الطائر  وفةكالأمر لا بىتلف بالنسبة للفكر الصوفي حيث يعتبر ابؼتص (1)«كالحرية
أك ابؼداكمة على ، كىذا ما بذسٌده فكرة ابؼعراج عندىم، ترفض القيد كالبقاء حبيسة العافَ الفاني

من خلبؿ صلة الوصل ، حلقات الوجد التي ترفعهم من العافَ الأرضي بؼعانقة حرية العافَ العلوم
تذكٌر الركح عالمها المثالي الأكؿ الذم  رمز حيٌ على » فالطنً عندىم، الركحي بنٌ العبد كخالقو

كانت ترتع فيو خالصة من شوائب المادة كعلبئق الأجساـ الكثيفة التي تعوقها بعد إذ تلبست 
عن الارتقاء إلى حظيرة القدس كالعركج إلى حضرة الركح الكلي حنينا منها إلى أصلها ، بها

كطنو.كيعني ىذا أف الرمز من حيث ما  كالغريب الظاعن إلى، كجوىرىا كما يحنٌ الولد إلى أبيو
كالحنين إلى الوطن كما   Nostalgiaمشوب بطابع النوستالجيا، تهدم إليو الصورة الحسية

 .(2) «بمعنى الشوؽ العارـ إلى البدء كالأصل،  تصوره العرفانية الصوفية

دلالات  ابهعلو يتٌخذه رم ا ذكتوقو الدائم للتحرر دافعا للطوارقي ، نلتمس في تغريد ابؼولامولاك      
كابغكمة كابغرية كيظهر ذلك جلياٌ في كلبـ ، أبرزىا دلالات الطهر كالسمو، عديدة في بـيالو الثقافي

كلو نالوا يوما ذرةٌ من حكمة كاحتكموا إلى حرـ الطير ليسألوه » الصغنًة شخصية آناٌ الكاىنة
لما جرؤكا أبدا على حرؽ  .بالحجارة عن حقيقة الحرٌية لما جرؤكا على رجم أصحاب الوصايا

ثم ناح طيرم نواحا موجعا  أك صلب المبشٌرين بالحرٌية على أعواد المشانق.، أنبياءىم بالنٌار
 تيعدٌ  . (3) «قبل أف يكوف أسى عن ضحايا الحريةفهمت منو أنوٌ تعبير عن الحنين إلى الحرية 

الانعتاؽ التي يعيش ك لقيم السمو  احيٌ  اكبذسيد، من دنس الأرض ارحلة الطائر كانتقالو الدائم تطهنً 
من خلبؿ التشبث بالأحلبـ كالآماؿ التي يرم  إليها ، من خلببؽا الطوارقي رغبة التعافِ كاستعادة ابغرية

 الطائر بؾسٌدا بذلك نوستابعيا الوطن ابؼفقود.
                                                           

 1مرسيا الياد ، الأساطير كالأحلبـ كالأسرار، ترجمة: حسيب كاسوحة ،منشورات كزارة الثقافة ، دمشق ، سوريا، ط -1
 . 174ص،  2004

  1ط ،لبناف ،بيركت ،كالتوزيعطباعة كالنشر لدار الأندلس ل ،الرمز الشعرم عند الصوفية، جودت نصر عاطف -2
 .303ص ،  1978

 .81/82ص  ،الصمتسيرة أنا الكوني بلساف  –ملكوت طفلة الرٌب  ،الكوني إبراىيم -3
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بدبدأ حلوؿ الركح أك  –إفُ جانب ظاىرة الطوطم  -ارتبطت علبقة المجتمع الطوارقي بابغيواف        
    الكوني إبراىيم جسٌدكقد ،  كحدة الكائنات التي أكصلت علبقتهما حدٌ التماىي كالاندماج التاـ

كمن ابغيواف ك ساكل من خلببؽا بنٌ الإنساف  العديد من ابؼواقف التي -بالرجوع إفُ خطابو الركائي -
إذ بعد معاناة ، ارتباطا ركحيا كجسديا خالصا بالأبلقبجملو ابؼلقب  الذم ارتبط أكخيد ذلك شخصية

التي مثلٌت الركياؽ الأساسي بؼرضو   آسيار الأبلق مع داء ابعرب كصولا إفُ إقدامو على تناكؿ عشبة
كلٌفو الامتثاؿ للشفاء مشقٌة ابؼركر بدراحل علبجيٌة صعبة كاف أبرزىا ابعنوف ابؼصحوب بفقداف 

في حين يبقى أكخيد ، فقداف للوعيك  كٌلا بموت رمزمفي ىذه التجربة سيمرٌ الجمل أ»الوعي
يأتي دكر أكخيد ،  يستردٌ كعيو أك عقلوك  كبعد ذلك مباشرة حين يصحو الجمل .محتفظا بوعيو

  )...( يوجد إذف تناكب في فقداف الوعي كلبىما إذف بحاجة إلى الآخر .ليغيب عن الوعي
جسدين في كالرٌكح التي توجد  .كاحد في الرٌكحالأبلق( كلكنٌهما ك  ىما اثناف في جسد ) أكخيد

إذا مات أحدىما عاشت  .فهي توزع موتها بالتناكب بين الجسدين، لها فرصة أكبر في النجاة
كالحقيقة أفٌ أكخيد لم  يشعر بتآخي  .حتى إذا عادت الحياة لو تركت الآخر للموت، في الآخر

 . (1) «بالالتحاـ معو جسديا أيضابل إنوٌ كثيرا ما يشعر ،  الرٌكح كحسب مع الأبلق

ر الكوني بالفكر الصوفي ذلك أف فقداف الوعي كمدلولات الفكرة السابقة مدل تأثٌ  كشفتك        
ىي صلب الرؤية الصوفية  -الواردة في قصة أكخيد كالأبلق –كابؼيلبد كالتجدد ، التلبشي كالابراد

الاختيارم في ابغياة الدنيا بيكٌن الإنساف من الاتصاؿ خاصة عند ابن عربي الذم أشار إفُ أف ابؼوت 
كقد علمنا أفٌ لقاء الله لا يكوف إلٌا  »كمعرفة الله أيضا ، ىو عليو كمعرفتو يقينا على ما، بعافَ الغيب

بالموت كعلمنا معنى الموت فاستعجلنا في الحياة الدنيا فمتنا في عين حياتنا عن جميع 
 .اا حيث كنٌ فلما ظهر الموت علينا في حياتنا التي لا زكاؿ لها عنٌ ،  تناتصرٌفاتنا كحركاتنا كإرادا

التي بها تسبح ذكاتنا كجوارحنا كجميع أجزائنا لقينا الله فلقينا فكاف لنا حكم من يلقاه محبا 

                                                           
  .81/  73ص ،  -المخياؿ الصحراكم في أدب إبراىيم الكوني-ملحمة الحدكد القصول ، سعيد الغانمي  -1
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فإذا جاء الموت المعلوـ في العامة كانكشف عنٌا غطاء ىذا الجسم لم يتغير علينا حاؿ ، للقائو
اعتمدا ابؼوت الاختيارم أنٌّما قصة أكخيد كالأبلق  بقد في ،(1)«كلا زدنا يقينا على ما كنا عليو 

كصولا إفُ بلوغ مرحلة ، كسيلة لبلوغ ابػلبص انطلبقا من التناكب على الصحو كفقداف الوعي
فرحلة ابعسد ابؼاثل للشفاء في ، كاكتساب حياة متجددة بعد ابؼوت الاختيارم، الامتثاؿ للشفاء
قاء عند الصوفي بعد مرحلة الوصل كبلوغ قمة الوجد كاللٌ ، تضاىي رحلة الصعود، خطاب الكوني

لق بعد اللقاء، الركحي ابػالص في حضرة ابػالق  دة طاىرة.ركح متجدٌ  -حسب الصوفية -حيث بزي

ييعدٌ ابعمل من أبرز ابغيوانات الصحراكية تعبنًا عن حقيقة الطوارؽ لأنوٌ ج ء لا يتج أ من         
فهو أبموذج لا بيكن الاستغناء عنو لفهم الإنساف ، كمن ابؼيثولوجيا ابػاصة بهم، التاريخ العاـ لمجتمعهم

ثٌلب في ، إدراؾ خافية دكاخلوك  الطوارقي ابعمل ) الأبلق ( كصاحبو أكخيد كتتسامى علبقة ابغيواف بفي
 حيث تتلبشى بينهما فوارؽ الاختلبفات بنٌ ابعنسنٌ، حدٌ التماىي كالتساكم على كافة الأصعدة

فإننٌي لم أر مثيلب لو في الصحراء كلٌها ىذا ليس ، إنوٌ إنساف في جلد جمل .إنوٌ ليس جملب»
كلعلٌ قمة الابراد بنٌ الإنساف كابغيواف جسٌدتها مناجاة أكخيد للئلو بأف يرحم  (2)«جملب إنوٌ إنساف 

يا رب  .يا ربٌي أعطني قليلب من ألمو » لأنوٌ في الواقع أفَىه مشركؾ،  كبىفٌف عنو الأفَ،  أبلقو)بصلو(
ليس  .شهور كىو يتألٌم .ىو تألٌم كثيرا .اجعلني أساىم في التخفيف عن الأبلق .قاسمني ألمو

يتألم ألمو فضيع  .لا يشكو كلكنٌو يفهم .ىو أخرس .عدلان أف يتعذٌب كحده طواؿ ىذا الزماف
أزؿ عنو جزءا من الػػعبء كضعو فوؽ  .النبيل لا يصرخ إلٌا إذا تجاكز الألم حدٌه.كإلٌا لما صرخ

 ي يدك   (3)«ـ؟ ؟ لماذا لا أتحمٌل عنػػاءه بضعة أياٌ حملني أعوامػػا فلماذا لا أحملو ساعات .رأسي
من درجة التماىي كالابراد بنٌ كائنات الصحراء بجنسيٍها )ابغيواف كالإنساف( كاقع العيش ابؼشركؾ 

 تتحوٌؿ على إثره كلٌّ من ابغياة كابؼوت مصنًا مشرككا.ك ، ل ميفركؽ طرؽ بنٌ الوجود كالعدـالذم يشكٌ 
                                                           

 صد.ط ،د.ت، ، لبناف، بيركت، دار الكتب العلمية، الجزء الخامس،  الفتوحات المكية،  محي الدين بن عربي -1
331.  

 .95ص ،التبر ،الكونيإبراىيم   -2
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استطاع إبراىيم الكوني أف يكشف بأسلوب تفصيلي عيمق التماىي في العلبئق التي بذمع        
حيث رفع من دكنية ابغيواف إفُ مستويات أرقى ، بحيوانات الصحراء التي تشاركو كاقعو يالطوارق

"  اآنٌ " "  صغنًةكلا أدؿٌ على ىذا من العلبقة التي بصعت ال، فأصبح شريكا كجودياٌ للئنساف الطوارقي
موسٌمين بطائفة   ينين كهلبلين سماك أبصرت الودٌاف الرىيب بقرنيو المعقوق«" الودٌافبحػػػػػػػػػػػػػيواف " 

م السٌحر عظم الذم علٌم أجياؿ الخليقة علكاف مطوٌقا بوىق السٌاحر الأ  .من الرموز السٌحرية
يتوثٌب محاكًلا الإفلبت من الميسمٌى في لساف الأزماف " كانتهيط اللئيم: كاف الودٌاف العظيم 

كلكن إماـ السحرة يتشبٌث بطرؼ الحبل الميمًيت دكف أف يكفٌ عن  الوىق الذم يطوٌؽ نحره،
أـ أف الودٌاف كاف ، فهل أفلح الخبيث في أف يمسخ الإنساف كدٌانا .تلبكة تمائمو المشئومة

بالودٌاف ابغدٌ الطبيعي إفُ آفاؽ  'آناٌ'بذاكزت علبقة ،  (1)«؟بالفعل كدانٌا تنكٌر بفنوف الأسحار إنسانا
ك لم أكن لأجرؤ أف أطلق نعتا جليلب  »أكسع شملت دلالات ميتافي يقية تتجاكز الفهم العادم 

تظنٌوه في عقيدتكم حيوانا ك ،  كلقب الكاىن الأعظم على مخلوؽ تسمٌونو أنتم في لغتكم كدٌانا
ما يثبت (2)«ستثنائيا يتنكٌر في جرـ الودٌافاليس إنسانا ك ، يجب أف ييقاد في الحاؿ إلى المسلخ

كرغبة الكوني نفسو في دفع ابؼتلقي إفُ عافَ من ابغنًة التي تكسبو لذٌة البحث ، عمق العلبقة من جهة
 .الدائم عن خفايا ىذا المجتمع ابؼتفرٌد الذم يتعامل مع مكونات عابؼو الصحراكم بنظرة إجلبؿ خاصة

يتبنٌى المجتمع الطوارقي مبدأ كحدة الكائنات كج ء من كاقعو ابغياتي الاجتماعي كالثقافي  ك        
حيث إنٌّا بصيعا تتعلٌق بفكرة  -أشرنا إليها أفالتي سبق –كيرتبط أشدٌ الارتباط بالظاىرة الطوطمية 

برريم أكلو أك  أك، كىذا الفعل لا يقتصر فقط على بذنٌب إيذاء ىذا الكائن أك ذاؾ، احركاـ ابغيواف
قد ك النظر إليو ك  ييحرٌـ لمسو»حيث أف بعضهم ، بل قد يصل الأمر أبعد من ذلك، إبغاؽ الضرر بو

                                                           
 .121 / 120ص ،  سيرة أنا الكوني بلساف الصمت –ملكوت طفلة الرٌب ،  الكوني إبراىيم -1
 .112ص،  المصدر نفسو  -2
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 (...)كإذا اضطركا إلى ذكره عمدكا إلى الكناية أك الإشارة ، يحرٌموف التلفظ باسم الطوطم
 (1).«النكباتك كيعتقدكف أف من أىاف الطوتم أك أساء إليو ييصاب بالمصائب 

ارتباطا كثيقا بالاعتقاد السائد عند الطوارؽ الذم يقرٌ بأف للحيواف  ترتبط الفكرة السابقةك         
بل كفي كثنً من ، كالطائر كابغية ...( ركحا سامية مثلها مثل الإنساف ،كابعمل، كالغ اؿ، اف)الودٌ 

ابغاؿ في قصة أسوؼ ىو  الأحياف تصبح ركحا كاحدة عن طريق ابغلوؿ في ذلك ابغيواف نفسو كما
فقد  »كابغيواف كائن كاحد قرٌر الامتناع عن أكلو أك ابؼساس بو  الإنساففلبعتقاده بأف ، مع الودٌاف

كيف يستطيع اللحم.كاندىش كيف كاف يستطيع أف يستطعم أكل  .تقزٌزه تثير أصبحت اللحوـ
 من يقدر أف يأكل لحم الإنساف؟ك  المخلوؽ أف يأكل لحم مخلوؽ؟ ما الفرؽ بين لحم الحيواف

. كالودٌاف حلٌ فيو ، لقد حلٌ الأب في الودٌاف .الودٌاف يقدر أف يأكل لحم الإنساف أيضا لحم
 (2).«لن يفصل بينهم شيء .كالمرحوـ كالودٌاف العظيم الآف شيء كاحد ىو

كشف كتبياف دكره في  ، القبائل كالمجتمعاتدراسة طوطم  من ابؽدؼ -ىنا برديدا-يتجسٌد            
ظاىرة الطوطم  كقد أشار ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني إفُ أبنية، تفاصيل الواقع ابؼعيش داخلها

ميرتك ا أساسا في كشف طبيعة التكوين الاجتماعي كالثقافي القائم داخل البيئة الصحراكية باعتبارىا 
كييلخٌص كلود ليفي ، )العلبقات ابعماعية( الثقافة) نبات/ حيواف( ك الطبيعةالتي تركنٌح بنٌ كفٌتي 

إف الحيوانات الرمزية تيختار لا لأنها تصلح للؤكل بل لأنها تصلح »سركاكس الفكرة السابقة بقولو 
بدعنى أنٌّا  (3).«: ليس لأنها غذاء بل لأنها غذاء للفكرفقد نعيد صياغة ذلك بقولنا، فكيرللت

كإدراؾ القيم الثقافية ، البشرم للؤقواـ ابؼهمٌشة كالمجتمع الطوارقيت كٌدنا بطرؽ فعٌالة لدراسة الذىن 
كابغياة اليومية بشكل عاـ )عادات ،  كالاجتماعية التي تقوـ على أساسها رؤيتهم للواقع ابؼعيشي

                                                           
 .57ص ،2005 ،1ط ،مصر ،القاىرة ،مكتبة الثقافة الدينية ،الإسلبـالأساطير العربية قبل  ،خافمحمد عبد المعيد  -1
 .75ص،  نزيف الحجر،  الكوني إبراىيم -2
    الكويت،  عالم المعرفة،  ترجمة: محمد عصفور،  البنيوية كما بعدىا من ليفي شتراكس إلى دريدا ،  جوف ستركؾ  -3
 .42ص،  ـ 1996،ط.د
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لنتائج التنظيمية كالأخلبقية التي عٌ زت من فاكطرؽ تفكنً ...( ، كبفارسات، كمعتقدات، كتقاليد
كأبعدتو شيئا فشيئا عن ابغياة الوحشية كشريعة الغاب كانت بفضل ىذا الطقس ، افإنسانية الإنس

 كعلى ىذه الصورة ييكشىف التطور الاجتماعي الناتج عن تلك العلبقة ابؼقدسة بنٌ الإنساف، البدائي
إذ تيعدٌ لحظة اكتشاؼ الإلو )مهما كاف ىذا الإلو سخيفا كزائفا كميصطنعا في نظر أقواـ »الإلو ك 

فإنها لحظة تأسيسية مشهودة لمجتمع بشرم ما فتئ يطوٌر القوانين من أبسط نصوص ،  أخرل(
عبر تلك الشرائع البدائية التي سنٌها الفكر ، التحريم إلى أعلى مراتب التنظيم الاجتماعي

كلا شك أف المجتمع المتحضٌر الحالي من خلبؿ ثقافتو الاجتماعية .الأسطورم للئنساف
التحريمات الطقوسية التي ك يدين بالكثير لتلك البدايات الطوطمية ، دنيةكالسياسية كالم

كاستأنفتها الأجياؿ بعد الأجياؿ لتصل ، اشترعها صنوه البدائي في تصوٌره لحياتو الاجتماعية
 .(1)«إلينا في صورتها التنظيمية الحالية

 خصوصية كشفعابؼا مغايرا  في خطابو الركائي  دجسٌ  براىيم الكونيكبفا سبق بيكن القوؿ إف إ       
 كابغيواف( ،كالرياح، كالشمس، كابؼاء، الطوارقي بدوجودات بيئتو )النبات الإنسافبصعت العلبقة التي 

فقد نوعٌ ابػطاب الركائي في رصد مكونات البيئة الصحراكية لا بوصفها ، من غموض بزلٌلهاما  بكلٌ 
كز ىذه الرؤية ابؼادية لينوعٌ في رصد التفاصيل الدقيقة لعافَ الصحراء إبٌما بذا، جغرافيا جامدة)صمٌاء(

كإماطة اللثاـ عن ىويتو ، الواسع بؾسٌدا حضورا بـتلفا لمجتمع مع كؿ يسعى إفُ تسجيل سرديتو
التعبنً عن تيمة القلق  –من خلبؿ سرد خطاب الشخصيات الركائية  -ابؼهمشة كقد استطاع ركٌاتو

ىا الركائي في دكىي التيمة التي جسٌ ، ؿ إفُ ىاجس بالنسبة للئنساف الطوارقيالوجودم الذم بروٌ 
كتفنٌن في صياغتها من خلبؿ رصد علبقة الشخصيات بدختلف العوافَ الطبيعية بأسلوب ، خطابو

نتبنٌٌ  بالرجوع إفُ ابػطاب الركائي لإبراىيم ك ، ركائي متميٌ  بصع بنٌ الأسطورم كالواقعي كالصوفي
كطبيعتها القاسية ، حيث خلق الركائي على أنقاض صمتها ابؼوحش؛الوظيفة ابؼ دكجة للصحراءالكوني 

كإبهاد حلوؿ مستمرة لأزمة ، ملكوتا فردكسيا حابؼا جعل الذات الطوارقية قادرة على برمٌل الصعوبات
                                                           

 .49ص،   -النقدك  التجنيسك  التأسيس –الأسطورم ،  محمد الأمين بحرم - 1
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بصع بنٌ  من خلبؿ رؤية أدبية متميٌ ة عكست بصالية ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني الذم، الواقع
كابعمالية الأدبية التي عبٌرت عن التفاصيل ابغياتية بقلم ، ابػلفية الأنثركبولوجية للئنساف الطوارقي

 ركائي مبدع. 



في الأنثروبولوجيا الاجتماعية والثقافية : تجميات الثفصل ث
 الخطاب الروائي لإبراهيم الكوني:

 

 :تجميات الأنثروبولوجيا الاجتماعيةأو لًا:        

 أصل التسمية وجدل الهوية .1
 النظام الاجتماعي القبمي .2
 نظام القرابة .3
 عُرف الزواج .4

 :تجميات الأنثروبولوجيا الثقافية ثانيا:    

 المباس:.1

 المثام-أ                   

 تفاصيل الثياب)الرجال/النساء( -ب

 الحمي والزينة-ج

 الموسيقى.2

 الطعام.3



  

  

        «لا خوف عميك     

  «مك..مت تبحث عن أص  ما دُ 
 ".62ص،  -الجزء الأول-المجوس،  إبراهيم الكوني  
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 أكٌلان : تجليات الأنثركبولوجيا الاجتماعية:    

 عملية -الاجتماعي/ الثقافي –تعتبر دراسة ابػطاب الركائي أنثركبولوجيا ضمن ىذا المجاؿ        
كإخراج خصوصياتها ابؼلموسة ، قرائية ىامة من شأنّا البحث في الأصوؿ الثقافية للهوية الطوارقية

خلبؿ بؿاكلتنا استقراء أبرز ىذه ابػصوصياٌت كفق تأكيل رم م من ، يكابؼضمرة إفُ صلب التجلٌ 
حيث تشكٌل في ، أنثركبولوجي يقوـ على تأطنً بـتلف ابؼعطيات التي تتضمٌنها ابؼتوف السردية

ة: النظاـ الاجتماعي كالسياسي  يكمن أبرز ىذه ابؼعطيات الأساس، اجتماعها نصٌا ثقافيا ىامٌا
كلعل الطابع الشموفِ للدراسات ،  كالرقص( ...، كالغناء، كالفن )ابؼوسيقى، كالطعاـ، كابغيلي، كاللباس

كل الدراسات   حيث نجد أفٌ »ما ضىمًن بسيٌ ىا عن باقي المجالات كابؼدارس القائمة  الأنثركبولوجية ىو
الأنثركبولوجية تتٌجو اتجاىا تكامليا بحيث لا نجد الآف باحثا أنثركبولوجيا يتوفٌر على دراسة 

المشكلبت ك اجتماعي معيٌن أك أبعاد مشكلة اجتماعية معينة في معزؿ عن بقية النيظيم  نظاـ
فالابذاه التكاملي في دراسة المجتمع  (1) «الاجتماعية الأخرل القائمة في المجتمع موضوع الدراسة

 .على السواء )السوسيوأنثركبولوجية(الأنثركبولوجية/أخذ يسيطر فيما ييعرؼ بالدراسات السوسيولوجية 

 فقد جاءت، بػطاب الركائي عند الكاتب الليبي إبراىيم الكونيإفُ ابالنسبة  يتوافق الأمر        
سة لتفاصيل ابؼعيش غنيٌة بابؼعطيات الاجتماعية كالثقافية ابؼؤسِّ ، بفاثلة لنصوص الإثنوغرافينٌ ركاياتو

حيث جسٌد خصوصية المجتمع الطوارقي ، بامتيازفكاف بنيويا أنثركبولوجيا ، اليومي للمجتمع الطوارقي
كقدٌـ في  ،كنسبهم إفُ جانب اىتمامو بكشف النظاـ الاجتماعي السائد، سرديا فتطرؽ إفُ أصلهم

 ،كتقاليدىم فيما بىصٌ اللباس كابغلي، ابؼقابل رؤية أنثركبولوجية شاملة لعادات الطوارؽ ابؼتنوعة
النظاـ الغذائي ابؼتػٌبع. كسنحاكؿ استنطاؽ ابؼظاىر  إفُ جانب، كالطبوع ابؼوسيقية ابؼختلفة

 الأنثركبو/ثقافية السائدة داخل المجمع الطوارقي من خلبؿ ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني.  

                                                           
   ط.د ككالة المطبوعات،الكويت،،  الاتجاه السوسيو أنثركبولوجي في دراسة المجتمع، عبده محجوبمحمد   - 1
 . 129 ص ،ت.د
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 جدؿ الهوية:ك  أصل التسمية .1

كقد أفاض الباحثوف كأغلب ، كسبب التسمية "الطوارؽ"اختلفت الدراسات حوؿ أصل         
لذا تصادفنا العديد من الآراء ابؼتضاربة فمنهم من ، برديد جذكر الطوارؽ كأصل نسبهمالرٌحالة في 

كىناؾ من حصر أصوبؽم في الأمازيغية البربرية لنجد فريقا آخر ، أرجعهم إفُ أصوؿ صنهاجية عربية
أحفاد " الطوارؽكفي مراٌت عًدٌة أعتيبر "، أصلهم يعود إفُ الفينيقينٌ ذىب أبعد من ذلك معتبرا أفٌ 

م ينحدركف من جىدٌة في حنٌ أف أغلب الباحثنٌ اعتبركا أنٌّ ، اف ٌ ابعرمنت الذين عاشوا بسهوؿ ف
ٌـ الطوارؽ كملكتهم العظيمة".  تنهنافكأكرثت بؾدا راسخا ىي "، عظيمة بنت دكلة قوية  أ

يهمٌ بحثنا  تتعدٌد الآراء كبزتلف كيلٌّ بحسب بؾاؿ بحثو غنً أف ابعدؿ حوؿ أصل الطوارؽ لاك        
بييٌ ىم عن  الذم -مابػاص به –كارتباطها بابعانب الاجتماعي ، بقدر الاىتماـ بددلولات التسمية

" ىي نفسها عند غنًىم من تمازغ" أك "تماشقذلك أف طوارؽ "، غنًىم من المجتمعات كالقبائل
عيد كثيرة كيتوزعٌ الطوارؽ على شكل قبائل صغيرة كانت إلى كقت غير ب »" أمازيغالبربر "

كغالبا ما كاف السبب نزاعا على مناطق ، التناحر فيما بينها يغزك بعضها بعضا لأدنى الأسباب
كما ينقسم المجتمع الطوارقي إلى طبقات: المحاربوف كرجاؿ   .الرعي أك أماكن كجود المياه

 (1).« الخدـ )الطبقة الدنيا(،  الحرفيٌوف )الطبقة المتوسطة(،  الدين )الطبقة الراقية(

كدليلهم في ذلك كجود ، ( سكاف تاسيلي كأكاكوس تادرارتتماشقاعتيبر الطوارؽ )كقد        
أم أنهٌا فترة تسبق الفترة »كقد حيدِّد بؽا الألف الرابع قبل ابؼيلبد ، الرسوـ البدائية على صخورىا

يلعبوف  في كقت مالقد كانوا  التاريخية التي ركيت فيها الأخبار عن الآثار المصرية بعد قركف،
ككاف زعماؤىم يحكموف ، فقد كانوا لعٌدة قركف سادة فزٌاف بلب منازع، دكرا كبيرا في التاريخ

                                                           
 .107ص ،   -قصة شعب –الأمازيغ ، عبد اللطيف ىسوؼ  - 1
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 ،تشادك  كيسيطركف على طريق القوافل العظيمة من طرابلس شمالا الى النيجر  قار كآزجرو اله
 .(1)«خيٌالة الطوارؽبل إفٌ جيش "ىانيباؿ" كاف يشتمل على فرقة من ، جنوبا كمالي كالسوداف

بالرغم من صعوبة برديد أصل كاحد للطوارؽ أك الإشارة إفُ مدلوؿ  -تتٌفق أغلب الدراسات ك        
لو خصوصية متمي ة عن غنًه بوكمها مبدأ الاختلبؼ عن الآخر  أنٌّم بؾتمع متفرٌد -ثابت بعذكرىم

فنجدىم يع فوف عن ملذٌات ابغياة ، لأف الطوارؽ أكثر المجتمعات اعت ازا بالأنا كافتخارا بالذات
حيث يشيع أف الطوارقي ، كيفتخركف بانتسابهم للصحراء الكبرل، كبيتثلوف لأصوؿ العيش الصحراكم
فلب ييغنًٌ مبادئ عيشو  ،ةنالأزم مركري اؿ بوتفظ بخصوصيتو رغم  معركؼ بالأنفة كعً ةٌ النفس لذا لا

لذا ، الأيدم حت كلو كانت يدم السلطاف كلا ييقبٌلوف ينحنوف كقد شاع أنٌّم قوـ لا، بويد عنها كلا
بالسمات السابقة  الطوارؽ"" كسواء ارتبطت تسمية "الرجاؿ الشرفاءأك "، "الرجاؿ الأحرارليقِّبيو "

حيث تعتبر ىذه الأخنًة التسمية الثانية ، "تارقاتعود في الأصل إفُ مناطق صحراكية من" أنٌّاأك 
أك لتحليلبت أخرل ارتبطت بدمارسة فعل التنقل ،  )معقل الطوارؽ( بليبيا ابؼلبزمة بؼنطقة "ف اٌف"

تسمية الطوارؽ قد أيطلًقت عليهم لأنهم طرٌاقوا الصحراء كميرتادكىا  » كالركحاؿ حيث ييعتقد أف
كأفٌ السالك لدركبها  ، كىو الآتي ليلبن على اعتبار أف الصحراء كاللٌيل، كطوارؽ جمع طارؽ

ما يضطرٌكف لقطعها ليلب كالإقامة نهارا لشدٌة  كما أفٌ العابرين للصحراء كثيرا،  الليٌلكالسائر في 
 .(2)«الحر
إلقاء الضوء على  - بهااسبأجدؿ التسمية أك  بغض النظر عن -استطاع إبراىيم الكوني كما      

كقد  ،ابػصوصية الابظية كالاجتماعية كالثقافية بؽذه المجموعة البشرية التي نابؽا التهميش سنوات طواؿ
كىو الاسم الذم »" تارقا"أك"تارجاكبرديدا الينابيع"، أشار إفُ أفٌ تسمية الطوارؽ مرتبطة بابؼكاف

   .(3)«الوافدة تطلقو على قبائل الطوارؽكأصبحت القبائل ، أك طارقي أشتقٌ منو اسم طارجي،
                                                           

 .27ص،  تجليات الواقع كالأسطورة في النتاج الركائي لإبراىيم الكوني، عوني الفاعورم   -1
 .34ص،  2014،  ط.د،  المغرب،  الرباط،  طوب بريس،  ،الطوارؽ من الهوية إلى القضيةالنقرةأكناتو كلد   -2
3
 ص، 1995، 1، لبناف، طتالمؤسسة العربية للدراسات كالنشر، بيرك  ، -الثاني الجزء -السحرة، الكونيإبراىيم ‌-

302.‌
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يصبح بفاثلب لدكر الأنثركبولوجي في عملية التأكيل الدقيق بػصوصية س، كالواقع أف فعل القراءة نفسو
ركايات الكوني بدثابة بحث أنثركبولوجي حفرم لسنًة طوارؽ الصحراء  ذلك أفٌ ، المجتمع ابؼدركس

لتصبح القراءة في النهاية فعلب أنثركبولوجيا رمزيا يتموقع من خلبلها  »انطلبقا من عافَ ابغكي 
كىو ما بويل إفُ أفٌ استنطاؽ  (1)«القارئ في عمق البحث الأنثركبولوجي كما لو كاف في الميداف

إبٌما ،  خصوصية ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني تتجلٌى في أنوٌ يتجاكز بؾرٌد كونو مادة سردية بصالية
  .ا ثقافيا / اجتماعيا منفتحا على العديد من القضايا ابؽامةخطاب

 النظاـ الاجتماعي القبلي: .2
ييعدٌ الانتماء القبلي أحد أقدـ الانتماءات التقليدية كأشدٌىا رسوخا عند أغلب القوميات من         

       كقد استمرٌت ،فهم أبرز المجتمعات القبليٌة كأكثرىا بسسٌكا بنظامها الاجتماعي، ضمنها الطوارؽ
مرتبطة لسنوات طًواؿ بثوابت راسخة لا بريد عنها تتبنٌاىا كتستمدٌ منها  -القبائل الطوارقية-

الشعائر ابؼشرككة" ك ، الثقافة الشعبيةك ، تتجلٌى في مرتك ات أساسية: "البيئة الصحراكية، استمراريتٌها
كاختلبؼ رؤيتها ، ة كأيسس النظاـ القبليكعلى الرغم من تنوعٌ الدراسات التي تناكلت مفهوـ القبيل

غنً أفٌ أغلبهم أبصع على تداكؿ ثلبثة مفاىيم ، الأنثركبولوجية كالاجتماعية في ابػركج بدفهوـ عاـ
أداة للدلالة على التجمعات السكانية المنتشرة في بقعة جغرافية خلبؿ » تة حيث اعتيبرً يأساس

كغالبا  يتداكؿ لغة ميحدٌدة كنظاما من الرموز كالمعانيكىي أيضا كياف ذك ىوية ثقافية ، فترة ما
كىي أخيرا كياف سياسي  تكوف في حالة تصادـ مع الدكلة التي تمثل الشرعية السياسية ما

يكتسب خصوصيتو المتمثلة في امتلبكو نوعا من النظاـ السياسي كلو في شكلو البدائي 
  .(2)«كالعفوم

كشفت نصوص الكوني عن النظاـ الاجتماعي كالسياسي القائم داخل القبيلة الطوارقية   كقد       
حيث أبانت عن خصوصيات العيش داخل ، انطلبقا من دًقٌة اختيار الشخصيات كبرديد كظائفها

                                                           
 .109ص،  دراسة أنثركبولوجية للسرد العربي -أثركبولوجيا الأدبعيٌاد أبلبؿ ،   -1
ابن النديم للنشر كالتوزيع ،  -مقاربات أنثركبولوجية -القبيلة كالسلطة كالمجتمع في المغرب العربي منصور مرقومة،  -2

 .40ص،  2015،  1ط،  الجزائر،  كىراف
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الزعيم )شيخ ك ، القبليةخاصة أف أغلب الأحداث بسحورت حوؿ ركائ  ثابتة: ، المجتمع الطوارقي
الإطار القبلي الذم يضبط نظاـ المجتمع الطوارقي ليس  أفٌ  يؤكد ... ماكالتقاليد، عاداتالك ، القبيلة(

الأعراؼ كالقيم التي تختزف ، إنوٌ منظومة من العادات كالتقاليد»بؾرد إطار اجتماعي فارغ المحتول 
تعتبر  كلذلك  كالحياة تاريخ ىذا المجتمع كثقافتو كمواقف الفئات المنتمية إليو كرؤيتهم للكوف

وية تحت ظالقبيلة مرجعا لثقافة الصحراء كخزٌانا لذاكرتها إلى جانب تأطيرىا للؤجناس المن
عند الطوارؽ يرأسها شيخ يكوف من أقول  توسيت''" أك ''توشيت: " ػكتيعرؼ القبيلة ب، (1)«لوائها 

أفراد القبيلة تتكوف من مجموعة من الناس الذين يجمعهم الولاء المشترؾ لأحد »العشائر فيها 
كغالبا ما يكوف أكبرىم سناٌ أك جدٌىم الأكبر كالقبيلة بدكرىا تتفرٌع إلى ، الذم يتولٌى رئاستها

إذف ،  كيتكوف من مجموعة من الأسر التي تسمٌى)إيهن(،  عائلبت أك عشائر تسمٌى)أغيوف(
بيلة حيث تتمتع كل ق، فبالرغم من كوف الأسرة ىي الخلية الأساسية للمجتمع إموىاغ

لبؿ التاـ في شؤكنها الداخلية كتتصرؼ كوحدة كاحدة في علبقاتها مع غيرىا من القبائل قبالاست
كتلعب القبيلة عدة أدكار في مختلف المجالات منها الاجتماعية كالاقتصادية ، الأخرل

  (2).«كالسياسية

الإماـ )الفقيو( كبيكننا ك  من السلطاف -إفُ جانب ال عيم –يتألف النظاـ الاجتماعي الطوارقي ك    
 توضيح ابؽيكلة العامة للعلبقات القبىليٌة عند الطوارؽ كفق الشكل الآتي:

 

 

 
                                                           

 .64ـ ص2016 ،1ط ،المغرب ،الرباط ،كالنشردار أبي رقراؽ للطباعة  ،الصحراءجوانب من ثقافة  ،الظريف محمد -1
مجلة العلوـ ، مجتمع الطوارؽ -إموىاغ-تمكين المرأة في  المجتمع الصحراكم، عبد النبي زندرم كأحمد حجاج -2

 .111/112،ص 2019جويلية ،  2العدد،  8المجلدالأغواط ، ،  الاجتماعية
 



 تجليات الأنثركبولوجيا الاجتماعية كالثقافية في الخطاب الركائي لإبراىيم الكوني    لثل الثاصالف
 

 

139 

 

  

 

 

 

 

 

 

يوضح الشكل السابق نظاـ ابغكم عند الطوارؽ بؾسٌدا بنية ىرمية رئيسها السلطاف الذم يرأس        
في حنٌ تيركؾ إدارة الشؤكف الداخلية للقبيلة بيد ال عيم الذم ، زعماء القبائل على اختلبؼ توجهاتهم

بدساعدة الإماـ أك الفقيو الذم يتوفٌُ مهمة ، اجتماعيا كسياسيا كاقتصاديايدير النظاـ الداخلي لقبيلتو 
خلق ضركرة  التوجٌو بكو كقد أسهمت ظركؼ العيش الصعبة إفُ، الفصل في الأمور الدينية العالقة

لذلك أقرٌت أغلب الدراسات الأنثركبولوجية ، حياة بصاعية قوامها التعاكف لضماف استمرارية ابعماعة
ب ما ترتب كعلى النظاـ القبلي ترتٌ »نٌ نظاـ القبلي ىو الأنسب بغياة ابغلٌ كالركحاؿ ابعماعيٌ بأفٌ ال

من تلك  من الخصوصيات في التقاليد الاجتماعية التي تؤثر بدكرىا في طباع الأفراد،
كرفض حياة البذخ كالتنعيم. كمن تلك الخصوصيات  ،الخصوصيات مثلب الميل إلى التقشف

  ر مبدأ المساكاة بين أفراد العشيرة كبين العشائر في نطاؽ الكياف القبليالحرص على إقرا

 أعضاء انًجهس انعاو عُذ انطىارق

 

 

 الإياو

 

يتىنًّ يهاو 

 الإرشاد انذيُي

 شيخ انقبيهة 

 )أيغار(

الإشراف عهً 

 شؤوٌ انقبيهة

انسهطاٌ 

 )الأيُىكال(

(L’amenukal) 

رئيس  

 يجًىعات انقبائم
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كالتعامل في سياؽ الانتجاع ، كالتعايش، كعلى إقامة أعراؼ ييتعارؼ عليها في التساكن
 .(1) «المستمر

سَّ  كقد       السلطاف ة في شخصية دى أشار إبراىيم الكوني إفُ فئة السلبطنٌ داخل المجتمع الطوارقي بؾي
  عاصمة للصحراء هاكجعل ،تينبكتو''بعد فتح ابؼرابطنٌ مدينة ''  الذم تٌم تنصيبوختاماف'' ''

  فبمجرد تسلٌمو منصب السلطاف ابزذ قرار إقامة أكٌؿ نظاـ إسلبمي داخل بؾتمع مليء بال نوج المجوس
ي الذم كاف سائدا في كيتضح جليٌا الدكر الذم قاـ بو السلطاف لتغينً النظاـ الاجتماعي كالسياس

نج ة من  -قبل تعيينو أم –السابق 
ي
 منذ بداية تعيينو لدنوفي مقطع سردم يوضٌح تنوع ابؼهاـ ابؼ

كضع القوانين ليرسي أسس العدالة.سنٌ الأعراؼ بين القبائل ككضع الميثاؽ مع "بامبارا" تمنع »
السلطنة بما تحتاجو من التبر الدكلة بموجبو تجارة الرقيق مقابل استمرار الزنج في تزكيد 

لضماف تدفق الموارد كمواصلة التجارة مع المدف في شماؿ الصحراء.شجٌع الزراعة حوؿ 
م تسويق منتوج ضفاؼ النهر كداخل المساحات المركية بالأمطار الموسمية كنظٌ 

وٌقو الغلبؿ،فازدىرت المقايضة،كطاب للؤغراب المقاـ في البلبد،منع السجود للئلو 'أمنام' كط
بسياج من الحجارة كدعا الناس لأداء صلبة الاستسقاء في المساجد كطلب الماء من إلو 

 .(2) «السماء

 ،كنشرىا بنٌ أفراد القبيلة، بتطبيقها أمركاك  ،على زعماء القبائل السابقة القواننٌ متمِّ عي  كما      
كيقضي ، من إقامة السلطاف في تينبكتو إلٌا أنو بورص دائما على تقوية صلتو بالصحراء على الرغمك 

حيث يظهر ذلك جليٌا في سياؽ سرد الراكم  ج ءا من كقتو فيها رغم انشغالاتو الكثنًة خارجها،
كقانوف   كإشاعتو بينهم، بغادثة إقرار السلطاف قانوف إرساؿ أكلاد النبلبء للئقامة مع الرعاة في الصحراء

ىناؾ يجدكف الرعاة الموىوبين كالمهاجرين الأبديين  »عاـ يشمل كلٌ من بلغ السادسة من العمر 
الحكماء في انتظارىم ليعلٌموا الذكور الحقيقة كالرماية كركوب المهارم كيسلٌموا الجدياف 

                                                           
 .113ص  ، مؤسسة تاكالت الثقافية ،د.ط ، د.ت ،  ثلبثة كثلبثين قرف من تاريخ الأمازيغيين،  محمد شفيق  -1
 .74ص ،-الأكؿالجزء  -المجوس ،الكوني إبراىيم -2
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يجد أىل للئناث لا ليتدربٌن على الرعي كلكن ليتعلٌمن تعويذة الصحراء القديمة: الصبر!فلم 
                  (1).«كليس أجدل لليافع النبيل من تعلٌم الحقيقة، الصحراء أنفع من الجدياف في تعليم الصبر

  كالاقتصادية القواننٌ بدختلف أنواعها السياسية كسنٌ ، حق كضع الأنظمة السلطاف بيلك
فلكلٌ عضو ، تطبيقها بنٌ أفراد قبيلتوكمن ثمٌ إشاعتها بنٌ القبائل ليتوفٌُ كل زعيم مهمة ، كالاجتماعية

   كبدوجبو يناؿ أحقية الانتماء إفُ قبيلتو خصوصا ، في النظاـ الاجتماعي الطوارقي دكره ابؼنوط بو
 .كإفُ الطوارؽ عموما

ييلقَّب  منصب ال عيم  كغالبا ما -إفُ جانب السلطاف -م النظاـ القبلي في بؾتمع الطوارؽضيك        
كيشرؼ على تدبنً شؤكنّا كبصفتو ابؼسؤكؿ ، حيث يتوفٌُ زماـ القبيلة "،أمقار" أك"أمغار: "بػعندىم 

منها ، فقد كضع الطوارؽ شركطا كاف ل اما توفٌرىا في كلٌ من يرغب في اعتلبء ىذه ابؼكانة، الأكٌؿ
( ما يظهر كالذكاء كالعدؿ،.... ،)ابغكمةكالفتوٌة...( كأخرل معنوية ،  شركط مادية )القوة ،كالصلببة

كرد في السيرة القديمة أف الزعيم تمتٌع بالخصاؿ التي »جليٌا في سياؽ سرد الراكم سنًة ال عيم 
نبيلب   ،كاف في شبابو كقورا كمكابرا مثل قمم تارات شجاعا مثل جنٌ   .تليق بزعيم في سنٌ مبكرة

 كما يليق  صبورا كالصحراء عاشقا للصبايا كللؤشعار، لا مباليا كالسماء، كمعتزؿ حقيقي
  (2).«بفارس
إبٌما قد ، تقتصر على قبيلتو كظائف ال عيم داخل المجتمع الطوارقي لا إفُ أفٌ أشار الكوني  كقد       

في صدٌ  تهامساعد تتجاكزىا إفُ غنًىا من القبائل خاصٌة فيما يتعلٌق بالإغارة على القبائل المجاكرة أك
يسرٌنا »عبٌر عنو شيخ أحد القبائل ميذكِّرا بعرفاف قبيلة الشيخ امنغاسن  كىو ما، ضدٌ الأغيارعدكاف ال

فلو يرجع الفضل في صدٌ الغزاة الأغراب ككقف .ن في ديارناساشيخ امنغ ابنأف نستقبل 
 .(3)«توغٌلهم في الصحراء

                                                           
 .74ص  السابق، المصدر -1
 .309 /308 ص ،-الثانيالجزء  –السحرة  ،الكوني إبراىيم -2
 .15ص ،التبر ،الكوني إبراىيم -3
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داخل المجتمع الطوارقي في أمور عدٌة تشمل تسينً أمور  -شيخ القبيلة –تتجلٌى كظيفة أمغار        
كىو ابؼمثٌل الأكٌؿ لقبيلتو في أغلب المجالس التي تيعقد ، كفضٌ الن اعات بنٌ أفرادىا، القبيلة الداخلية

اقتساـ الغنائم بعد  أك عند ،إفُ جانب الفصل في الأمور الشائكة كحالات ابػصاـ، خارج القبيلة
  كما يضمن ال عيم حقوؽ أفراد قبيلتو،  الرجوع من عمليات الغ ك حنٌ تنشب الصراعات بنٌ الفرساف

كيظهر ذلك جليٌا في سياؽ سرد الراكم ، كبينح الأماف بؼن يستحقو، كيدافع عن فئة ابؼظلومنٌ بالعدؿ
طاردتو ابؼستمرة بؽا بعد فرارىا من خباء بعوء زائرة إفُ ال عيم ليحميها من شر زكجها 'كانتيهام' بؼ

ككمضت في  اعتدؿ الحكيم في جلستو»فلجأت لل عيم طالبة ابغماية ، القراف بعد أياـ قليلة
كحرث الأرض بأكثر الرموز غموضا قبل أف يقوؿ لها إف ، ميقلتيو بسمتو الطفولية الجذٌابة

وف ئلا يستطيع أف يتدخل في شكلكنٌو  كاجب الزعيم أف يحمي الرعايا من اعتداء الأعداء
تٍوي بالقوؿ إفٌ من كاجب الزعماء أف يردٌكا الظالم عن المظلوـ جحاج .القرناء أك أىواء الدىماء
كسم التراب بأشدٌ ك ، فصمت طويلب.ككلٌ من لا حوؿ لو ،كالأغرابكيينصًفوا المستضعىفين 

 ال عيم إفُ جانب يتمتع. (1) «ثم استجاب لها بهزٌة من عمامتو الجليلة ، العلبمات غموضا
 الأفرادبابغكمة كالقدرة العالية على بسيي  الأمور حت يشيع العدؿ بنٌ ، الذكاء كالدىاء السياسي

 قبيلتو.كينشر السلبـ داخل ، الأماف للمظلوـ فيمنح

كالتي تؤثر  ئةا ابؼفاجاتهييكلَّف ال عيم أيضا بالنظر في ابؼشاكل التي تسبٌبها تقلٌبات الطبيعة كتغنًٌ ك      
كالسيل...  ،كمن أبرز ابؼشاكل الطبيعية: القحط كابعفاؼ، سلبا على حياة القبيلة كتهدٌد استقرارىا

كابػركج بالقبيلة إفُ برٌ الأماـ كونو ابؼسؤكؿ الأكؿ ، فبمجرد حصوؿ إحداىا ييطالب ال عيم بإبهاد ابغل
 يٌا في سياؽ ابغوار الذم دار بنٌ ال عيمكىو ما يظهر جل، الأكٌؿ فيها صاحب القرار فهو، عن بضايتها

 قاؿ: كماذا يرل الزعيم كي نحمي مدينتنا من الزكاؿ؟               -» (2)أنام:ك 
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 الآجاؿ لتساعدكا كادم أف توقفوا إركاء الإبل على البئر. كتبعثوا بقافلة إلى جوابي جاىز.  - 
السهل كتعوضوا النقص في الماء.كما يتوجٌب أف تبعثوا بالرجاؿ للمساعدة في إقامة 

 .«التحصينات كإزالة تلبؿ الرمل بدؿ أف نبقيهم يتطاكلوف في البنياف

كبورص على تنفيذىا،كما يوصي أفراد قبيلتو  الصحراكم يؤمن ال عيم بوصايا الناموس كما       
على بعث ركح الإخلبص كالأمانة في الاجتماعات التي يعقدىا فيمنع كيصرٌ ، بواجب الامتثاؿ بؽا

تٌفق عليو كىو أمر مي  من الإعلبف عن القرارات الصادرة عن اجتماع بؾلس الأعضاء، بؼشاركنٌ معوا
أك تدبير أمور القبيلة أك ، ليست في فضٌ النزاعات» فهم يعتبركف أفٌ رسالة ال عيم  فيما بينهم

كالبحث عن سبيل ييدخل ، كلكن في الحثٌ على رعاية الناموس، صدٌىا أك ترتيب الغزكات،
كبػوؼ ال عيم من  (1)«حيث تسكن الآلهة كالكنوز السماكية الأخرل، السرٌ في كطن الخفاء

 ،إفُ استدعائهم ليلبأحيانا كاف يلجأ ،  ي الأسرار عقب عقد الاجتماعات مع أعضاء بؾلسوتفشٌ 
كىو القرار الذم بعأ إليو زعيم آزجر في ، حت طلوع الفجر ضمانا للسرية التامة الاجتماع كقد يستمر

كعلب فيو الجدؿ ، بو الشورل عصفتدعاىم زعيم القبيلة القديم إلى مجلس »أحد الليافِ 
ككفاءنا لكل عهد ، فيو الأكابر إحياءنا للتحالفات ىكتناج، كتناطحت فيو العمامات للئستسرار

الزعيم برفع المجلس إلٌا في الفجر.كقيل أنوٌ فعل ذلك جريا لتدبير فاتت كلم يأذف  قديم.
ت الفرصة على النساء كلم يقفوا لو على غاية إلٌا عندما أدركوا أنوٌ فوٌ ،حكمتو الأكابر أنفسهم

   (2).«ل النبأ،لأنهم لم يشاطركىن المخدع في تلك الليلة حرصا منو على سرٌ المجلسقلتتنا
كضماف  ،القبيلةا في بضاية يدكرا أساس - كحكيما اسياسيبوصفو  -الطوارؽ ال عيم عنديلعب 

كمواجهة أخطار البيئة القاسية بابغكمة  ،ابؼناسبةسلبمتها كما بورص على اختيار أماكن الإقامة 
 كحفظ كصايا الأجداد كتلقينها للؤبناء. ،الناموسكابؼشورة كيكلٌل جهوده لصوف 
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على الإماـ )الفقيو( للنظر في الأمور الدينية الشائكة كالفصل فيها كفق يعتمد زعيم القبيلة ك       
لقبيلة ضمن أك الاستفادة من معرفتو الدينية الكبنًة في تسينً أمور ا، الشريعة كتبياف ابغلبؿ كابغراـ

 الآراء دكف ابؼسٌ  أك استشارتو في أمور كقع عليها اختلبؼ أك تعدٌدت حوبؽا ، ابؼسار الديني الصحيح
كىو ما يظهر جليٌا في سياؽ سرد  -على اعتبار تعدد الشرائع داخل الصحراء  -بالشرائع الأخرل

 »  كاختلبؼ الآراء حوبؽا خاصة أفٌ الدركيش من فئة ال ىاد، الراكم قصة الدركيش موسى مع الأمنًة
ماكات توجو الكثيركف إلى الإماـ بسؤالو عن رأم الشرع في شرعية أف يتخلٌى الدركيش عن الس

كيخالف سلبلة الدراكيش المرابطية كينزؿ إلى الأرض ليقع في عشق فتاة حمقاء من النجع 
أجاب الإماـ الفضوليين  تأكل كتذىب إلى العراء لقضاء الحاجة.، تبكي كتغني، تفرح كتحزف

فاتهمو الخصوـ بأنو تعمٌد أف ، بلغة أتباع الطريقة القادرية الغامضة كتحدث طويلب عن الحلوؿ
يخاطبهم باللغة الخفية كي يخفي السر كيتهرب من المجاىرة برأم الحق كالشرع خوفا من أف 

 .(1) «الإماـ تجنب دائما الإساءة للؤكلياء كالدراكيش .تصيبو لعنة المرابطية
تلك الأمور الدينية الشائكة فكثنًا ما يرسلو ال عيم  -في بعض الأحياف- تتجاكز مهاـ الإماـك        

أك  ،أك الطبيعة كخطر القبلي، رسولا إفُ القبائل المجاكرة لإبساـ مهاـ عالقة ترتبط بأمور السياسة كالغ ك
حيث سرد الراكم تدخٌل الإماـ بأمر من ال عيم في قصة نشوب خلبؼ ، السيل أك أمور عالقة أخرل

عاكد العجاج حملتو فأمر الزعيم بإيقاؼ تقدـ السور. حاكؿ أكخا  »بػريف حوؿ البئر مع حلوؿ ا
 .أف يقنع أتباع السلطاف بالتوقف كلكنهم احتكموا إلى السلبح كتناكشوا مع رجالو بالسيوؼ

 تدخل الزعيم كبعث الإماـ رسولا إلى سلطاف كاك. استدعى أكخا كاختلى بو في الخيمة. في
الإماـ رسولا  إرساؿ ينمٌ  (2).«المساء عاد الإماـ من مهمتو في كاك فعقد الزعيم اجتماعا للشيوخ

كحكمتو الكبنًة في معابعة  ،الإماـالن اعات كالقضايا ابؼتنوعة عن ثقة كبنًة من ال عيم في قدرة  لفكٌ 
 .كحلٌهاابؼستعجلة الأمور 

                                                           
 .183ص، -الأكؿالجزء  –المجوس  ،الكونيإبراىيم   -1
 .203ص،  نفسوالمصدر   -2



 تجليات الأنثركبولوجيا الاجتماعية كالثقافية في الخطاب الركائي لإبراىيم الكوني    لثل الثاصالف
 

 

145 

كفي  ،في قضايا ابؼنًاثتو متنوعة داخل قبيلتو حيث تلجأ الأسر إفُ استشار  ايتوفٌُ الإماـ مهام       
  حيث يتوفٌُ مهمة ختاف الأطفاؿ بدؿ الطبيب في بؾتمعات أخرل، حالات ال كاج كحت ابػتاف

أنجبتو أمٌو  »كيظهر ذلك جليٌا في سياؽ اسركجاع الراكم قصة ختاف الدركيش موسى 
معلولا.نحيلب.ذابلب. كبرت معو العلٌة كرافقتو في السنوات الأكلى فرفض الإماـ إجراء العملية 

زكا من النزيف. بلغ الحادية عشرة فقبل الإماـ كأعطى الإشارة.أعدٌكا العدة كجهٌ  عليو خوفا
ق في رقبتو قلبدة الخيمة. صنعوا لو عرشا من الرماؿ كالذم يبنونو للعرساف... دخل الإماـ كعلٌ 

رفع يده اليمنى عاليا كقصٌ الهواء بالمقص البشع  ،الغزلافمن التمائم المدسوسة في جلود 
المخصٌص لجزٌ الماعز...أدخل الإماـ يده الخشنة تحت سرٌتو كأمسك بالعضلة...إبك. إبك 

على تطبيق  الإماـ عند الطوارؽ فقيو بأمور الدين حريصك ، (1)«يادركيش فأنت اليوـ ملبؾ طاىر
كما أنو عضو دائم في بؾالس ،  ل عيممتنوعة بزدـ أفراد القبيلة كترضي ا ايتوفٌُ مهام، مبادئ الشريعة

 .كخارجها كفي الاجتماعات ابؼنعقدة داخل القبيلة، الشورل

ثٌلب في ال عيم كالإماـ كا -السياسي كالاجتماعي ينينقل الكوني من خلبؿ البعدك          -لسلطافبفي
فقد أبانت ابؽيكلة السابقة خضوع الطوارؽ لقواننٌ تنظيمية تسنًٌ نظاـ ، خصوصية المجتمع الطوارقي
التي  -إمٌا آكل أك مأكوؿ -ما يلغي في ابؼقابل بظة العشوائية أك اللبقٌانوف، حياتهم في بؾالات عديدة

الكوني ابؼنفتح على قضايا ذلك كلو بهسٌد الأبعاد ابعمالية بػطاب ك ، عيرفًت بها المجتمعات ابؼهمٌشة
الذم يفتح أماـ القارئ آفاقا تأكيلية كاسعة تكسب ابػطاب  ىو الأمرك ، سياسية كاجتماعية عديدة

 بظة التنوع كالانفتاح.  

 نظاـ القرابة: .3

اىتمٌت أغلب الدراسات الأنثركبولوجية كالاجتماعية ببحث النسق القرابي باعتباره ركي ة مهمٌة         
كقد أشار ، من الركائ  التي يقوـ عليها النظاـ الاجتماعي العاـ لأمٌ فئة بؾتمعية حديثة أك بدائية
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ة المجتمعات بوصفو إفُ أبنية نظاـ القرابة في دراسة بني "كلود ليفي سركاكس"أغلب الباحثنٌ خاصة 
كما ييعنى بو الأنثركبولوجيوف ، كبرديد ىاـ لعضوية الفرد داخل بصاعتو، لتمفصلبت الانتماء اانعكاس

إنمٌا كمركب اجتماعي كآلية لتحديد شرعية ك  لا كحقيقة بيولوجية » النسبفي ابؼقاـ الأكؿ دراسة 
للبنتماء في المجتمعات القبلية أم ما يحدٌد البعد السياسي ، كمسوغات الانتماء العشائرم

كىنا يكوف التركيز على  كالتقليدية كيقوـ مقاـ الجنسية أك الهوية الوطنية في مجتمع الدكلة،
كمن ثمٌ دراسة الطرؽ المتٌبعة للحفاظ على كحدة ، دراسة الجماعة النسبية كوحدة سياسية

ما  (1)«ضوية فيها كالانتماء لهااستمراريتٌها كالاحتفاظ بهويتها كشركط العك  الجماعة كتماسكها
يثبت أبنية دراسة النسق القرابي في بـتلف الأبحاث الأنثركبولوجية خاصة إذا تعلٌق الأمر بدراسة 

 المجتمعات القبلية.

بوقٌق الطوارؽ من خلبؿ مبدأ العصبيٌة القبلية كحدة اجتماعية ثابتة داخل حدكد القبيلة ك       
إفُ أفٌ  "كلود ليفي سركاكس"حيث يشنً  بدجرد خركج الفرد من حدكد قبيلتو،الواحدة غنً أنوٌ يتنافى 

بل ىو » ليس ىو ما ينبغي أف برتفظ بو من الطبيعة، ما يضفي على القرابة طابعها كواقعة اجتماعية
منظومة القرابة لا تتألف من صلبت النسب أك العصبة  المنحى الأساسي الذم تنفصل بو عنها.

ىي منظومة ، منظومة القرابة لا توجد إلٌا في كعي الناس ؛دٌدة بين الأفرادالموضوعية المح
ىذا الانتماء ابؼمارسات كابؼبادئ تكفل ك . (2) «تصورات كيفية.كليست تطورا عفويا لوضع فعلي

قامة داخل القبيلة
ي
كحينما يعركؼ المجتمع العاـ بالقبيلة أك العشنًة بقد ، ما يشكل خصوصيتها، ابؼ

كللتٌشديد على أبنيتها فإف الوحدة العشائرية يكوف بؽا اسم ، للئبقاء على صًلة القرابة قائمةكسائل 
 ككثنًا ما تتٌخذ لنفسها رم ا كشعارا ثابتا.، "خاص"
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منهجا فكريا يطبق  يومكجعل من الابذاه البن، ارتقى كلود ليفي سركاكس بالدراسات البنائية        
كل من علبقات القرابة أك العلبقات اللغوية   حيث يرل سركاكس أفٌ ، على دراسة المجتمع كالفن كاللغة

كلا تتطور القرابة أك صلة الرحم بطريقة ، ما بدثابة نظاـ من أنظمة التواصلأم أنٌّ ، ىي علبقات تبادؿ
جتماعي مسائل القرابة يجد نفسو في كضع عندما يدرس العالم الا» تلقائية إبٌما باعتبارىا نسقا

شأنها شأف الوحدات  ذلك أف حدكد القرابة:صورم شبيو بوضع العالم اللغوم الفونولوجي
لم تندمج في أنظمة ثم  كىي مثلها لا تكتسب ىذه الدلالة ما ؛الصوتية ىي عناصر ذات دلالة

كأخيرا   مستول الفكر غير الواعيمثل الأنظمة الفونولوجية يعدىا العقل على ، أنظمة القرابة إف
كالمواقف المفركضة بين بعض نماذج  كقواعد الزكاج،، معاكدة بعض أشكاؿ القرابة إف

الأقارب،الخ في مناطق بعيدة من العالم كفي مجتمعات شديدة الاختلبؼ يحمل على الظن 
انين عامة السواء،تنتج عن حكم قو  على في الحالتين، بأف الظاىرات التي تتسنى ملبحظتها

راد المجتمع العلبقات الاجتماعية بدثابة اللغة التي يتخاطب بها أف قواننٌتيعدٌ  .(1) «كلكنها مخفية
  للمعنى فإذا كانت العلبقات بنٌ الوحدات الصوتية الأكفُ ىي التي تعطي شكلب، كالقبائل فيما بينهم

 أغلب كعادة ما تتجلٌى، الاجتماعيففي ابؼقابل تشكل ابؼصاىرة بنٌ عدة أطراؼ نسيج النظاـ 
 أب/ابن ...،  أخ/أخت،  زكج/ زكجة،  العلبقات في ثنائيات متقابلة :خاؿ/ابن أخت

كتتفرع عادة إفُ بمطنٌ ، يرتبط النظاـ القرابي بالعلبقات ابؼتحكمة في تكوين بنية المجتمع        
كقرابة الدـ التي تتحدٌد داخل العائلة ، ـ أساسا على عيرؼ ال كاجشائعنٌ: قرابة ابؼصاىرة التي تقو 
ففيما بىص القرابة الأبوية أك ، كالنسب الأمومي، النسب الأبومكتتفرع إفُ بمطنٌ من النسب: 

فهو يعني في الاستخداـ الحديث أكلئك الأشخاص الذين يرتبطوف ببعضهم »النسب الأبوم 
أمٌا بالنسبة  (2)«للبنتساب للؤبلذا يعد ىذا المصلح مرادفا  البعض من ناحية الذكور فقط.

اد بهذه الكلمة  كما ييراد ،  القرابة من طرؼ الأـ »للنمط الثاني متجسدا في النسب الأمومي فنًي
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بمعنى أفٌ الولد في الحالة الأكلى ينتسب إلى أمو كفي الثانية ، بالأبوة القرابة من طرؼ الأب
 ـ كالمجتمعات.كبىتلف شيوع النظاماف باختلبؼ الأقوا (1)«إلى أبيو

الضوء على النظاـ القرابي السائد داخل  -خطابو الركائيبالرجوع إفُ  – إبراىيم الكونيط يسلٌ         
فمن ناحية النسب بقد علبقة الأمومة ىي ابؼسيطرة داخل المجتمع كىو ما يؤكد ، المجتمع الطوارقي

الطارقية أصل المجتمع كصاحبة السيادة حيث تعتبر ابؼرأة ، الأموسي )الأمومي(قرابة السيادة نظاـ 
كما أف السلطة لديهم تنتقل في خط الإناث حيث يرككها شيخ القبيلة لأحد ،  كإليها يعود النٌسب

ع في بى تٌ كىو النظاـ ابؼ ،بن الأخت الأكبركغالبا ما يكوف ا -أم من ابػاؿ إفُ ابن الأخت -أبناء أختو
تؤدم دكرا ىاما في مجتمع الطوارؽ على المستول حيث نجد أفٌ الأـ »المجتمع الطوارقي 

كنرل أفٌ السلطة تنتقل إليهم في خط الإناث حيث ، الاجتماعي كعلى المستول السياسي أيضا
أم من الخاؿ إلى ابن الأخت كذلك حسب النظاـ ، يتركها الشيخ لأحد أبناء أختو الكبرل

 . (2) «ي القرابي الأمٌ  المتعارؼ عليو في المجتمعات القبلية التي تتبع النظاـ

أفٌ الابن الأكبر لأكبر أخت ىو الذم  انطلبقا من قضية أبنية ابؼرأة في النظاـ الطوارقي تتجلٌى          
 كىو ما أشار إليو الكوني في، يرث عند الطوارؽ بصرؼ النظر عن الطبقة التي ينتمي إليها الأب

الأخت ىو الذم يرث كليس الابن. كىي  فابن، يرجع الطوارؽ في النسب إلى الأـ» ركاياتو
 .(3) «تأثيرات المجتمعات الأمومية

عن خصوصية النظاـ الاجتماعي  -بالرجوع إفُ سياؽ ابػطاب الركائي - يكشف الراكم        
ب صورة الشخصيات من القارئ كعلبقاتها من خلبؿ ابؼشاىد السردية التي تقرٌ ، لطوارؽ الصحراء
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ح من خلبلو الراكم كضٌ  ذمشخصية أكخيد ال خطاب كمن ذلك، كبالمجتمع عموماببعضها البعض 
شرٌفت  »أنوٌ )أكخيد( من النبلبء  على اعتبار، العرؼ الاجتماعي السائد فيما يتعلق بنظاـ القرابة

كلكن يؤسفني أف أقوؿ إفٌ فرصتك في تولٌي القبيلة بعد .ديارنا أيها الفتى النبيل سليل النبلبء
من خلبؿ كلبـ  - يلقي الراكم (1)«لدل الشيخ أبناء أخت ثلبثة حسب علمي .ضعيفةأبيك 

فوراثة منصب  ،الضوء على العرؼ الاجتماعي السائد كابؼتعلق بنظاـ ابغكم -الشخصية السابق
   .كىو ما انطبق على حالة أكخيد، كإبما لابن الأخت، ال عيم في القبيلة لا تعود للببن

كما انتشر في ،  عيرؼ نظاـ القرابة الأمومي داخل المجتمع الطوارقي كتوارثتو أجياؿ متتابعة كقد      
حضارات كقبائل بـتلفة اتفقت بصيعها على إتباع نظاـ الانتساب إفُ الأـ انطلبقا من كونو سلوكا 

ملو من أفكار إفُ جانب ثقافة المجتمع في حدٌ ذاتها بدا بر، ا فرضتو أبماط العلبقات القرابيةاجتماعي
فبالنسبة للمجتمعات العربية بقد العديد من القبائل العربية برمل أبظاء أمهاتها ، كمبادئ كمعتقدات

كقد ظلت ىذه التسميات حتى بعد انقراض النظاـ ، كبني جذيمة،  كبني أمية،  مثل بني ربيعة»
نتشر النظاـ يك  (2).«الأمي بل ظلٌت بعض ىذه الأسماء يحملها الذكور مثل أمية،جذيمة كباىلة

الأمومي في العديد من القبائل كالمجتمعات الأخرل كقبائل الرككبرياند التي تسكن الشماؿ الشرقي من 
كالفرد »في ابع ء ابعنوبي من غانا  (ASHANTIكقبائل الأشانتي )، غينيا ابعديدة شماؿ أسركاليا

  نجد ميلبد الفرد يتم في بيت عائلة الأـكلهذا ، ا أبوؾ فلبأمك عائلتك أمٌ  :الأشانتي يردٌد دائما
فإذا كانت أنثى ذىبت إلى أبيها كإف كاف ذكرا بقي في بيت خالو حيث يصبح ابن الأخت في 

أبناء الخاؿ بلفظ أبي كيخاطب زكجة خالو بلفظ  وكينادي، ىذه الحالة الوريث المرتقب لو
 .(3) «لأنو لو الحق في أف يرثها كزكجة بعد كفاة خالو، زكجتي
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لبحظ أفٌ تكرار كيي ، اىيم الكوني شيوع النظاـ الأموميابػطاب الركائي عند إبر  يظهر في        
لطوارؽ ا لنظاـ الإشارة إفُ توريث ابن الأخت من خلبؿ الشخصيات الركائية يؤكد الطبيعة الأموسية

كمن ضمنها اسركجاع الراكم حادثة انتشار بدعة ، ةإفُ جانب العديد من ابؼقاطع السردية الدالٌ 
تحدٌثوا عن الأـ التي كيتب عليهم أف ينتموا إليها من أكٌؿ »الطوارؽ بؽا  كإنكارالانتساب للؤب 

كينسبوا سلبلتهم إلى ملٌتها كحدىا،لأنهٌا كانت لهم سرٌا لم ، كيعبدكىا في أيامهم كلها، يوـ
ه،كطلسما لم يعثر لو حتى أدىى الكهاف على كلمة كلغزا لم يفكٌوا رمز ، يجدكا لو تفسيرا

كاشتاقوا فكلٌمهم  كتمتموا فتكلموا بلساف الأـ، السر.كلكنهم كلدكا فوجدكا إلى جوارىم الأـ،
التي كفتٌشوا فألهمتهم السماء بديانة الأـ.فمن أمٌ ركن جاء اللئيم ببدعو ، الناموس عن الأـ

كتقطع نسب  الأـ من عركش النبوءة، -فتخرج العرٌافة، تريد أف تقلب الأمر رأسا على عقب
فالولاء كالانتماء الأبدم للطوارؽ ارتبط بالأـ  (1).«السلبلة إلى الأـ لتقطع دابر النسل الصحراكم

 منذ الأزؿ.

ييعدٌ الطوارؽ بؾتمعا بدكيا قبليا بامتياز يقوـ النظاـ الاجتماعي التاٌبع لو على أساس نظاـ قرابة         
كيقوـ النظاـ الاجتماعي الطوارقي العاـ على أساس ، أمومي ينقل السلطة لصافٌ ابن الأخت الأكبر

تكفل حق الانتساب  ةيمبادئ أساسك  انقساـ ابعماعات القبلية إفُ كحدات قرابية ترتبط بأسس
نظامها مع كبسنح الفرد شرعية بفارسة أدكاره ابؼنوطة بو داخل حدكد القبيلة بدا يتناسب  ،القبلي

كىي أحد أبرز  ،كقد أظهر ابػطاب بسجيد الكوني بؽذا النوع من الأنظمة القرابية، الاجتماعي الثابت
 .ـدلالات ابػطاب ابؼضمر خلف التذكنً بقداسة الانتساب إفُ الأ

 عيرؼ الزكاج: .4

أكٌدت الأبحاث الأنثركبولوجية أف دراسة نيظم ال كاج لا بهب أف تنفصل عن السياؽ        
كبوظى ، حيث يشكٌل عيرؼ ال كاج ركي ة أساسة من ركائ  النظاـ الاجتماعي، الأنثركبو/اجتماعي
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بطقوس معيٌنة بزتلف من بيئة إفُ أخرل حسب العادات كالأعراؼ التي تتبناٌىا بـتلف ابغضارات 
 بهذا ييعرٌؼفغالبا ما تيستخدـ كلمة زكاج للدلالة على مؤسسة اجتماعية. كيمكن أف »الإنسانية 

على أنوٌ علبقة كاحد أك عدد من الرجاؿ مع كاحد أك عدد من النساء تعترؼ بها ، المعنى
لأطراؼ العلبقة من جهة كللؤبناء تقاليد أك الشرائع كتفترض عددا من الحقوؽ كالواجبات ال

 .(1) «باختلبؼ الشعوبالذين تنجبهم من جهة أخرل.تختلف تلك الحقوؽ كالواجبات 

كقد أشارت ، ة لضماف استمرار الأسر كابعماعاتيثقافية الأساس/الوسيلة الأنثركبو ييعتبر ال كاج       
ترجع إفُ أزمنة بدائية  -كعيرؼ اجتماعي–من الدراسات الأنثركبولوجية إفُ أفٌ نشأة ال كاج  العديد
فقد كانت ىناؾ عادة أف يعيش رجل كامرأة)أك عدد من »كقد بذلٌى في أشكاؿ عدٌة ، بعيدة

ن فيو الرجل حماية النساء( معا كأف يقيما علبقات جنسية كيربياٌ أبناءىما سوية بشكل يؤمٌ 
كلقد تكرست تلك العادة بداية  .طعاـ العائلةإبك  كتقوـ المرأة بأعماؿ المنزؿ، عائلتو كمعيشة

 .(2)«كتحوٌلت فيما بعد مؤسسة اجتماعية ، بالعرؼ ثم بالشرائع

اىتماما كبنًا بظاىرة ال كاج التي تصل عندىم  -كمجتمع قبىلًي  -بدم طوارؽ الصحراءيي ك        
كاعتبار معاملتو ل كجتو أقدس الواجبات ، ذلك احركاـ الطوارقي للؤنثىكلعلٌ ما يؤكد ، مراتب التقديس

كقد أشارت العديد من الدراسات إفُ قانوف الركاحم الذم يشيع داخل المجتمع الطوارقي ، الاجتماعية
ففي أكؿ ليلة  »حيث يتعنٌٌ على الرجل احركاـ ابؼرأة كمعاملتها كفق أسس كمبادئ برفظ كرامتها  

فإف فسدت علبقتو بها كزكجة ، كفي الثانية كأختو كفي الثالثة كزكجتو، ىا كأمٌوعليو اعتبار 
كإف فسدت علبقة الأخوٌة عاملها كأـٌ حيث لا يفترض أف تسوء علبقة الابن ، عاملها كأخت

منهم ك بأمو أبدا بموجب أحكاـ الشرع الإسلبمي الذم يفترض أف يتقيٌد بو المسلموف جميعا 
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حيث أكٌدت أغلب النتائج أنّا بؿور ، كقد اىتم الباحثوف بدراسة مكانة ابؼرأة الطوارقية (1)«الطوارؽ
فلها »ابغق في اختيار ال كج كمكاف ال كجية  فلديها كلٌ ، ابغياة ىناؾ خاصة ما يتعلٌق بأمور ال كاج

 حق التملك كالاحتفاظ بالأبناء كتدبير شؤكف البيت،كتربية أبنائها كسط عائلتها فالطفل
كإف  حتٌ  إفُ الأـ -بعد ال كاج -الأبناء  ينتسب (2)«يتربٌى بين أخوالوك  الطوارقي ىو ابن أمٌو ينشأ
كمثل ىذه العادات أسهمت حقيقة في  قبيلتهاك  فالأكلاد ينتسبوف للؤـ، ت كجت من خارج قبيلتها

 .ترسيخ الدكر القيادم للمرأة الطوارقية

ينقلنا التغلغل داخل البنية الاجتماعية إفُ اكتشاؼ تفاصيل ابغياة الطوارقية التي تتأسٌس        
أف أيكفُ خطوات ال كاج  -انطلبقا من الدراسات الأنثركبولوجية –كييعرؼ ، "الزكاجانطلبقا من ركي ة "

أسرتو لغرض  كأف يذىب عدد من معارؼ العريس أك أقاربو أك،عند بؾتمع الطوارؽ تتجلٌى في ابػطبة
كإذا أخذ موافقة كالد العركس أك ككيلها يبدأ ، التقدٌـ لفتاة معينة من فتيات القبيلة التي يرغبها

حيث بىتلف نوعها كعددىا باختلبؼ ، التفاكض ابعادٌ حوؿ مستل مات ابػطبة من مهر كىدايا
تٌبع في كل قبيلة

ي
لنبلبء" يتكوٌف مهر فتاتهم فمثلب طبقة "ا»كباختلبؼ الطبقة الاجتماعية ، العيرؼ ابؼ

كأمٌا طبقة العبيد كالخدـ فالمهر عندىم "ناقة كاحدة" ، أما الأتباع فثلبث نياؽ، من "سبع نياؽ"
 .(3) «كبضع رؤكس شياه 

ة يفي حدٌ ذاتو كركي ة اجتماعية أساس توأبني من قبيلة إفُ أخرل غنً أفٌ  ال كاج بزتلف عاداتك          
كركنا من أركاف استمرارية ابغياة داخل الصحراء الكبرل ، أغلب القبائل الطوارقيةييعدٌ عيرفا ثابتا في 

اىتماـ القبيلة بعنصر ابؼرأة التي تتحمٌل عبء العديد من ابؼسؤكليات  -في النماذج الركائية-يظهرك 
الراكم كيتٌضح ذلك جلياٌ من خلبؿ كلبـ ، كبأفراد القبيلة بصفة عامة، ابؼرتبطة بأفراد عائلتها خصوصا
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مىن غير الأنثى أنقذ نسل الصحراكيين من الانقراض؟ من غير الأنثى في الصحراء يستحقٌ »
كييعامىل بالقداسة كيعبده الفرساف؟ ماذا تعني الصحراء إذا لم تستقبل بين الحين ، التبجيل

يستطيع أف يهوٌف قساكة القبلي كيركٌض كحشية ، أيتٌها العذراء، كالآخر عذراء؟ من غيرؾ
كبرلٌ مكاف الرجاؿ في العديد من ، ة داخل بؾتمع الطوارؽيمكانة أساسابؼرأة برتلٌ  (1)ػ«الصحراء؟

قد لا تتاح لغنًىا  -يعطونّا مساحة من ابغريةكما ،   لذا بورص أفراد القبيلة على بضايتها، ابغالات
 .أبناءىاسواء في اختيار زكجها أك في تربية  -من النساء في بؾتمعات كقبائل أخرل

يكشف ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني بعض مظاىر ال كاج لدل الطوارؽ مؤسَّسة كفق ك         
كقد بدت جليٌا من خلبؿ اسركجاع الراكم تفاصيل ليلة زكاج زعيم ، نظاـ ثقافي طقوسي ميقدٌس

ة عن أبرز الطقوس القبيلة من العذراء في مقطع سردم غنٌي بالكثنً من ابؼدلولات الأنثركبولوجية معبرٌ 
مارسة عند الطوارؽ التي تشكٌل أحد أىم أركاف الثقافة الشعبية

ي
حيث اسركجع الراكم تفاصيل ، ابؼ

في الخباء تحلٌقت النساء حوؿ »طقوس الطهارة ابعسدية التي مارسها العركساف ليلة ال فاؼ 
 رة من زىور الرتمكدلٌكنها بالمراىم المستحض،العذراء غسٌلن جسدىا البتوؿ بالماء النفيس

ثم زغردت لها العجائز كبشٌرنها في الأغاني بالهناء لأنها ، كمشٌطن لها من شعرىا جدائل بهيٌة
خرجن بها من الخباء مع العشيٌة كلكنٌهن لم يبلغن المرتفع المتوٌج ، ستصير قرينة للزعيم

كفي الطريق غنٌت ، شيٌعتهن العجائز بالزغاريد كمواكيل الأشجاف.بالضريح إلٌا قبيل المغيب
الشاعرة أشعار الحنين كالموت كالقًرىاف فكانت الرفيقات ييردٍّدف اللحوف الشجية كراءىا،فيستبد 

كإذا  .(2) «كيفزٌكف خارج البيوت ليتابعوا الموكب الجليل، كيدمعوف، فيرتجفوف ،الوجد بالفرساف
فهي ، مرأل قريناتها كبدساعدتهنٌ  كانت طقوس الطهارة ابعسدية التي بسارسها العركس تتًمُّ علننا على

كىو طقس جيبًل عليو الطوارؽ منذ  ،بالنسبة للعريس عكس ذلك لأنو بيارسها خًلسة عن أفراد القبيلة
طقوس كيظهر ذلك في سياؽ كصف الراكم  ،-من خلبؿ شخصياتو -الأزؿ كتضمٌنو خطاب الكوني

                                                           
 .255ص ،  -الجزء الأكؿ –المجوس ، إبراىيم الكوني  -1
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ازدادت مباراة الجنادب الغنائية  مع ازدياد السكوف»زكجة أكخيد  على قرانوتغسٌل دكدك ليلة 
يتهيأ كي يتسلٌل إلى فراشو  .العريس يتغسٌل .يتغسٌل .سمع ضجٌة الماء في العين .صخبا كجنونا

 .(1)«ليناـ بجوار زكجتو

حيث تعلوا  قرافتيصحب طقوس ال كاج أيضا بدلبمح احتفالية صاخبة بيارسها الطوارؽ ليلة الك      
" تعبنًا عن الاحتفاؿ كما تت يٌن لإمزادك"ا الطبوؿكتتنوعٌ الطبوع ابؼوسيقية بنٌ ، ال غاريد كالأىازيج

بحلٌي متنوعة الأشكاؿ كالنقوش من  نٌ كتت ي، النساء في مثل ىذا اليوـ فتخركف ارتداء أجود الأقمشة
القتاؿ يتنافسوف فيو بدهاراة الفركسية ك  صاخباأمٌا الرجاؿ فيصنعوف جوٌا احتفاليا ، الفضٌة ابػالصة

كقد ساقها الكوني بكثنً  ،كغنًىا من ابؼظاىر الطقوسية ابػاصة بدراسم ال كاج عند طوارؽ الصحراء
تزلزلت » من خلبؿ كصف الراكم ابؼفصٌل جليٌا حيث يظهر ذلك، من التفاصيل في خطابو الركائي

انتشر الفرساف في السهل كأنهٌم يتشوٌقوف للبنطلبؽ في حملة خضٌبت  .الصحراء بالزغاريد
أرقن على أجسادىن رحائق من زىر الرتم تلحٌفن .الحساف شفاىهن كخدكدىن بػ: "تفتست"

يحملن ضفائر  .خرجن إلى العراء بوجوـ نبيل.بأردية الأرجواف الميستىجلىبة من أكطاف المجهوؿ
ييخفًين تحت الثيٌاب الفضفاضة آلة ذات كتر يتيم كأنو في سواد الفحم على صدكر مكابرة 

كتسقط الزعماء في الغيبوبة  .كلكنٌو يتكلٌم لغة تقهر كبرياء السحرة يتشبٌو بمعتزلة الصحراء،
 . (2) «ينتحبوفك  كتجعل الجن أنفسهم يرقصوف

بؾموع الأعراؼ   -الرجاؿسواء من ناحية النساء أك -بذسٌد ابؼمارسات ابؼتوارثة ليلة ال فاؼ         
حيث تؤطرٌ في اجتماعها نظاـ ال كاج بكل ارتباطاتو ، ابؼتواضع عليها من قبل طوارؽ الصحراء

كمهما تنوٌعت الكيفيٌات كالطقوس يبقى عيرؼ ، الأنثركبو/اجتماعية التي جيبًل عليها بؾتمع الطوارؽ
تتمحور حوبؽا ركائ  الثقافة الشعبية ة ثابتة اجتماعي بنيةك ، ا ينبني عليو النظاـ الاجتماعييال كاج أساس

 الطوارقية.
                                                           

 .140ص،  التبر،  الكوني إبراىيم -1
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 ثانيا: تجليات الأنثركبولوجيا الثقافية:

 اللباس: .1

ٌـ         ييعدٌ عنصر اللباس أحد أىم العناصر الأنثركبولوجية ذات الكثافة الرم ية العالية فهو بموذج ىا
ة في يكىو ما جعلو بوتلٌ مكانة أساس، بسفصلبت السلوؾ البشرمك  في فهم مكنونات الثقافة الإنسانية

اللباس/ حقل الأنثركبولوجيا البنيوية ابؼهتمة بدختلف الأنساؽ الثقافية التي بوكمها مبدأ التعارض : 
... الأمر الذم جعل من خصوصية  المركز/الهامش، الرجل /المرأة، التقليدم/الحديث، العرم

أمٌا عن كظائفو ، بولوجي على كشف أبعاده ابؼعرفيةاللباس بؿورا موضوعاتيا يشجٌع الباحث الأنثرك 
كابغالات النفسية كالشعورية  ،فهي متعدٌدة بزتلف باختلبؼ الظركؼ الاجتماعية كابؼلببسات التاربىية

كلهذا نجد لو  .فاللباس ظاىرة طبيعية تدعم الحياة كالوجود الثقافي كالاجتماعي للئنساف»
فإف  كما داـ الأمر كذلك .علبقة بسير الحياة البشرية كبالتقاليد كالأعراؼ الأنثركبواجتماعية

صار  كمن ثمٌ  دراستو تتطلب إلماما بجغرافيا المكاف كشركط الزماف كملببسات الاستهلبؾ
لرموز المعبٌرة عن اللباس إيحاءن من الإيحاءات الدٌالة على الذاكرة كالهوية كالتاريخ كرمزا من ا

كىو الركي ة  ،اللباس ج ء من الركاث لارتباطو الوثيق بالعادات كالتقاليد. (1) «الحياةك  أنماط الذكؽ
 .ة في عملية التماي  كالتنوع بنٌ الشعوبيالأساس

اللباس يرتبط اللباس بابعسد ارتباطا منطقيٌا لأفٌ الصورة العامة التي بوملها الأنثركبولوجي عن ك        
إبٌما ىو في حقيقتو كساء للجسد بددلولات ، تتجاكز كونو بؾرٌد غلبؼ خارجي يسرك عيرم الإنساف

كبؽذا ييراعى في اللباس الذم يعبٌر جوىريا عن البناء ، القيم كابؼبادئ التي برملها ثقافة الإنساف ذاتو
اللبٌاس أيسٌ من أسس  »كىو ما يفضي إفُ أفٌ ، التحتي الاقتصادم ما قد بيارسو على البناء الفوقي

                                                           
  2016، 1مطبعة البيضاكم، الرباط، المغرب، ط،-جماليات التخييل السردم -أحمد توفيق ، لطيفة بلخير  -1
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ثمٌ مدل ، التنظيم الاجتماعي داخل المجتمعات لأنو يعكس رؤية الفرد لجسده كتفاعلو معو
 .)1(«الحضارةك تجسيده أك إلغائو للقيم التي تيحدٍّد ذلك التفاعل داخل تلك الثقافة 

اللباس بابعسد إفُ بسفصلبت أدؽٌ تنتج عن عملية تنقلنا الصورة ابؼعيارية النابذة من علبقة         
ما يقودنا حتما إفُ بسيي  المجتمعات ، للتفكنً الأنثركبولوجي -مهما كاف نوعو –إخضاع اللباس

كيعكس أسلوب حياتها فاللباس ، فيشكٌل اللباس كفق ىذه الرؤية خصوصية الثقافة المجتمعية البشرية
متغنً من حيث ، ثابت من حيث كونو دالٌا   (Roland barthes)حسب دراسة ركلاف بارت

نظاـ مؤسساتي » لذلك فاللباس حسبو،  الدلالة ابؼعتمدة على تأكيل ابؼتلقي بؽا كلٌ بحسب ثقافتو
كبالتالي فإفٌ ما يلبسو الفرد يقدـ صورة عن مظهره ، مجرد كمعرؼ من خلبؿ كظائفو

حسب ركلاف  -اللباس إفُ جانب كونو أحد أىم الأنظمة السيميائية غنً اللسانية )2(.«الخارجي
 ىو انعكاس لثقافة الشعوب كتعبنً عن خصوصياتها. ،  رم ية فائقة بؼا بيلكو من قدرة دلالية/ -تر با

تتجلٌى خصوصية ابػطابات الركائية لإبراىيم الكوني خاصة ما يتعلق بتوظيف اللباس في كونو ك       
حيث أبرزه ضمن رؤية سردية ثقافية رم ية ، بذاكز البعد الوصفي ابعاؼٌ بػصوصيات ابؼلبس كابغليٌ 

فجاءت أغلب ابؼقاطع السردية عبارة عن سجلٌبت إثنوغرافية متفرقة تكمن خصوصيتها في كونّا دالةٌ 
بار أف الثقافة كتيعًيد إدماجو سرديا على اعت، فهي برمل تفاصيل الواقع الثقافي ابػارج نصي، نصية

تتٌضح أساليب العيش كأنماط ، العلبمات كالرموز فعبر دراسة ىذه»تيعدٌ نصا في حدٌ ذاتها 
 (...)تخيل السردممالطقوس المتحكٌمة في تصورات الجماعات التي تشكل محور الك  التفكير

لقد أضحى اللباس نوعا من أنواع التشكل التداكلي المنتًج لتصورات كمحتويات ذات كاقع 
فالخلفية المتحكمة في السنن  .اجتماعي منبثق من النمط الماىوم كالهوياتي لجسد الفرد

 .لوجيأنثركبو التشخيصي للٌباس مرتبطة بمنظومة القيم الاجتماعية المنضوية تحت نسق سوسيو 
                                                           

 .162ص ،  المرجع السابق  -1
2 - Roland barthes  ، the language of fashion،translated by andy staffor 
Bloomsbury Academic ، New York ،USA  ، 2005،p25  
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الذم تتكثٌف داخلو معطيات إنعاش الذاكرة كالتشبٌث بالموركث كالاعتزاز  كلعلٌو النسق
 .(1) «بالانتماء

لثراء الثقافات الإنسانية كغناىا،كما أفٌ تغينً الألبسة  احيٌ  ايعتبر تنوع اللباس كاختلبفو انعكاس       
لأف انفصاؿ الفرد عن ، ذاتهاا ىو نتيجة لتغنً الثقافة إبمٌ ، كتطويرىا لا بودث اعتباطا كبصورة عشوائية

ك الإنساف بلباسو ابػاص أظهر الانعكاس كفي ابؼقابل كلما بسسٌ ، ثقافتو ىو أساس انسلبخو عن زيوٌ
م يرفعو فوؽ لى كىو عى ، فلباس أمٌ إنساف إنمٌا ىو عىلىم بلبد كجوده»ابغقيقي بػصوصيتو الثقافية 

كمثلما تعبٌر الأمم عن إيمانها بهويتها  .بهاكيعلن بو عن الثقافة التي يتثقف ، بوابة بيت كجوده
يعبٌر الإنساف عن إيمانو بقيمو كأفكاره ، مهاالوطنية كالسياسية من خلبؿ كفائها كاحترامها لعلى 

 .(2) «من خلبؿ ارتداء الزم الذم ينسجم مع تلك القيم كالأفكار

إذا اعتبرنا اللباس لغة تواصلية تعكس ىوية مرتديها  الفكرة السابقةأبعد من  بيكننا أف نذىبك        
كىو ما بويل إفُ عمق العلبقة التي بذمع بنٌ اللباس كالثقافة ، دكف ابغاجة إفُ الكلبـ أك ابغوار

 .د على بلدتهمفز بها الناس الشخص الغريب الواحيث ييعدٌ الزم العلبمة الأكلى التي يميٌ »
كل منهم   ـكيقد، كيبدك أفٌ الناس يتحدث بعضهم إلى البعض الآخر عن طريق الزم كاللباس

كبالرجوع إفُ سياؽ ابػطاب  (3)«نفسو بلغة زيوٌ: من أنا؟ من أين أتيت؟ كمًن أمٌ بلد كثقافة؟ 
فحسب الركائي عند إبراىيم الكوني يتضح جليٌا أف لباس الطوارؽ لا بىضع لتأثنً الثقافة الصحراكية 

 بل يكشف أيضا عن ىوية الفرد الطوارقي.

من  اتيعتبر بؿافظة المجتمع الطوارقي على لباسو كبسسٌكو بخصوصياتو الاجتماعية كالثقافية مظهر ك        
إضافة ، كضغط المجتمعات الأخرل صعوبة الظركؼمن رغم على الكالتشبث بابؽوية ، مظاىر ابؼقاكمة

                                                           
 .167/168ص،   -جماليات التخييل السردم –أحمد توفيق ،  لطيفة بلخير  -1
دار الهادم للطباعة كالنشر  ،العلومترجمة: عبد الرحماف ، الثقافةثقافة العرم أك عرم  ،عادؿغلبـ علي حداد  -2

 .48ص،  ـ2001ق/1421 ،1ط ،لبناف ،بيركت، كالتوزيع
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كبهدر بنا إلقاء الضوء على خصوصية ىذا ابعانب ، ما يطابؽم من بؿاكلات التهميش كالإلغاء كلٌ  إفُ
خصوصية اللباس ك  اللثاـ: ىي ةيانطلبقا من مرتك ات أساس )اللباس(ابؽاـ في حياة الطوارؽ 

 :الحلي كالزينةك ،  الطوارقي )رجاؿ / نساء(

 اللٌثاـ: . أ

بتبنٌيهم عادات خاصة ميٌ تهم عن غنًىم من الأقواـ كالقبائل  -منذ القدـ –ييعرؼ الطوارؽ        
كقد تنوٌعت نتائج الدراسات الأنثركبولوجية ، كفي كل فصوؿ السنة، أبرزىا ارتداء اللٌثاـ بصورة مستمرة

  (1): كبيكن أف نلخٌص أبٌنها فيما يلي، التي اىتمت بدراسة أسباب ارتداء اللثاـ

 القوافل.ك  سهولة التخفي أثناء الحرب كعند القياـ بعمليات الغزك على القبائل الأخرل -»

 حرارة شمسها المحرقة.ك  تجنيب الوجو رماؿ الصحراء -

إخفاء الجركح الناتجة عن الحرب التي يشترؾ فيها الطارقي حتى لا تحتقره زكجتو عند  -
 ".بالتالي فلن تعزؼ لو موسيقى "الإمزادك  العودة

 .«الأنفك  الخوؼ من اتٌصاؿ الأركاح الشريرة بنػىفىس الإنساف عن طريق الفم -

تنوعت التعليلبت التي حاكلت كشف مكنونات ىذه العادة ابؼتجذٌرة لدل الطوارؽ كالتي        
فمن ابؼمارسات ابؼعيبة عند ، قكيعتبركنو دليل نضج كنيبل كبزلٌ ، تقتصر على الرجاؿ دكف النساء

إذ  »" حيرمة الفم" أك "قدسية الفم: "ػػػػإن اؿ اللثاـ أك خلعو احركاما بؼا ييعرؼ عندىم بػالطوارؽ 
كقد جاؿ الرحالة المغربي ليوف ، يسمح اللثاـ بإخفاء عواطف المتحدٌث تجاه من يتحدٌث إليو

كقد أجابو ، كاستفسر عن سبب استعماؿ اللثاـ، ( الصحراء الكبرل1513الإفريقي عاـ )
أك أف يتناكؿ الطعاـ ، يغلقو أماـ الآخرينك  بأنو من غير اللبئق أف يفتح المرء فموالطوارؽ 
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كقد اعتقد بعض الدارسين أف اللثٌاـ من أجل الوقاية من رماؿ الصحراء كلكن ما ينفي  .علبنية
ذلك أف نساء الطوارؽ لا يستعملن الخمار فضلب عن أف العواصف الرملية لا تهبٌ بصورة 

فإف شباب الطوارؽ يتباىوف باستعماؿ أجود أنواع الأقمشة المستخدمة في  كلذلك، مستمرة
 .(1)«اللثاـ

فبمجرد ارتداء الذكر للٌثاـ ،  بوتفظ اللٌثاـ بالقيم الاجتماعية التي بزصٌ فئات المجتمع الطوارقيك        
صاحبها شرعية ح نفهو داؿٌ اجتماعي على مرحلة عمرية بس، ييعرؼ عند قومو أنوٌ بلغ مرحلة النضج

فإنو يمتلك كجودا مادياٌ فقط يكوف غير »فعندما يولد الطفل حسب مارسيا الياد ، الاعركاؼ
كالطقوس التي يقوموف بإنجازىا مباشرة ، ميعترؼ بو من طرؼ العائلة كلا حتٌى من طرؼ الجماعة

طقوس بعد الولادة ىي التي تيعطًي الطفل الوضعية الشرعية )شخص حيٌ( كعن طريق ىذه ال
يعيش منذ كلادتو كاشفا كجهو إفُ حنٌ  فإنوٌ كبالنسبة للطوارقي (2).«فقط ينظم إلى جماعة الأحياء

لذا تيعنً القبيلة ، فيكوف ارتداء اللثاـ بدثابة ميفركؽ طرؽ بنٌ مرحلتٍي الطفولة كالرجولة، سنٌ البلوغ
الأىازيج ،على اعتبار أف ارتداء كتيقاـ على شرىفو الاحتفالات كتتعافُ ، اىتماما بالغا بؽذا ابغدث

كحتٌ في نظر القبائل الأخرل ، كساـ بوفظ كجوده القبلي بنٌ أفراد بصاعتوك  اللثاـ شرؼ لصاحبو
كبالرجوع إفُ سياؽ ابػطاب ، فارتداء اللثاـ يكفل للفرد بروٌلو إفُ رجل كامل العضوية في قبيلتو

بؾرد اعتباره أيقونة بصاليٌة في العديد من ابؼقاطع دلالات توظيف اللثاـ تتجاكز  الركائي للكوني بقد
لم يكن ابتكار اللٌثاـ مفاجأة لمًل ة لم تر في الباديات إلاٌ الزٌيف كالفساد  »كمن ضمنها ، السردية

مًلٌة جرٌبت أف ما ظهر ، مًلٌة تعلٌمت أف تشك في كل ما ظهر كتخشى كل ما بطين ؛كالبهتاف
لعنة   ى لأنو لم يظهر: ما لم يظهر كحده لا تدركو لعنة الضياءكما خفي يبق ،يزكؿ لأنوٌ يعبر
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فقرٌر أىلها أف يتشبٌهوا بالسر قرٌركا ألٌا يكشفوا عن كجوىهم إلى الأبد  ،لعنة الوجود ،مالتبدٌ 
كييعيدكا خلق أنفسهم  ،كا أعجوبة الخلقأرادكا أف يتىحد  .كخوفا من دنس العين ،ىربا من ضياء

كيعودكا إلى الخفاء قبل أف يحين ميعاد العودة إلى الخفاء ، ناموس الطبيعة كاأرادكا أف يتىحد  
 ( 1).«أرادكا أف يخبركا الأجياؿ بأنهم اختاركا أف يكونوا سًرٌا من الأسرار مثلهم مثل الخفاء 

يل التي  كابغمولة الرم ية، كيلفت نظر القارئ إفُ الوعي بالثرٌاء الدلافِ، إفُ أصالة الطوارقي اللثاـ بويً
سٌدىا كنسق ثقافي تواصلي  كىذه ىي أكفُ الدلالات للخطاب الكامن كراء توظيف ىذا العنصر.، بهي

كقد بضلٌو قًيما متنوعة فمثلما ارتبط ،يكثر توظيف اللثاـ في ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني ك        
يلب على مراحل تطور الفئات ككاف دل، بالوجود الطوارقي انطلبقا من تع ي  مبدأمٍ ابؽوية كالانتماء

يوظفو الكوني في مقاطع سردية متنوعة كسجل توثيقي إثنوغرافي ىاـ ، -بالنسبة للذكور -العمرية 
حيث تتنوعٌ طرؽ ارتداء اللثاـ ، يرتبط بالنظاـ الاجتماعي في جانبو الطبقي )تقسيم الطبقات(

الطبقة التي ينتمي إليها  سبكبح، لكحت طولو باختلبؼ القبائ، كأحجامو كألوانو، كبزتلف لفٌاتو
كقد أكرد الراكم في أكثر من مقطع ، كىو ما بهعلو أحد أىم عناصر الثقافة الشعبية، ميرتدم اللثاـ

كيظهر ذلك جلياٌ في سياؽ سرد الراكم  ،فهو لا يقتصر على حجم أك لوف بؿدٌد، ثاـسردم أكصافا للٌ 
لقد أدركت الخطر منذ زمن بعيد. خطر التبدٌم. خطر الظهور.خطر »قصة كاف تيهام 

التباىي.بما ملكت يداؾ حتى لو كاف ىذا البدف الهزيل. خطر أف تيرل بالعين. خطر أف تدبٌ 
   أمامهم على قدمين. خطر أف تحيا. سيكيدكف. سيكيدكف لأنك تدب مثلهم على قدمين

ـ الأزرؽ )...( أحكم حوؿ بدنو أكثر الألبسة كآبة كترتدم اللثا،  لأنك ترفل في الثوب الأزرؽ
 .(2)«كسوادا كأسدؿ على عينيو الطرؼ العلوم من اللثاـ الأسود

ابؼراحل التطوٌرية لشكل اللثاـ حيث أيستيخدًـ من مواد   -من خلبؿ ابػطاب الركائي -تبرز        
كألوانا بحسب الطبقات ، أنواعاكحدٌدكا لو ، بـتلفة قبل أف يستقرٌ اختيار الطوارؽ على القماش
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كصولا  كجلود ابغيوانات ،حيث عرفت القبائل أنواعا شتٌ للٌثاـ تنوٌعت بنٌ الأخشاب، الاجتماعية
كىي ، اللثاـ بقدر ما ترتبط بقيمتوخامة لأف الغاية الأساس عندىم لا تتجلٌى في نوع ، إفُ الأقمشة

 كاف تيهام شخصيةك  ابغوار الذم دار بنٌ ابغكيمكىو ما يظهر جليٌا في سياؽ ، مراعاة حيرمة الفم
فاستمرأتها ،ثم انتهى إلى الحديث عن الكيفية التي بلغت فيها لوازـ التٌخفي تخوـ الجنوب»

ككسمتها بتمائم ،كشذبتها،كاستقطعتها من جذكع الأشجار كصقلتها،كتفنٌنت في صنعها،  القبائل
كتشدٌىا إلى ،كالأفواه قبل أف ترفعها إلى الرؤكسقع للعيوف ات في أخشابها مو حفر ك ،  الأجداد
قاؿ أيضا إف الأقنعة في أصلها الصحراكم كانت قطعا لميسة استيقطًعت من جلود .الوجوه

الحيوانات البرية كالثيراف كأبقار الوحش كالودٌاف كالغزلاف كييقاؿ إفٌ السحرة كانوا أكٌؿ من نبٌو 
لإنساف إلى التٌستر كقرٌركا أف يشبعوا ىذه الحاجة بسنٌ إلى مزايا القناع عندما اكتشفوا حاجة ا

جسٌد ابؼقطع السردم السابق  .(1) «ناموس يوجب ارتداء القناع إلى كل من بلغ سن الرشد
توضيحا اثنوغرافيا بؼراحل تطور شكل اللثاـ داخل المجتمع الطوارقي فتحوؿ سياؽ ابػطاب من المجاؿ 

الدراسات الاثنوغرافية التي تتٌبع مراحل تطور حياة الإنساف اجتماعيا إفُ بؾاؿ ، الأدبي ابعمافِ
 .كثقافيا

يرتبط اللثاـ عند الطوارؽ بقيم اجتماعية خاصة فإفُ جانب اعتباره سركا لعورة الفم كحفظا ك       
قليلب حيث يعتبركف ن عو أك حت انسدالو ، فهو قيمة احركاـ ميثلى يوليها الطوارقي للآخر، لقدسيتو

كقد  لذا لا نكاد نقرأ فقرة سردية للكوني عن اللثاـ إلاٌ ، عن أرنبة الأنف فعلي عارو كقلٌة احركاـ للآخر
غطٌى أنفو ، تكلٌم كىو يرفع اللثاـ كالتي يكرٌرىا كلٌما كظٌف اللثاـ )رفع اللثاـ،، ربطو بابعملة ابؼعهودة

كلا يتوقف بسسٌك ، ابؼنتشرة في متوف ركاياتو تعباراغنًىا من الك  (انسدؿ اللثاـ فرفعو ...، باللثاـ
بل إنوٌ يواظب على تغطية ، أك في معرض بؾالسة من يكبركنو سنٌا، الطوارقي بلثامو عند بؿادثة الآخر

أك في حالات ، كقد يستمر حت عند النوـ، فمو كأنفو باللثاـ بشكل مستمر لا يتحدٌد بوقت معنٌ
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يعكس قدرة ما ذا العنصر ابؽاـ بؽلثاـ عند الطوارؽ نسق فخر كاحركاـ كبالتافِ فال، الانع اؿ كالان كاء
من خلبؿ  -كيتجلٌى افتخار الطوارقي، ككشف جوىر المجتمعات، اللباس على بذسيد البيعد الثقافي

عن  القارئكقد تتلخٌص الرؤية الأنثركبولوجية التي ينقلها ، كونو يتفرٌد بوضع اللثاـ  -ابػطاب الركائي
في سياؽ خطاب شخصية العرافة على لساف الراكم  خصوصية بؾتمع الطوارؽ في إطار اعت ازه باللثاـ

إفٌ أىل الصحراء تفوٌقوا حتى على الجن بعد أف تفوٌقوا على الإنس بهذا الاختراع التنكرم »
الناس لا كتساءلت العرافة: من منٌا لا يريد أف يخفي كجهو؟ مىن مًن ، الأصيل المسمى : اللثاـ

يتمنٌى أف يستر فمو الذم كاف سببا في طرده من "كاك" بعد أف أكل لقمة الحراـ؟ من مًنٌا لا 
ف يحجب أفكاره؟ لأيريد أف يمنع عاره عن عيوف الفضوليين؟ مىن مًن المخلوقات لا يسعى 

كلكن على الصحراكم أف يفخر بأنو سبق بقية  ،ذلكيحاكلوف أف يفعلوا  ،رأيناكما  ،الجنحتى 
  (1).«الأبدم ،التقليدم ،اليوميالمخلوقات في جعل القناع لباسو 

كيتحوٌؿ ، أف بىرج من إطار الأيقوف ابعمافِ أك العلبمة ابعمالية الدالةٌاستطاع عنصر اللثاـ  كقد       
كنظرتو ابؼغايرة إفُ ، الطوارقي بلباسونقل خصوصية العلبقة التي تربط ، إفُ نسق ثقافي إثنوغرافي

قيمة الانتماء ابغقيقي بالنسبة للطوارقي إفُ مكانو الأصلي )الصحراء(  ليمثٌل، خصوصيتو الثقافية
و عبٌر عن رسوخ ابؽوية الطوارقية انطلبقا من بسسك أفرادىا بعنصر اللثاـ ىوية كما أنٌ ،  كثقافتو القبلية

اعتماد ابغفاظ على عادة التلثٌم كسيلة تعريف بالثقافة المحلية الطوارقية كالأبرز يتجلٌى في ، إنسانية
أحد أبرز ابؼظاىر الفلكلورية ارتباطا  -خاصة في طابعة التقليدم القبلي -اللباس  انطلبقا من أفٌ 

 بالثقافة الشعبية المحلية لطوارؽ الصحراء.

 نساء(:الرجاؿ/التفاصيل الثياب ) -ب

  عنصرا بؿوريا داخل ابؼتن الركائي -بؾسَّدة في اللباس -كوني من ابؼظاىر ابػارجيةجعل إبراىيم ال      
كقد تنوعٌ لباس ، ة لا بيكن بذاكزىا بالنسبة لدراستنا الأنثركبولوجيةيكىو في الآف نفسو نقطة أساس
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صعيد كما عرؼ تنوٌعا آخر على ،  بنٌ التعقيد كالبساطة -سواء بالنسبة للذكر أك الأنثى –الطوارؽ
كىنا برديدا يظهر دكر اللباس في ، نوعية الأقمشة كابػامات انطلبقا من الطبقة التي ينتمي إليها الفرد

  لذا نلمس تنوٌعا ملحوظا في ابػامات كالألواف، برديد انتماء الفرد إفُ فئة عرقية أك اجتماعية معينة
 السائدة دكر كبنً في برديدىا. كالأشكاؿ التي يكوف بػصوصية المجتمع كقيمو الثقافية، كالتطري 

يتمي  لباس الطوارقي بالاتساع كالأربويٌة فغالبا بىتار القطع الواسعة الفضفاضة سواء من ناحية ك        
ككثنًا ما يرتبط لوف اللباس الأزرؽ بسمة النبٌل التي ، السركايل أك القمصاف إفُ جانب اللٌثاـ كالعمامة

كغالبا ما ، ارتداء اللوف الأزرؽ بويل على أف الفرد إنساف نبيل ذلك أف، تتصف بها الطبقة العليا
شيخ القبيلة النبيل بلباسو الأزرؽ الذم يثير »يرتبط ىذا اللٌوف بشخص ال عيم أك شيخ القبيلة 

ابعلد على تفاصيل مادة  –جانب الأقمشة ابػفيفة إفُ –ييدخًل الطوارؽ  (1).«الرىبة في النفوس
كتنويعهم في الألواف ، إفُ جانب اىتمامهم بالتطري ، بىتاركف منطقة ابغ اـكعادة ما ، لباسهم

ألبسوه  » كيظهر ذلك جليٌا في سياؽ كصف الراكم لباس "جباٌرين" ليلة قرانو، كالأشكاؿ ابؼطرٌزة
فوقو "تجولموست" زرقاء ،لفٌوا على رأسو لثاميٍن: لثاـ ناصع كبير.الثياب الزرقاء.الثياب النبيلة

فعلٌقوا في رقبتو عقدا من التمائم المخبٌأة في مثلثات ،  قلبدة التمائم على صدره ااستبدلو .أيضا
كأخرل في ، كضعوا في معصمو الأيمن تميمة مربعة الأركاف.جلدية مرسومة برموز السحرة

كثبٌتوا المدية تحت الإبط الأيمن بخيط من الجلد ،دسٌوا النصل في الغمد.ساعده الأيسر
باس اللوف الأزرؽ للٌ  (2).«ليثبٌتوا مدية أخرل تحت إبطو الأيسر،آخر في غمد آخركدسٌوا نصلب 

إنوٌ أيقوف داؿ ، أك اللباس، سواء تعلٌق ذلك بلوف اللثاـ، مصاحب دائم لطبقة النبلبء عند الطوارؽ
 .إليها مرتديو ينتميالاجتماعية التي  ةعلى الطبق

كبـتلف أنواع الأسلحة خاصة السيوؼ مينطلىق حًرصو الشديد ييعدٌ اىتماـ الطوارقي بالفركسية ك        
لذا  ، على تسخنً لباس يتماشى كاحتياجاتو ابؼعتادة خاصة في بؾاؿ اىتمامو بحمل ابػناجر كالسيوؼ
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إفُ ، ما شابو ذلك من خلبؿ بزييط مقابض أك هاكثنًا ما بووم لباس الطوارقي أماكن خاصة لوضع
صا بغمل التمائم التي اعتاد أىل الصحراء عموما بضلها تيمُّنا جانب جيوب داخلية توضع خصِّي
كيبقى الواضح ابعليٌ  ،كىي كلٌها معتقدات يؤمن بها الطوارؽ، بحمايتهم من الشركر كالعنٌ كابغسد

، حرصهم على أف تتناسب ملببسهم مع بؾموع القيم كالأفكار التي تشكٌل حي ا كبنًا من شخصيتهم
كالأىم ، كطوؿ الباؿ كقوة التحمل ،الطوارقية قًيىمنا شتٌ أبرزىا رحابة الصدرحيث تعكس ابؼلببس 
بة للرجاؿ سكتظهر تفاصيل اللباس الطوارقي بالن، كالتمسك بوصايا الأسلبؼ، التحفٌظ كحب السلبـ
إفُ خيمة الاجتماعات قصد ابؼشاركة في اجتماع ال عيم أكابر القبائل  دخوؿ في سياؽ كصف الراكم

يرتدكف العمائم الزرقاء يلفٌوف مناكبهم بقطع القماش الأزرؽ .من كل الودياف كاءجا»
تتدلٌى من رقابهم قلبئد .يحيطوف بطونهم الضامرة بأحزمة الجلود الموسومة برموز السحرة.أيضا

التمائم،كتومض من أكماـ ثيابهم الفضفاضة مقابض سيوؼ ديسٌت أنصالها في أغماد من جلود 
كبطء السلبحف النهرية،كيدكسوف الأرض بحرص الصيٌادين ،رياء الطواكيسيخطٌوف بكب.الجماؿ

يبدكف في عتمة المساء كأنهٌم كوكبة جليلة من أعماء .كاحتراسهم عندما يقتفوف أثر طرائدىم
 (1).«الجن

كإف ظهرت بعض ال خرفات ، حافظ الطوارؽ على تفاصيل لباسهم منذ السلف الأكؿ         
 .برديث كفَ يطرأ عليها أمٌ ، القالب العاـ للٌباس كتفاصيلو ىي ذاتها لا تتغنًف،  كالأشكاؿ ابعديدة

 عاديةتعتبر ملببس النساء الطارقيات أكثر بساطة مقارنة بالرجاؿ كتتنوعٌ ملببسهن في الأياـ الك      
 رجوعكالأىم موعد ، عن تلك التي تلبسنها في مناسبات خاصة أبرزىا حفلبت ال كاج كالسهرات

شأف  كفي كثنً من الأحياف بىركف ابؼلببس الفضفاضة الواسعة شأنّنٌ ، الفرساف من الغ كات نأزكاجه
بًبٍْ الت يٌن بدا توفٌر بؽن من ابغيلي الفضية، الرجاؿ التي على الرغم  ل ينة ابغنٌاء كغنًىا من كسائل اك ، كبوي

كقد أكرد إبراىيم الكوني رصدا ، ئلمن بساطتها تشكٌل قيمة ابعماؿ الطوارقي ابػاص بنساء ىذه القبا
ا ما بىركنو من لباس في مناسبة ال كاج التي تقوـ، أنثركبولوجيا خاصا بنساء الطوارؽ  -نحسبه- كبرديدن

                                                           
 .182ص،  -الأكؿالجزء  –السحرة ،  الكوني إبراىيم - 1



 تجليات الأنثركبولوجيا الاجتماعية كالثقافية في الخطاب الركائي لإبراىيم الكوني    لثل الثاصالف
 

 

165 

كحيلىي تتناسب كقداسة الاحتفاؿ  ،كتتحضٌر بؽا النسوة بألبسة كأقمشة، على طقوس كمراسم خاصة
سارت بينهنٌ »كىو ما يظهر جليا في سياؽ سرد الراكم تفاصيل ليلة قراف الأمنًة  ، نعندى

ارتدت ثوبا ."تامنوكالت" مثل عذراء تيزؼٌ إلى خباء يتربٌع فيو العريس على عرش الرمل المهيب
:" تابركامت" )رداء تتلحٌفو نساء الطوارؽ في المناسبات( قانية بلوف تلحٌفت بػ.ناصعا

كضعت ايكرىي )طرحة فاخرة مشبعة بالنيلة( أزرؽ  ،فوؽ الرأس، اء النبيلتحت الرد.تفتست
جرجرت الرفيغت )جلباب فضفاض أبيض اللوف( على الأرض .مشبعا بنيلة يشعٌ منها البريق

 (1).«قدما موسومة بدـ الحناء تتبدٌل مع كل خطوة حبيسة قفص "تمبا" كلكنٌ 

اللباس كبرديدا لنوعو كمسمٌياتو بلغة الطوارؽ كتبياف يتضمن ابؼقطع السردم شرحا لتفاصيل           
كإشراكو في تفاصيل ، قصد إمداد القارئ بخصوصية ثقافة اللباس عند الطوارؽ، مدلولاتو باللغة العربية

  .كما يتخلٌلها من أعراؼ كمبادئ ثابتة كفق رؤية أنثركبولوجية شاملة ،ابغياة الاجتماعية
قتنيها الطوارؽ من القوافل التجارية التي تصل أرضهم خاصة الأقمشة تتنوع الأقمشة التي يك       

بػػالقماش الأزرؽ كيبقى الأىم عندىم قماش النبلبء أك ما ييعرؼ: ، متنوعة الأشكاؿ كابؼنسوجات
أمٌا بالنسبة ، كييعدٌ أغلى أنواع الأقمشة التي تيكسًب مرتديها مكانة كقيمة كنيبلبن ، الصبغ الكحلي ذم

كيظهر ذلك في سياؽ كصف الراكم لباس ، الشياهك  فتشركطنو في مىهرىًنٌ شأنو شأف النوؽللنساء 
-كما بظي في سياؽ ابػطاب الركائي  -سليلة الأدغاؿ بعد أف ت كجها كاف تيهام أك صاحب الظلبـ

يشاىدف أىمىة  فكادت نبيلبت القبيلة يختنقن بالعبرة كالحقد كىنٌ ،  دللٌها في الملبس كالزينة »
ترتدم ثوبا فضفاضا منسوجا من كتاٌف" آلىش و" المشبع ، مس ترفل في لحاؼ أزرؽ نفيسالأ

 .(2)«بأصباغ النيلة الأكثر زرقة من اللحاؼ 

بزتلف اختيارات ابؼرأة الطوارقية بحسب ابؼناسبة حيث ىناؾ أياـ خاصة بالنسبة بؽا بررص أف ك     
أك ال كاج كسهرات  ،أك ازدياد ابؼواليد ،مناسبات ابػتافكلا يقتصر ت ينٌها على ، تبدك في كامل بصابؽا
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كابغقيقة أنّا مناسبة خاصة يتقاسم ، فهناؾ مناسبة أخرل ىامة تتحضٌر بؽا نساء الطوارؽ، السمر
كتتجلٌى برديدا في عودة فرساف القبيلة بعد بضلبت الغ ك ميثقَّلًنٌ بالغنائم  أبنيتها كل أفراد القبلية،

كلفًرط أبنية ابغدث يبعث الفرساف ، غيابهم فركة طويلة جدا عن زكجاتهم كأيسىرىًمد عب، كالسبايا
فتغتنم النسوة الفرصة ، برسوؿ ينبئ أىل القبيلة بوصوبؽم من بضلبت الغ ك على القبائل الأخرل

 حيث أشار الكوني إفُ حيثيات يوـ الاستقباؿ ناقلب كصفا إثنوغرافيا، لتتجهٌ ف بؽذه ابؼناسبة ابػاصة
يسارعن لتخضيب أيديهن كأرجلهن »دقيقا لتفاصيل استقباؿ الفرساف داخل القبائل الطوارقية 

يتغسٌلن كيدخنٌ أجسادىن بالبخور كالزىور البرية كيتطيٌبن بعطر "تيديت" النادر ك  بالحناء
على كل النساء ، الميخبٌأة خصٌيصا لمثل ىذه المناسبات،  يستعرنو من بعضهن فتطوؼ الزجاجة

فوقها ثوب "الطارم" الأزرؽ ، "الرفيغت" الناصعة.زكجات ... ارتدت كل امرأة أفخر اللباسالمت
في الأصابع المخضٌبة بالحناء لمعت الخواتم الفضية في  .ثم رداء "تامبركامت" الأرجواني

استقرٌت  كقلبئد الخرز الملوف.كفي المعاصم الرفيعة استقرٌت الأساكر ،الآذاف تدلٌت الأقراط
كحرصن على التخلص من حليٌ الذىب تحسٌبا للسوء الذم يجلبو المعدف .في كل جيديومها 

كم فيو ا تتحارتداء اللباس عند النساء الطارقيات لا بوكمو فقط الذكؽ الشخصي إبمٌ  (1).«الشيطاف
باع اتٌ إفُ جانب ، إذ لكل مناسبة لباس بىتلف عن اللباس اليومي، خصوصية العادات كالتقاليد

كىو سر استمرار ثقافة ، الاقتصار على الت ين بدعادف أخرلك الأعراؼ ابؼتوارثة كالابتعاد عن الذىب 
 كالنواميس كالأعراؼ. كالطعاـ،، شأنّا شأف اللغة، الأجياؿ عبركانتقابؽا ، اللباس ذاتها عند الطوارؽ

حنٌ يستثمر إبراىيم الكوني تصل الرؤية الأنثركبولوجية بػصوصية المجتمع الطوارقي أكجها ك      
فنًصد خصوصية اللقاء  فنجده ينقل حيثيات الواقع حت داخل ابػيمة،، الوصف الإثنوغرافي الداخلي
كبيدٌ القارئ بطقوس ابؼرأة الطوارقية داخل خيمتها كالتي قد تغيب عن ، بنٌ الفارس ابؼسافر كزكجتو

على إشراؾ القارئ في عوافَ ابغياة الطوارقية  كىي دليل حيٌ  ،-الراكم العليم -أفراد القبيلة أنفسهم
تدعك جسدىا  .ن كتتطيٌب كتتدخٌن بالبخوريصل من الرحلة فتتزيٌ »كفق رؤية أنثركبولوجية بحتة 
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الأملس بزيوت من مستحضرات العشب كالزىور كترتدم ثوبا فضفاضا يزيد جسدىا جمالا 
رة بأطايب المبخٌ  ،ود الوحوشتستقبلو في الدار المفركشة بكليم من جل.كغموضا كسرية

يبدأ في سحب أنفاس الفردكس على رائحة .ساحرات الأدغاؿ كتقدٌـ لو غليوف الخشخاش
 . (1)«الشواء 

جسٌد اللٌباس أحد أىم التقاليد الاجتماعية ابؼمي ة لمجتمع الطوارؽ سواء من ناحية أنواعو أك        
مظهرا اجتماعيا دالٌا عبٌركا من خلبلو عن أصالة ابؽوية فعلى الرغم من بساطتو شكٌل ، طريقة ارتدائو

 كاستطاع ب رقتو ابػالصة بضل شغف ابغرية الأبدم.، الصحراكية
 الحلي كالزينة: -ج   
كالثقافية  ة بدجموعة من ابػصائص الاجتماعيةيتمي  كلٌ بؾتمع من المجتمعات الإنساني       

كالعقائد كالعادات ، كابؼعارؼ، كتشمل الفنوف، كابغضارية التي تعبٌر عن خصوصية ابؽوية الثقافية
كمن ضمنها ، كغنًىا من ابؼظاىر ابؼادية كابؼعنوية التي تشكٌل في اجتماعها الإرث الثقافي للئنساف

رية بدختلف الصناعات اليدكية كسائر المجتمعات البش حيث يهتم المجتمع الطوارقي، ابغلي التقليدية
كلا يستغني عنها ، حيث تتنوع أحجامها كأشكابؽا، التقليدية خاصة بؾاؿ ابغيلي ذات ابؼعدف الفضٌي

كًلب ابعنسنٌ بيتلك زينة خاصة بو تعكس ابؼظهر ابعمافِ   لأفٌ  -سواء النساء أك الرجاؿ -الطوارؽ 
فالتواصل عبر » حامل بػصوصية ثقافيةكتعبٌر عن ىويتو ابػاصة ككائن اجتماعي ، بؼرتديها

إستراتيجية المظهر يفترض قواعد معينة تحيل على ىندسة الجسد كمحيطو اللٌباسي كما يرتسم 
فهو تواصل يتوازل كأنواع الاتصاؿ الأخرل كالخطاب  ة.ا. من ثممعليو من كشم كحناء كغيرى

ابغلي كمظاىر ال ينة ابؼختلفة مدلولات التجميل كالإغواء كونّا عنصرا  تتجاكز (2).«اللغوم كالإشارة
 كج ء من ذاكرتو ابػالدة.  ،للئنسافمن عناصر الركاث ابؼادم 
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في طريقة الت يٌن بها فهيم أكثر  كأ، بوتفظ الطوارؽ بأسلوب خاص سواء في صناعة ابغلي        
ا يسعوف دائما إفُ التمسك بركاثهم إبمٌ ، التحديث القبائل بسسٌكا بابؼوركث لا يهتموف بالتجديد أك

كبدجرد إحداث ، و ج ء من ىويتهم الثقافيةلأنٌ ، ما ىو تقليدم بؿاكلنٌ بعث حركة الاستمرارية لكلٌ 
التغينً سواء في برديث الأشكاؿ أك الرموز التي ميٌ ت حيليٌهم التقليدية تيطمس ابؽوية الطوارقية 

ا ثبات الرؤية الفنية لذا بيكننا أف نلحظ جليٌ ، سنوات طًواؿلميٌ  تقاليدىم كيتلبشى مبدأ الفرادة الذم 
بقيت في أشكالها كما في زخارفها منحصرة »التي يتبناىا ابغرفيوف في صناعتهم للحلي الطوارقية 

فهي تضفي على حليٌها سواء من الناحية الرجالية ، في ىندسة مستقيمة الخطوط لا تخرج عنها
معظمها أنواط أك قرب للتعاكيذ كخواتم  التيكىذه الأشياء  .مظهرا في غاية الإثارةأك النسائية 

طلق عندىم على كل من يشتغل كالحدادكف )كىو الاسم الذم يي  .تكوف لها زكايا مقرنة
فلب تنمٌ   فيقطعونها بالمقص كينقشونها بالمنقش؛بالمعادف( يستخدموف ألواح الفضة كالميشور

فهم يفيضوف عليها  ؛إلا في صناعة الأقفاؿ الحديدية كالنحاسية، ية كبيرةلديهم عن قدرة تخيل
  (1).«من الزخارؼ

تكاد تفتقر أم  كلا، ا لدل ابغرفينٌ التقليدينٌيييعدٌ اعتماد الأشكاؿ ابؽندسية أمرا أساس ك      
لإبراىيم الكوني كبالرجوع إفُ ابػطاب الركائي ، صناعة تقليدية بؼثل ىذه الأشكاؿ خاصة بؾاؿ ابغلي

النسبة إفُ الرجاؿ تيصنىع بؽم بف -من قبل ابعنسنٌ -يتٌضح اىتماـ الإنساف الطوارقي بعنصر ابغلي
قلبئد خاصة تتضمٌن أشكالا كرموزا متنوعة تينقش عليها غالبا أشكاؿ ىندسية أبرزىا ابؼربع كابؼثلث 

صدره نامت قلبدة كبيرة من على »كىو ما يتٌضح جليٌا من خلبؿ كصف الراكم ضيوؼ القبيلة 
رأل رموزا محفورة .كل قطعة تلقٌت كسما دقيقا من النقوش  .التمائم المحفوظة في حرز الجلد

تفحٌص  .كقف كاقترب من الجسد المسجيٌ برشاقة مولا_مولا.بالنار على قطع الجلد المربعة
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الحصن كحوصر ، الرسوـ فوجد خمس قطع مربعة خيطٌت بالرموز كاحتلٌت كسط القلبدة
 .     (1)«بقطعتين مثلثتين.آه مثلث تانيت(

تشركؾ النساء الطارقيات مع الرجاؿ في تفضيل ابغلي كالقلبئد ذات الأشكاؿ ابؽندسية ك          
كتعاكيذ خاصة كيتًبت بلغة فريدة لا يعقلها سول الطوارؽ أنفسهم ، كالتي تتضمن عادة بمنمات بؿفورة

كقد كصلتنا ىذه ، خطنٌا أك كتابتنا أك اختراعنا :أم »( Tifinagتفنغ  ) بالتيفيناغ""تيعرؼ 
الكتابة مخطوطة عبر مجموعة من النقوش كالصخور كشواىد القبور منذ آلاؼ السنين كلدينا 

كقد استثمر  (2)«نصا1300بل يفوؽ ، من ذلك أكثر من ألف نقش على الصفائح الحجرية
فعمدكا إفُ توظيفها في  -ابغركؼ كالأشكاؿ كالرموزبنٌ  -وارؽ بظة التنوع الكبنً في لغتهمالط

كانت »كقد عرفت لغة التيفيناغ تطورات ىامة ، تصاميم حليٌهم التقليدية خاصة القلبئد كالأساكر
حرفا كستضاؼ إليها  23كصار بعد ذلك  ، consonnesحرفا صامتا 16في البداية تتكوف من 

كىذه ،كتسمى )تيدباكين(،لشماؿ إفريقيا مع الفتح العربي voyellesبعض الحركؼ الصائتة
كتيسمٌى الأبجدية الأمازيغية )أكىامك( لتصبح تيفيناغ .: الفتحة كالضمة كالكسرةىي الصوائت

كمن خصائص الخط الأمازيغي  .صائتا 4حرؼ صامتا ك 29منها ،حرفا 33عبارة عن  -اليوـ 
( كما يخلو الخط من idiogrammeأنو خط صامتي يشبو الكتابة الأيقونية الإديوكرامية )

كيحضر ىذا الخط في أشكاؿ ىندسية كدكائر كمثلثات كنقط كخطوط ،  الصائتية العلبمات
 .(3)«كمتقاطعة كخطوط مائلة كمتنوعة مفتوحة كمنغلقة

كتضمينها تفاصيل ، بورص الطوارؽ على إدخاؿ بـتلف أشكاؿ الثقافة الشعبية الطوارقية        
من خلبؿ  -كقد أشار الكوني، تفصيل كإف كاف بسيطا إفُ نسق إثنوغرافي داؿٌ حياتهم فيتحوٌؿ كل 
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كحساسية استعمابؽا بالنسبة ، إفُ خصوصية اللغة ابؼوظفة في تصميم ابغلي الطوارقية -خطابو الركائي
كىو ما ، الغامض الذم بويل إفُ فكر ديني بحت مرتبط بالآبؽة تانيت)+( للطوارؽ خاصة حرؼ 

علبمة تانيت » العلبمة بالنسبة لمجتمع الطوارؽ  سياؽ كصف الراكم خصوصية ىذهيظهر جلياٌ في
التميمة التي يحمل شعارىا فوؽ أحجبتو .لغز الصحراء كشارة الصحراكيين .المقدسة
من  يطبعها الرجاؿ بالنار على أفخاذ الإبل ليحموىا.كتزيٌن بها النساء أرديتهن الوردية،الجلدية

كيجسٌدىا الحدٌادكف السحرة .تخيٌطها النساء على اللباس .الضياع أك الوقوع في يد اللصوص
أحدىما .م مهيب في رأس السرج تيمٌنا كتبركٌا كطلبا للتوفيق  عموداف صغيراففي تقاطع مجسٌ 

كالثاني ينتصب بكبرياء الإلاىة .في تسليم الأفق،في سكينة الأفق،يهجع في امتداد الأفق
يجتاز الجباؿ .لأنو يريد أف يخرؽ الأرض كيبلغ الجباؿ،يشقٌ السماء بقامة عمالقة الجن،تتاني

بويل  ابارز  اثقافي ابغلي الطوارقية على الرغم من بساطتها دالٌا  بسثٌل .(1)«كيطلب الآلهة في السماء
مظهرا من  -الأزمافمع مركر  -خاصة رم  الآبؽة تانيت  الذم بروٌؿ، على قيم دينية كاجتماعية ىامة

كعلى ، كالأحجار كالدينية لطوارؽ الصحراء فتجسٌد في ابغلي، كالثقافية، مظاىر ابغياة الاجتماعية
 .كالأىم طيبع في ذاكرة الطوارقي رم  حياة كاستمرارية دائمنٌٍ ، جدراف الكهوؼ كابؼغارات

تعمٌقنا في خصوصية ىذا المجتمع إذ  تتلبشى فكرة بزلٌي ابؼرأة الطوارقية عن زينتها ابػاصة كلٌما ك     
لذا اعتمدت اختيار قطع ال ينة ، ا من أركاف ىويتها الطوارقيةيكركنا أساس، تعتبرىا ج ءنا من شخصيتها

فابغلي ابؼبهرجة ابؼ خرفة اللمٌاعة خاصة ، كتصنيف مواقيت ارتداء كل نوع حسب ابؼناسبة ابػاصة
أما في الأياـ العادية فتحرص نساء ، كمناسبات الاستقباؿبحلقات السمر كليافِ ال كاج الصاخبة 

كىي نفس ، الطوارؽ على ارتداء قطع معينة لا غنى عنها سواء بتعليقها أك بضلها كابؼفاتيح كابؼلبقط
كاف من »وننٌ الأسود كالبني كغالبا تكوف باللٌ ، الأبنية التي يوليها الرجاؿ للحقائب ابعلدية ابؼعلٌقة

بهن مفتاح القفل الذم بقة النبيلة من الطوارؽ أف يشددف إلى أطراؼ حجي عادات نساء الط
كقد تولٌد عن ىذه .يجعلنو للجراب الكبير المصنوع من جلد الغزاؿ كالذم يحفظن فيو الميؤف
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كسيمي مفتاح اللثاـ )أسارك أكاف أفير( كتعلٌق النساء ،الممارسة شيء صار ييجعل لمجرٌد الزينة
غنى للرجل عن حمل حقيبة )إرمداف( كتشتهر باسمها  المشوكة ... كلافي أعناقهن الملبقط 

كشفرة ،كتكوف تحتوم دكما على الملقط المشوؾ،يجعلها في قراب جلدم،العربي )منكش(
فهي ضركرية كمثل محفظة ،ككذلك يعلق ىذه الحقيبة في عنقو بخيط جلدم.كمخرز،مسنونة
 .(1)«قراب التميمة كالتعويذة ك  النقود

مظهرا اجتماعيا تواصلياٌ  -سواء بالنسبة للرجاؿ أك النساء اتنوعت أشكابؽ مهما -تبقى ابغلي        
كىو ما جسٌده الكوني من خلبؿ ، يعبٌر عن خصوصية المجتمع الطوارقي كيعكس جوىر ىويتو الثقافية

كبزليدىا كرم  داؿٌ من خلبؿ ، كربطها بابعانب الثقافي للئنساف الطوارقي، توظيف علبمة الربةٌ تانيت
كىو ما يتجسٌد في خطابو ، الإشارة إفُ استمرارية طبعها على القلبئد كالأقراط كبـتلف أنواع ابغلي

كمن ذلك ما كرد في سياؽ كصف الراكم زينة سليلة ، الركائي من خلبؿ العديد من ابؼقاطع السردية
" الموشاة بنمنمات أمهر تٍ يى  الربة" تافٍ ترصٌع صدرىا بقلبدة فضيٌة مرصوصة بمثلثات »الأدغاؿ 

تطوٌؽ المعصمين بأساكر فضية كثيفة منمنة أيضا بتمائم مجهولة توارثها  "آير"حدٌادم بلبد 
)ابغلي ( ينبئ في ابغقيقة عن  فكل تغنًٌ في تفاصيل ىذه ابؼظاىر (2)«الصنٌاع عبر أجياؿ كأجياؿ

 .ؿ في ابؼمارسات الاجتماعية كالتصورات الذىنية لدل بؾتمع الطوارؽ بروٌ 

يشكٌل اللباس كابغلي التقليدية علبمات ثقافية دالةٌ استطعنا عبر الاستقراء الأنثركبولوجي        
حيث ، إلقاء الضوء على الفرادة ابؽوٌياتية لطوارؽ الصحراءك ، الوصفي التماس خصوصيتهما ابؼتمي ة

حلي( في أغلب ابؼتوف السردية مظهرا من مظاىر اشتغاؿ اللغة الركائية ، عموما )لباس شكٌل ال مٌ 
)قيم الانتماء على العناصر التي تسهم في خلق بنيات خطابية منفتحة ثقافيا على البعد ابػارج نصٌي

وارقية من خلبؿ اعتماد رؤية أنثركبولوجية تعكس تصوٌر المجتمعات الط كابؽوية،كابػصوصية الثقافية(
 لتفاصيل كاقعها ابؼعيشي الذم يشكل بؿور التخيٌل السردم لدل إبراىيم الكوني.
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 قى:ػػػػػػوسيػػػػػالم .2

   تستوجب الدراسة الأنثركبولوجية البحث في الإرث الثقافي التقليدم للمجتمعات ابؼدركسة      
كالآلات أك الرقصات ، ابؼوسيقيةكىو ابعانب الذم بيثلٌو الفلكلور الشعبي سواء من ناحية الطبوع 

كقد ظهر علم اثنولوجيا  ضف إفُ ذلك بـتلف الطقوس،، الفلكلورية بحركاتها ابؼتنوعة
على يد  (1895-1980)في فرنسا بصورة باىرة منذ تأسيسو (ethnomusicologieابؼوسيقى)

الذم أظهر التداخل الوثيق في ىذا الميداف بين الظواىر الجمالية كالظواىر » (shafnr) شافنر
الاجتماعية: إف كل تقسيم بين الآلات الموسيقية يقابل تقسيما اجتماعيا أك طقوسيا. كالهدؼ 

كقد عيرًؼ عن  .(1) «من ذلك ىو التساؤؿ عما يعني )من الناحية الموسيقية( لدل ثقافة معينة 
حيث تبنٌت أغلب القبائل الطوارقية  كرقص...( كغناء،، )موسيقىالطوارؽ ثراء الإرث الثقافي الشعبي

حوٌلتها مع مركر ال من ج ءنا من العادات ، أنواعا من الأنشطة الثقافية التقليدية ضمن بفارساتها اليومية
 كالتقاليد ابؼتأصٌلة داخل المجتمع الطوارقي.

أنتج طوارؽ الصحراء عبر أزمنة متعاقبة إرثا من الآداب الشفوية كالفنوف الشعبية ابؼتنوعة د كق       
، حيث أشار الكوني من خلبؿ خطابو الركائي إفُ كلع القبائل الطوارقية بالرقص كالغناء كابؼوسيقى

ناموس الأجداد ىو  (...)الغناء ناموس الصحراء  »كيتجلٌى ذلك من خلبؿ مقاطع سردية عديدة 
 .(2)«لأنهم تعلٌموا ذلك من الصحراء. امزادك  سول الغناء االغناء. الأجداد لم يتركو 

 إنٌّما ،الغناء كابؼوسيقى ج ءنا من حياة الطوارقي شأنّما شأف اللباس كالشرب كالأكل يشكٌل ك      
الغنائي كابؼوسيقي على قيم الفرح كلا يقتصر مدلوؿ البعد ، كىج الأياـ الاحتفاليةك  رفيقا ليافِ السٌمر

السركر أك الشجن ، كالاحتفاؿ كالبهرجة إبٌما يصاحب نفسية الطوارقي سواء في حالات ابغ ف أك الفرح
كىو ما يؤكٌد ارتباط ابعانب النفسي للفرد الطوارقي بتفاصيل ، كغنًىا من ابغالات النفسية ابؼتغنًة
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إفُ ، كالع ؼ على الآلات ابؼوسيقية منذ الصغر، الغناءلذا بورص أفراد القبيلة على تعلٌم ، عيشو
لذا شاع أنوٌ لا توجد أيمٌة على الأرض تعبد الإبداع كما يعبده ، جانب كلعهم بحفظ الأشعار كركايتها

لأنهم كلٌهم ؛كلا توجد قبيلة في التاريخ يمكن أف تفوقهم في عدد الشعراء أك المغنيين»الطوارؽ 
فإذا شاءت ظركؼ عزلتهم في القارة الصحراكية أف تحجب ىذه  تقريبا شعراء كأىل غناء

شاءت ظركؼ لغتهم الأقدـ في تاريخ اللٌغات  ذاالحقيقة عن العالم فهذا ليس ذنب القبائل كإ
  (1).«فإفٌ ىذا لا يعني أنهٌم لا ييتقًنوف الأشعار أك الغناء،الحيٌة أف تخنق صوتهم

الطوارؽ على أسلوب عيشهم البسيط بساطة الصحراء ينعكس ابغسٌ الفني ابؼرىف لدل ك        
لأف ثراء ابعوانب الثقافية كالفلكلورية الفنية في حياتهم ييغنًيهم عن  حياة الع لةلذا يفضٌلوف   ذاتها

كبينحهم قيمة الاكتفاء الذاتي بدجرد ، متطلبات شتٌ قد تشكل أساس قياـ قبائل كبؾتمعات أخرل
 ص.كجودىم في حدكد عابؼهم ابػا

بيتلك الطوارؽ آلات موسيقية خاصة تع ؼ نغما فريدا لا يفهمو سول الطوارؽ أنفسهم       
كفي مراٌت كثنًة بزاطبهم ، بركي بطولاتهم كتبكي آلامهم بٍغنان ، فأغلب الآلات بزاطب أصحابها

 لتصبح في نظرىم، كيتجاذبوف معها أطراؼ ابغديث لأنّا ببساطة تعبٌر عنهم برديدا دكف سواىم
 كيظهر ذلك جلياٌ من خلبؿ سرد الراكم للحوار الذم دار بنٌ الدركيش، معادلا كاقعيا بؼفهوـ ابغياة

 اقترب من أكداد. أمسك بمعصمو كسأؿ: »    (2 ) :أكداد ك 

 التي سمٌاىا الشيخ لغة الحياة؟،  ىل تعرؼ ماىي ىذه اللغة                

 قبل أف يجد ما حاكؿ طويلب أف يعبر عنو: مسح اللعاب بكمو.ارتجف                

 لغة الحياة ىي لغة الموسيقى.الأشعار.امزاد.لغتك التي تعلمتها من طائر    
  .«الغناء ناموس الصحراء ( ...)الفردكس
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ا بحياة تكقد ارتبط .أكثر الآلات ابؼوسيقية شيوعا لدل الطوارؽ الامزادك  التيندمآلتا  تيعتبر        
يغنٌي  » " مثلب جعل الطارقيالتيندمفتأثنً "، ا على سلوكو الشخصيتكأثرٌ ، ارتباطا كاضحاالطوارقي 

كفي صحرائو كىو يمتطي ظهر جملو ، أك لسقي الحيوانات،في بيتو كفي طريقو لجلب الماء
رم  يتغنٌى لطرد الملل كالنعاس في ليالي الصيف الرطبة حيث يحلو لو السير بعد يوـ من االمه

ففي جميع المناسبات تغنٌي المرأة في الأفراح بجميع  .ككما الرجل كذلك المرأة.القائظالحرٌ 
أنغاـ  وما بىلق جوٌا بهيٌا خاصٌا تتداخل في (1)«كىي تضرب على آلة الإيقاع )التيندم(.أنواعها
 كىي عادة لا تنقطع عند الطوارؽ.، كتتمايل رؤكس ابغاضرين من أفراد القبيلة، الآلات

كىي أحد أجود الآلات ، "لأمزادتيعرؼ بػ:"ا ىامة" آلة التيندمبيتلك الطوارؽ إفُ جانب " ك       
حيث يتأثرٌكف بلحنها الغريب كتأخذ ، كأشدٌىا تأثنًا لدل الطوارؽ خاصة الرجاؿ منهم، ابؼوسيقية

الآلة كقد أمدٌ الكوني شغف القارئ بتفاصيل ىذه ، لديهم طابعا سحرياٌ خالصا لا ترككو آلة سواىا
في حنٌ أف تأثنًىا بيتلك جوارح ، ا حكر على النساء فلب يع فها غنًىنٌ إفُ أنٌّ  أشارحيث ، الأخٌاذة

مع  كىو ما جسٌده كلبـ الدركيش موسى، الرجاؿ كينقلهم إفُ مستويات انفعالية لا مثيل بػصوصيتها
كابنة سلطاف ، بؿبوبة أكدادتلك الأمنًة الساحرة ، مشهد ع ؼ" تيننًم" على آلة الإم اد كاصفا ال عيم

كاختنًت كي تيقدٌـ قربانا لآبؽة المجوس ، بسبكتو التي فرٌت من مدينتها مع عمٌها بعد أف ملكها المجوس
كأنشآ بعد ذلك مدينة جديدة في ، كطلب من أخيو أنام أف يهرب معها، فخاؼ عليها كالدىا

 في حبٌها على الرغم من أنٌّا خطيبة كقد كقع ىذا الأخنً، حيث تسكن قبيلة أكداد، السهل ابعنوبي
كفَ تستثن ، كقد بسيٌ ت تيننًم بدوىبتها الكبنًة في الع ؼ على الإم اد فسلبت عقوؿ الرجاؿ، أكخا

كىو ما بذلٌى في ، غنً أفٌ ع ؼ تيننًم سلبو قلبو، حت موسى الدركيش الذم كىب قلبو بغب الله
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أنت .أنت لم تسمعها كىي تعزؼ على"امزاد" »سياؽ كصف موسى لع ؼ تيننًم في كجود ال عيم
   (1).«ىل جرٌبت ىذه اللغة يوما؟ قل لي بالله.ستطيع أف تفهم ما يفعلو "امزاد" بعقوؿ الرجاؿتلا 

أمٌا عن ، بيكن أف نقرأ ابؼقطع السردم السابق بوصفو تعريفا بدكوٌف ثقافي راسخ لدل الطوارؽ ك      
فهي متنوعة تلبمس مشاعر ابغب كالفرح كمناسبات ال كاج   الأمزاد""ابؼوضوعات التي تعبٌر عنها أكتار 

كىو ما ، إنٌّا كعاء ينضح بتفاصيل ابغياة بؾتمعة، كبزاطب جوارح العشاؽ، كما ترافق أياـ الغ كات
صدل اللحن السرمدم الفريد يصدر  يتنافى مع مكوٌناتها البسيطة التي قد يستغرب كل من رآىا أفٌ 

ىي عبارة عن قدح من الخشب يربط ك  كيسميها العرب الليبيوف)القمبرم(»اطة من آلة بهذه البس
كما يثقب   .قضيب من شعر الخيل اف يشدٌ بينهماعلى فمو جلدة شاة كيخرج من طرفيو عود

 بقضيب آخر كيأخذكف عودا على شكل ىلبؿ كيربطوف طرفيو.الجلد ثقبين أك ثلبثة في الوسط
صدر صوتا جميلب يغيٌركف نبراتو بتبديل فتوف الشعر ببعضو كيدعك (شعر الذيل)من شعر الخيل 

كىذه الآلة أشبو ما تكوف بالربابة  .أصابع اليد اليسرل حيث تكوف اليد اليمنى منهمكة بالدعك
كقيل  كلاسيما الرجاؿ منهم الطوارؽعلى  كىي شديدة التأثنً (2).«أك)الكامنجة(الأكركبية العربية

ىوية ثقافية شعبية لطوارؽ الصحراء تتجاكز  -م ادالإ -هاما بهعل، الكلبـ حينما يتكلٌم الإم اد يقلٌ 
 .إنٌّا انعكاس حي بػصوصية الفن الطوارقي كىويتو ابؼستقلة، بؾرٌد كونّا آلة موسيقية

يرتبط "الإم اد" بقيم اجتماعية كفنية على حدٌ سواء فمن ناحية ىو آلة خاصة بؽا بغن متمي          
كتقنيات خاصة لابدٌ من ابغرص ، لأنو مرتبط بإيقاع مضبوط، يها إفُ امرأة متمرٌسةبوتاج الع ؼ عل

رجاؿ القبيلة ابغقٌ في الاستماع إفُ  كلا لكلٌ ، على مراعاتها فليست كل النساء مؤىٌلبت للع ؼ عليها
تهم أمٌا من الناحية الاجتماعية فهي بؿور برركا، بغنها كحضور المجالس التي تيع ؼ فيها "إم اد"

كيتعمٌق ىذا ابؼعنى في سياؽ ، كأحاديثهم كرغباتهم إفُ درجة أفٌ الأيمنيات كالتطلٌعات تيع ؼ على إم اد
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امتدٌت الأنامل الساحرة »اسركجاع الراكم ع ؼ الام اد ليلة زفاؼ ال عيم من ابنة زعيم اكراغن 
 المهارم في العراء فرقص، توجٌع إمزاد بأنشودة التيو القديم.لتداعب الوتر الصحراكم الحزين

يعتليهم فرساف زرؽ يتبدٌكٍف في الأفق المغمور بشموس الضحى مثل أشباح حقيقية من قبائل 
 . (1)«الجن

شهد الإم اد على ليلة قراف ابنة زعيم اكراغن التي قيدٌمت قربانا بؼعرفة يقنٌ النبوءة كقد 
عذراء في قبيلتهم فاضطرٌكا بعلب عذراء غنً أنٌّم دىشوا لعدـ كجود ، )ابعدب( التي بضل سرٌىا الطنً

التي بذرم في عركقها دماء النبالة كال عامة  ككقع الاختيار على ابنة زعيم اكراغن، من قبيلة أخرل،
كبولوجية التي عبٌر من خلببؽا ثر كلعلٌ الرؤية الأن ، كالأشعار لتي ؼٌ على بغن الإم اد إفُ قرينها المجهوؿ

إفُ جانب إمداد القارئ بتفاصيل عديدة عن ، ابؼوسيقي في حياة الطوارؽإبراىيم الكوني عن البيعد 
حقيقة إفُ بسلٌك الرغبة الشديدة في تعميق  -القارئ -أبرز الآلات ابؼوسيقية ككظائفها كتأثنًاتها يدفعو

خاصٌة أف الكوني أمدٌه في أكثر من موضع  ،كاكتشاؼ خصوصية ابؼوسيقى الطوارقية، معارفو
 لات.بديسمٌيات الآ

ضح من خلبؿ ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني خصوصية الثقافة ابؼوسيقية الشعبية لدل يتٌ ك        
التيندم" بالفنوف "ك "ل ارتباط ابؼوسيقى ابؼع كفة على آلات "الام ادظخاصة في  طوارؽ الصحراء،

اراة بنٌ اللحن )إم اد(  لأفٌ ، الأخرل كالرقص كالشعر الع ؼ على إم اد يصاحبو عند الطوارؽ بؾي
بوكمو مبدأ الأخذ كالرد بنٌ شجن اللحن كعبق القصيدة ، كقصائد شعرية في جو احتفافٌِ خاص

زلاف" أك نييبدأ "بأمغار ، فكما لإمزاد نظاـ اجتماعي يضبطو لو نظاـ موسيقي يسير عليو»
كتزداد درجة الصعوبة  في ،  فلكل غصن لحنا يلزمو، أغصانوالساؽ الرئيسي الذم تتفرع منو 

غصن من ىذه الأغصاف قصيد أك قصائد  -لظكلكل أ، الشدٌ على آلة "إمزاد" من غصن لآخر
فكل   فتعىل م المرأة لإمزاد يجب أف يحترـ أبجديات موسيقية ميحدٌدة حسب الأغصاف،  ترافقو
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مزاد يمكنها أف تجارم أصحاب القصائد بعزفها فتاة تتمكن من السيطرة على جميع ألحاف إ
 .(1) «على إمزاد

استلهمها بغن الشجن ابؼتمي  مع آلات أخرل بزتلف باختلبؼ الطبوع كابؼناسبات  بوضر           
كبغن  ،فهي م يج من عبق ابؼاضي، كأغاني الصبا كالبراءة، كأبغاف ابؼهد، الطوارؽ من تفاصيل الطفولة

         فتحوٌلت بظة فريدة ميٌ ت أبغاف الصحراء، التي بثٌها ابؼعت لة الباحثنٌ عن كاكالن عة الوجدية 
  كالبحث الدائم عن الواحة ابؼفقودة، لذا نلتمس في بغن الصحراء إيقاع ابغ ف المجسٌد لرحلة التيو

الصحراكم كىو سرٌ الإبؽاـ الذم خلق إيقاع اللحن ، كمتاىة ابؽجرة السرمدية في ملكوت الأبدية
الثقافة الشعبية لطوارؽ ثلبثة أبغاف كبرل ميٌ ت كيتٌضح ذلك جلياٌ في سياؽ كصف الراكم ، ابػالد

ألحاف الحداد،كصاحبوا رحلتها إلى  *إذا زفٌوا عركسا غنٌوا لها على إيقاع "تهيجالت»الصحراء 
هة السماكات مخدع القرين بالأغاني المشبعة بركح الجنائز كأنهٌم يزفونها إلى إلو من آل

الأخرل.كإذا اجتمعت الصبايا لتركم عاشقا غلبو الوجد من نبع الألحاف رددف لو أنغاـ 
  كعرؼ العشق، لأف العاشق إذا ىاج في قلبو الوىج  كزاكجن الشجن بركح الفقداف،  الأشجاف

تتجلٌ إلٌا في فلم ، فلب بد أف يعرؼ الفقد إليو طريقا.أمٌا نزعة الضياع الخالد،كالتوؽ إلى الحزف
فصارت لهم أنشودة ، أغاني"اساىغ التي جعلها الواكيوف حكرا على المهاجرين كعشاؽ الأسفار

             .)2(«إلى اليوـ

   أمدٌنا ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني بتفاصيل الثقافة الشعبية الطوارقية خاصة ابؼوسيقى         
بذاكز أغراض  متأصٌل في الذاكرة ابغيٌة لطوارؽ الصحراء حيث كيظفٌت احتفاءن بنسق أنثركبولوجي
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 .299ص، 2016سبتمبر ،  26العدد كرقلة ،مجلة العلوـ الإنسانية كالاجتماعية ،،  إموىاغ )التوارؽ( أنموذجا
مغطاة بإحكاـ ،  تحوم ثلبث قطع من جلٌ الإبل،  تهيجالت: طبل لا يقرع إلٌا في الأفراح.كىو قصعة من الخشب *
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نسقا أنثركبو/ثقافي عكس خصوصية  كجسٌد، صل عادة بابعانب ابؼوسيقيالتي تتٌ  التسلية كالإمتاع
 بروٌؿ الفن إفُ انعكاس للواقع بأدؽٌ خصوصياتو. معبٌرا عن، ابؽوية الثقافية للطوارؽ

 الطعاـ: .3

خاصة –كقد كشفت الدراسات كالأبحاث، ييعدٌ الطعاـ ج ءا من ثقافة المجتمعات        
عن اختلبؼ الأطعمة كالنكهات تبعا بػصوصيات المجتمع كثقافتو الاستهلبكية  -الأنثركبولوجية منها

كىذا ما بىلق بظة ، التي بدكرىا تتأثر بعوامل خارجية تشمل البيئة الاجتماعية كابعغرافية كالتاربىية
كينبع اىتماـ الأنثركبولوجيا بالطعاـ من اىتمامها الأساسي بتفاصيل ابغياة اليومية التي ، التنوع كالتمي 

فالتحريمات كالوصفات المتٌصلة بالطعاـ تقدـ »تيعدٌ مظهرا من مظاىر الدراسات الاثنوغرافية 
الكاملة للسلوؾ فبدكف الاىتماـ بوصف التفاصيل ، كسيلة مفيدة لدراسة الفركؽ الثقافية

فإف الأفكار كالممارسات حوؿ ،((postulatsكالتي تؤخذ أغلبها على أنهٌا مسلمات ،اليومي
في  اللهم إلاٌ  ،الطعاـ لم تحتل حتى عهد قريب سول أىمية طفيفة بالنسبة لعلماء الاجتماع

  .(1)«سياؽ دراسة الفقر كالحرماف أك دراسة الزراعة كالصناعة

كظاىرة ، فهو مؤثرٌ ثقافي، الاىتماـ بالطعاـ كأحد أبرز مبررٌات الوجود الإنسانيت ايد كقد       
 » كيؤكد الأنثركبولوجيوف تأثنً الثقافة على الطعاـ، طبيعية فسيولوجية مهمة بغياة المجتمعات كالأقواـ

فالطعاـ )الغذاء( كظاىرة ثقافية أك اجتماعية ليس ببساطة مركب عضوم كيماكم يحمي 
الإنساف. كل فرد أك عضو في المجتمع لو طابع معين عن الغذاء كىو متأثر بثقافة المجتمع 
الخاص بو تحت الظركؼ المفركضة كالانتفاع بالغذاء كتحويل جميع المواد الغذائية إلى 

 .(2)«طعاـ
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هم يعتمدكف على مواد تفندرة كقلٌة ابؼياه جعل ؛بيئتهمنوع غذاء الطوارؽ بحسب ما بذود بو يت      
كبعض النباتات إفُ جانب بغوـ ابغيوانات التي يصطادكنّا  ، كالألباف، غذائية أساسية تشمل التمور

الكوني في كقد أشار إبراىيم ، إضافة إفُ بعض ابغبوب ابعافة كالشعنً كالدقيق، كالظباء، لافكالغ  
خطابو الركائي إفُ تنوع الأطعمة لدل بؾتمع الطوارؽ في العديد من ابؼقاطع السردية في إشارة كاضحة 

لذا حاكؿ   إفُ تأثنً العوامل الطبيعية كابعغرافية على النمط الغذائي السائد لدل الأقواـ كالمجتمعات
ذائيا متكاملب حيث استغلٌت القبائل كبرويلو نظاما غ، الطوارؽ استثمار ما جادت بو بيئتهم ابعافة

كحوٌلتها  ،كالأملبح كالألياؼ، الطوارقية فوائد بعض النباتات الغنية بالكربوىيدرات كالفيتامينات
كالبحث ، كىذه العملية فرضتها بظة العيش القائم على البداكة كالركحاؿ، أطعمة بؿلية رغم قًلٌتها
دية تعمد القبائل الطارقية إفُ صنع أقراص الدقيق التي تنضج كفي الأياـ العا، الدائم عن ابؼاء كالكلؤ

كىو ما يظهر جليٌا في سياؽ كصف الراكم لتفاصيل ، فوؽ نار ابغطب كتؤكل ساخنة لسدٌ ابعوع
نثر فوقو  ،فرغ من عجن الدقيق،صنع من العجنة قرصا مدكٌرا  سميكا»صنع بورك قطعة ابػب 

داعب .بعناية ليمنع الجمر النهم من نهش جلدة القرصكساه بطبقة الدقيق .حفنة من الدقيق
 شذٌب العود كأعدٌ منو مًسعرا. تناكؿ من كوـ الحطب عودا)...(  العجين المنفوش بكلتا يديو

أخرج كنزه .الرجراج مفسحا المجاؿ للرغيف،الرائب،حفر بالمسعر في الرماد المتململ (...)
  أىاؿ عليو الرماد المتململ.ي مأكاه الجديدكضعو ف.داعبو بين يديو في الهواء.من الوعاء

مادٌا ،المحصٌن داخل شرنقة رىيفة من ىباء الشعير ،تدفٌق فوؽ القرص الأبيض، الرجراج الآسر
   (1).«لسانا شرىا كلساف ثعباف غاضب ابتلع الفم الشٌره بدف القرص

عطاء جادت بو أمٌهم الصحراء بؿبة بورـك الطوارؽ نعمة الأكل إفُ درجة تقديسها معتبرين أنٌّا ك        
 في مادة كابغرص على بذنٌب التبذير خاصة، لذا يقابلوف ىذا ابؼنح بكثنً من الاحركاـ، كاستعطافا بؽم

كىو ما يظهر جليٌا من خلبؿ خطاب بورك الذم كجٌهو إفُ طائر البشارة "مولامولا " بعد أف ، ابػب 
فقرٌر بورك منحها قطعة خب  بذنبٌا بغلوؿ اللٌعنة عليو ، بابعوع الكبنً أيقن أنوٌ بووـ فوقو لإحساسو
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"مولامولا" فبشٌرىا لػػمثلما حصل سابقا مع ضرة تانس الشقية التي رفضت أف تعطي قطعة اللحم 
كىو ما يعكس ابؼدلوؿ ابؼضمر كراء خطاب بورك ، أفٌ اللحم الذم أكلتو إبما ىو بغم ابنتهابالطائر 

ركعت مرتين » متجسٌدا في قيمة العطاء التي بذنٌب الطوارؽ شرٌ اللعنة، بؼولامولاابؼوجٌو إفُ طائر ا
 فانحنى بورك إلى الأماـ ردٌا لتحية طائر البشارة.خاطبها بصوت مسموع:

كسر (...)مولا -خبزنا ىو دمنا كلحمنا كماؤنا.كلن نبخل بالماء كالدـ كاللٌحم على مولا -
بكل الركائح الشجيٌة التي تجود بها قطعة من الرغيف فتمادل العطر كفاح 

مولا بانحناءتين متتاليتين قبل أف -الصحراء.ألقى بالقطعة نحو الطائر فشكرتو مولا
 . (1)«تتقدـ نحو العطية في قفزتين جريئتين

برتلٌ ابؼادة ابغيوانية ج ءنا ىامٌا من النظاـ الغذائي للطوارؽ خاصة بغم الضباء كالغ لاف غنً أنٌّم ك     
كيعتمد أكلهم للٌحوـ على ، ككذلك أكل البيض كالسمك، ابؼقابل بورٌموف أكل الطنً ماعدا النعاـفي 

إمٌا بالتجفيف ابؼعركؼ للٌحم بعد قصو إفُ شرائح صغنًة كتعريضو للهواء في إطار ما ، تقنيات خاصة
تمد في اطلبنتس الذم يعك كالد تانس  كىو ما يتٌضح من خلبؿ سرد الراكم قصة، بالقدٌيديعرؼ 

اللحم المجفف زادا يقيو شرٌ ابعوع في بيئة الصحراء ك ، سفره بنٌ ابؼراعي على ادٌخار بعض أرغفة ابػب 
فة. يشعل النار صامتا يشوم اللحم يخرج من الجراب الجلدم لحم الغزالة المجفٌ »ابؼهلكة  

طريق عملية الشواء نظرا  أك عن ( 2)«على الجمر الخابئ. يطرح لحم الطريدة على أعواد الحطب
لانعداـ مؤىٌلبت الاحتفاظ باللحم بؼدة طويلة فتلجأ أغلب القبائل إفُ عملية الشواء كإف كاف 

لذا بقده خيارىم الأكٌؿ بدجرد توفٌر ، كييعدٌ الشواء أحد ألذٌ الأطعمة في نظر الطوارؽ، بكميات كبنًة
رة كيجدٌد انفعالا يبلغ الذركة عندما تصل فالشواء يذكٌر الإنساف بطبيخ الفط»العنصر ابغيواني 

ؾ يتقاطر دكترل العين الو .الأنف رائحة تعتبر أكثر الركائح حسية كأكثرىا إثارة للرغبة في الأكل
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غنً أف الطوارؽ لا يعوٌدكف أنفسهم على  (1)«باعثا صورة تحوٌؿ المادة كتغيٌر الدـ بلهيب النار
  الأساسي لنظامهم الغذائي مراعاة للظركؼ الطبيعية من جهةأكل اللحوـ حت لا تتحوؿ ابؼصدر 

 .من جهة أخرل كتهذيبا للنفس قصد حثٌها على التأقلم مع الأحواؿ الصعبة المحيطة بهم

رغم  -يتمي  الطوارؽ بحرصهم الشديد على تقديم كاجب الضيافة كإكراـ كلٌ من بولٌ بقبيلتهم ك       
أك لبنا يأخذه إفُ ابػيمة  فكلٌ من بيتلك طعاما أك بسرا،، حيث يتعاكف كل أفراد القبيلة -قسوة العيش

كإذا فَ يستأنس بتفاصيل الضيافة ستيمىسٌ ، لأنٌّم يعتبركنو ضيف القبيلة بأكملها، التي حلٌ فيها ال ائر
عة القبيلة كيذيع صيتها بنٌ قبائل الصحراء الأخرل همٌة استضافة الغريب  عيم مالما يتوفٌُ  كغالبا، بظي

كىو ما نلتمسو من خلبؿ ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني كبرديدا في سياؽ ، بقبيلتهم الذم بولٌ 
ناقلب رؤية أنثركبولوجية خاصة ، كصف الراكم تفاصيل استضافة أحد زعماء الطوارؽ لضيف قصده

كنحر  آده استضافو الزعيم»نستطيع أف نلتمس عبرىا كاقع التعامل ابغقيقيٌ داخل البيئة الطوارقية 
تحلٌق  .عة خشبية مليئة بالكسكسي كقطع كبيرة من اللحوـصجاء الزنوج بق .على شرفو الذبائح

حتى أيصًيب الأطفاؿ كالصبياف  الرجاؿ حوؿ ضيفهم ككشفوا عن الطعاـ ففاحت ركائح اللٌحم
بالدكار كبكوا بأصوات مكتومة كىم يختبئوف في زاكية الخباء عند الأكتاد كينتظركف أف يفوزكا 

 . (2)«بالطعاـ

طوارؽ تتعلٌق بدبالغتهم في إكراـ الضيف،حيث عادة متوارثة عند ال أشار الكوني إفُكقد        
فهم يعتقدكف أف امتناع ، الضيف لا يأكل اللحم بطبعوبورصوف على تقديم الذبائح حت كإف كاف 

كأفٌ الشراب كالطعاـ ىبة من عند الله لا بهب ، كتناكؿ اللحوـ تهذيب للنفس، الشخص عن الشراىة
كىو ما ي كٌي مقولة أف ، استن افها إبٌما ينبغي استهلبؾ ما ييبقًي الإنساف على قيد ابغياة ليس أكثر

كىو ما ، استهلبكا للطعاـ لذا بوبٌذكف أف يعيش ضيفهم ىذا النوع من الاختبارالطوارؽ أقلٌ القبائل 
يرل الحكماء أف نحر الأضاحي احتفاء »نلتمسو في سياؽ كصف الراكم تفاصيل ىذه العادة  
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كيظنٌوف أف الزائر خيرا يفعل إذ يسيء الظن .بضيف لا يأكل لحما ىي عادة ليست رذيلة
لأف البطن لن يشبع إلا  ،الحصى كقطع البعر كلٌما طلب طعامابجوؼ لا يشبع فيلقمو بحبات 

لإمتاع  كلكن ،الجوؼكيقولوف أنهم يبالغوف في تقديم الطعاـ الفاخر لا لإرضاء  .بالتراب
الشهوة إلى  كيقاكموف كينظركف بإعجاب إلى أكلئك الذين ينجحوف في قمع البطن.العين

كيقولوف أف زكٌارا  .بخبز الشعير كحبٌات التمر ككوب من لبن النوؽ كيقتاتوف  المأكل اللذيذ
إلى الواحة ، كثيرين اعترفوا أف ىذا الامتحاف العسير قد قرٌبهم أشبارا إلى الوعد إلى الكنز

 .(1)«الضائعة
إلٌا من  -التطهنً-العودة إفُ كاك بتطهنً لعنة ابػركج الأكؿ منها كلا يتأتٌى ىذا الفعل رتبط فكرةت      

لذا يعكس حرص  كابعشع ،كتطهنً الأنفس من الدنس كالطمع، خلبؿ سيادة الفضائل السامية
  كمأكلو نلتمسهما من خلبؿ ملبسو ،الطوارقي على ابزاذ مبدأم القناعة كالاكتفاء أسلوبىا حياة أبدية

حيث لا ، وطن ابؼوعودبذسيدا لرغبتو الدائمة في العودة إفُ ال، كالعديد من ابؼظاىر ابغياتية، كمشربو
    مكاف للطمع كابعشع .

تفرض ابغرارة كجفاؼ البيئة الصحراكية احتياج الطوارؽ إفُ السوائل في نظامهم الغذائي فهم ك        
فكلٌما نقص أك جفٌ يع موف الرحيل إفُ ، على ابؼاء الذم يشكٌل بؿور حياتهم يعتمدكف أساسا

إكسنً ابغياة بالنسبة للطوارؽ إفُ جانب  ابؽاـ الذم بهسٌدىذا العنصر مناطق أخرل يتوفٌر فيها 
 (2) لبْ الإبل كالغنم: في الصحراء:كأكثر أنواع اللبْ استهلبكا ، الألباف التي لا تقلٌ أبنية عن ابؼاء

بعد مضي فترة ،  لبن الإبل: يشرب على شكل ثلبث حالات: بعد حلبو مباشرة )افٍريًكٍ( -1»
كحامض )مٍطىع مٍ( بعد ،  ساعات إلى يوـ كامل حسب درجة الحرارةقصيرة على حلبو من ست 

أك گٍ( مكيسمٌى )ازر ،مضي كقت أطوؿ من يوـ على حلبو ييضاؼ إليو الماء كقليل من السكر
 )اشٍنيًنٍ(.
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( ، لبن الغنم: قليلب ما ييتناكؿ كحليب طازج -2 كفي الأغلب ييترؾ لفترة حتى يتخمٌر )إرٍكى
مخض حتى تنعزؿ منو الزبدة التي يتمٌ كضعها جانبا ليصير اللبن جاىزا ييوضع في الشكوة كيي 

  .«للشرب

لذا ، أشار ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني إفُ اعتماد الطوارؽ على ابغليب كغذاء أساسي       
لاحتياج الطوارؽ إفُ ىذا النوع الضركرم كاستخلبص ال بدة بشكل متكرٌر ، بررص النسوة على بـضو

في الصباح طلب من عجوزه أف »كىو ما نلتمسو من خلبؿ سرد الراكم قصة الدركيش  الغذاء،من 
تعلٌمو لفٌ القناع على طريقة النبلبء.في البداية رفضت كسخرت منو.كما أف انتهت من مخض 

انتظرىا حتى خرجت لتحلب  (...)الحليب كاستخلبص الزبدة حتى رؽٌ قلبها كقامت بالمحاكلة
 . (1)«قبس البهيج فزحف إلى زاكيتها كصبٌ السائل الجبلي الزكي في الزمزميةالأغناـ في ال

لدل نساء الطوارؽ تيدرج في خانة الأعماؿ اليومية التي  ةبـض ابغليب عادة شائع ييعدٌ ك       
فهي ، هايتكدليل ذلك استمرار ، كىي عادة متوارثة من السلف إفُ ابػلف، يداكموف على بفارستها

 بضمنها ابغليكمن ، كالسوائل، كاللحوـ، بنوعية النظاـ الغذائي الذم بهمع بنٌ الأعشابمرتبطة 
يساعد الطوارقي على توفنً مادة غذائية مناسبة ، إفُ لبْ طازجالذم يتحوٌؿ بفضل عملية ابؼخض 

كقد تنوعت سياقات التدليل على أبنيتو في ابػطاب ، لظركؼ العيش في منطقة حارة كالصحراء
 قاؿ لأمٌو في إحدل الأمسيات: »(2) كمن ذلك حوار الدركيش مع أمٌو،  ي للكونيالركائ

 الطائر الخفي يقوؿ ما أحسٌ بو كلكن أين أجده؟  -       

 كىي تتمايل كتمخض الحليب فعاد يسأؿ: ابتسمت -       
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جانب الشام  أحيانا إفُ ابغليب ييقدَّـ  .«أمٌ طائر يمكن أف يقوؿ ما يحسٌو الناس؟ -       
 استضافة الشيخ في بؾلس القبيلة كىو ما يظهر من خلبؿ، كشراب ترحيبي بالضيوؼ الوافدين

 .(1)«جاءتو جارية حبشية بقدح من الحليب.شرب جرعتين كمسح شفتيو بطرؼ زمالتو الهزيلة»

الغذائية التمر غذاءن ميكمِّلب للٌبْ ييغنيهم عن كثنً من الأصناؼ  -عادة -بىتار الطوارؽ        
فحفنة من  »سواء  كىو من أفضل الأغذية عند سكاف ابؼناطق الباردة كابغارة على حدٌ ، الأخرل

التمر مع قليل من الدقيق كالسمن كاللبن تكوف غذاء كاملب يتغذٌل بو البدكم كقد يقتصر 
 . (2)«غذاؤه أسابيع على التٌمر الجاؼٌ فقط إف لم يجد الدقيق كاللبن

ة يكيستغلٌ ما توفٌره من عناصر أساس، الطوارقي في غذائو على ما تنتجو بيئتو الأـ يعتمد       
كقد أشار إبراىيم الكوني في خطابو إفُ أبنية التمر  ، يستطيع تكييفها كفق متطلباتو الغذائية اللٌبزمة

في »كيظهر ذلك في سياؽ سرد الراكم قصة لقاء جبٌارين بالرعاة ، كغذاء أساسي لدل الطوارؽ
تولٌى  .سهل يهجع عند حضيض الجباؿ الزرؽ كجد الرعاة يتحلٌقوف حوؿ بضع حباٌت من التمر

كالنكات. قدٌـ لو شقا كاحدا من تمرة فرفضها  القسمة راعو مرح ظلٌ يغالب الهوؿ بالفكاىة
تترجاني في  جبارين بهزة من رأسو.انتهز الراعي الفرصة فعلٌق على الرفض بمرح: انتظر.سوؼ

 .(3)«الغد أف أعطيك النواة.من تكبٌر اليوـ على شقٌ التمرة قبل غدا شقٌ النواة 

التمر أحد أىمٌ الأغذية التي يت كٌد بها ابؼسافر في رحلتو بنٌ الصحارم بؼا فيو من عناصر  ييعدٌ ك           
إفُ جانب -فيكوف التمر، غذائية نافعة بسدٌه بالطاقة كالقوة على برمٌل السنً في الصحراء ابؼهلكة

لنفاذ الذخنًة ابؼسافرين يتعرٌضوف  من خاصة أفٌ كثنًا ،خنً معنٌ على بذاكز خطر ابؼوت جوعا -ابؼاء
مساعدتهم بدنحهم كمية من التمر أك رشفة من ابؼاء  إفُ قفيلجأ كل من يصادفهم على نفس الطري

كاف   » كىو ما أشار إليو الراكم في سرده قصة آكٌا بعد أف استيقظ من الغيبوبة كتاه في الصحراء
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أك قبضات من ،  مرالعابركف يهزٌكف عماماتهم المهيبة بإشفاؽ يخرجوف من أمتعتهم حبٌات الت
رتو من عقاؿ قوا بها عليو ظناٌ منهم أنوٌ أبلو تلقٌى غضبة سماكية حرٌ صدٌ تلي، دقيق الشعير

 .(1)«العقل

كفي ، كمداكمتهم على شربو يوميا، ييعرؼ طوارؽ الصحراء بتميٌ ىم الشديد بصنع الشام        
  الطوارؽ بتقنيات خاصة لإعدادهحيث يلت ـ ، بابؼشركب السحرم عادة كييلقَّب، بـتلف الأكقات

ذلك أف طعم الشام لديهم بىتلف كيليٌا عن  ،كيتمٌ برديد أشخاص بعينهم يتحلَّوٍف بابؼهارة الكافية
كإفُ جانب ابؼهارة يتطلٌب الشام عند الطوارؽ طقوسا خاصة تتجلٌى في ثلبث ، غنًىم من القبائل

 ":ثلبث جيماتنقاط أساسة أك كما ييصطلح عندىم "

 أم مادة الفحم الخشبي. أجٍمىرٌ: -»

ريكدٍ" كىو التراخي في تحضير  .اجٌرٌ: أم إطالة مدٌة إعداده - . هيسميو البعض بػ : "جىرٍ لىبػٍ
 كىو التمهل في إعداده كتحضيره.،كالمراد بو نصب الشام على النار ك"جرىػ"

كتبادؿ ،الشامأم جماعة من الناس الجالسين كالمتحلٌقين حوؿ الطبلة لشرب  :اجٍمىاعى -
ىذا بالإضافة إلى   ..الأحاديث كالمشاركة في النقاش الذم يدكر في مجلس الشام كمائدتو

 .(2)«اللوازـ الضركرية كطبيعة المجلس كشكلو ك  منها توفر المواد،  شركط أخرل

 أساسي في حياة القبائلأشار ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني إفُ أبنية الشام كعنصر  كقد      
كقد جسٌده من خلبؿ خصوصية علبقة شخصياتو الركائية بعناصر البيئة التي يتحركٌوف ، الطوارقية
كمن ضمنها ، كالثقافي ابؼعبٌر عن خصوصياتهم، كالاجتماعي، كالتي بذسٌد الإطار ابعغرافي، داخلها

إنوٌ نسق ، لطوارؽا عند ا في النظاـ الغذائييفالشام يتجاكز بؾرٌد كونو سائلب أساس، الغذاء بأنواعو
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ذلك أفٌ التفاصيل الصغنًة التي تتكرٌر في يوميات ، أنثركبو/اجتماعي يعكس خصوصية ابغياة الطوارقية
كمن تكوينو   كبالتافِ ىي في الأساس ج ء منو، الإنساف سرعاف ما ترسخ في ذاكرتو كج ء من حياتو

كقد حرص الطوارؽ ، ائن اجتماعيالثقافي كالاجتماعي الذم يعبٌر في نّاية ابؼطاؼ عن ىويتو كك
كىو ما يظهره خطاب ، -بحسب ثقافتهم الشعبية -على استمرار عادة الشام إفُ درجة تقديسها

الكوني في سياؽ سرد الراكم قصة ال ائر الذم استضافو رفاؽ السهل لشرب الشام الأخضر فامتنع 
لأنوٌ لا يوجد في ، أنٌّم اعتقدكه جنيٌابحجة أنوٌ لا يشرب الشام الأمر الذم استنكره الرفاؽ إفُ درجة 

انفصاؿ عن الطبيعة  -ىماعتقادفي  -كالامتناع عن الشام، عيرؼ الطوارؽ صحراكم لا يشربو
شراب الفردكس )شراب كاك ابؼوعودة(  -تفكنًىمبحسب  -لأنوٌ، كانسلبخ عن أعرافها، الصحراكية

فيزيل شقاء الطريق ، وس جليلةاتٌخذه الأحفاد تميمة لا تفارؽ متاعهم.يحضٌركنو في طق»
كيشفي من كعثاء الأسفار.يبرئ الصداع كينفع البرد كالحر.يمسح الهمٌ كالألم كيشحن النفس 

كنصف فيهتدم بها إلى النجوع لينجو من  ـبالفرح كالوجد.يشمٌ المسافر رائحتو على مسافة يو 
شراب الفردكس؟ كيف لا  العطش كالموت.فمن يجسر في الصحراء كيتنازؿ عن حصتو من

شراب اليرفض  رأكهأـ شبح مبعوث من دنيا الموتى إذ  يظنٌ الرعاة أفٌ المهاجر جنيٌ ممسوس،
 . (1)«الوحيد الذم بقي لهم من كاك الضائعة

عرفت الصحراء مىهىرىة يتمتٌعوف بقدرات فائقة في صينع الشام ىذا ابؼشركب الذم يقدٌسو  كما          
،  كما أنوٌ حاضر في بؾالس السمر كلا يستطيعوف إقصائو من نظامهم ابغياتٌي،، طوارؽ الصحراء

يظهر جليٌا من خلبؿ كصف الراكم أحد  كىو ما، كفي اجتماعات أعضاء القبيلة، كجلسات الشورل
جاء أحد الخدـ الزنوج بطبق من النحاس صيفٌت عليو كؤكس الشام الأخضر »تلك المجالس 

  طاؼ عليهم بالطبق فواصل الإماـ بعد أف رشف طربوش الرغوة: .الرغوةالمتوجة بطرابيش 

 ح نخيل الواحات كنبات الحمادة.يطهٌر الأرض من الأمراض كيلقٌ  -      
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قاؿ الزعيم كىو يمسك كوب الشام بيد كيكشف عن فمو بيده الأخرل استعدادا كي     
 يتناكؿ رشفة: 

 .(1)«كلٌ حسناتو   كلو سيئة كاحدة تفوؽ -     

كييعرؼ عند الطوارؽ عادة ، بالأعشاب فيتغنًٌ طعمو كرائحتو بالنسبة بؼتذكٌقو عادة بيي ج الشام ك      
أك لضيوؼ ال عيم في خيمة ، كييقدَّـ في بؾالس الاجتماعات لأعضاء المجلس، بشام الأعشاب

جاءت الجارية بصينية نحاسية دائرية صيفٌت فيها كؤكس الشام. كضعتها على مسند »لاستقباؿا
كصبٌت السائل في الكأسين ففاحت الدار برائحة الأعشاب البرية. ، خشبي مثبت في الجدار

 .(2)«فقدٌمت لهما شام الأعشاب

كفق  -الأساسيةناصره معتمدين على ع -بيكننا بذسيد خصوصيات النظاـ الغذائي لمجتمع الطوارؽ  
 :الشكل الآتي
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بالتنوع بنٌ ابؼادة النباتية كابغيوانية  -كفق الشكل السابق –يتمي  العنصر الغذائي لدل الطوارؽ       
كنوعية الأرض كغنًىا من ، كفق ما بذود بو البيئة الصحراكية نظرا لظركؼ ابؼناخ، كابؼادة السائلة

كقد استطعنا من خلبؿ استقراء ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني ، العوامل ابؼتحكمة في نوعية الغذاء
 -في أساسها-لأنٌّا بذسٌد، إلقاء الضوء على خصوصية القراءة الأنثركبولوجية التأكيلية لعنصر الغذاء

إبٌما علبمة على اجتماعية الفرد ، اميستهلك عنصرا غذائياقراءة لنسق اجتماعي يتجاكز بؾرٌد كونو 
كىذه الأخنًة بذسٌد الإطار ، لأفٌ نوعية الغذاء انعكاس بػصوصية البيئة، لأنثركبو/اجتماعيكانتمائو ا

 بخصوصياتو الاجتماعية كالثقافية كالدينية التي تؤثر فيو كيتأثرٌ بها.  ابغيٌ ابغاضن للكائن 

بؿاكلتنا لدراسة الأنثركبولوجيا الاجتماعية كالثقافية لمجتمع  -كخلبصة بؼا سبق- ارتك ت        
من خلبؿ إلقاء الضوء على مباحث ، الطوارؽ على البحث في الأصوؿ الثقافية للهوية الطوارقية

 كالنظاـ الاجتماعي القبلي،  )الطوارؽ( خصوصية التسميةمتعدٌدة كمتداخلة في الآف نفسو أبرزىا: 
... ما استدعى تداخلب معرفيا كالموركث الفلكلورم، كخصوصية اللٌباس، جكأنظمة القرابة كالزكا 

ة لا غًنى يحيث كانت ركائ  أساس، كعلم الاجتماع  كالتاريخ، استوجب اعتمادنا معطيات الإثنوغرافيا
 ما يؤكد ثراء ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني، عنها في دراسة ابعانب الثقافي كالاجتماعي للطوارؽ

خاصة من خلبؿ إمداد القارئ ، كبروٌؿ نصوصو السردية إفُ بؾالات خصبة للبحث الأنثركبولوجي
كالآلات ابؼوسيقية باستخداـ مفردات طارقية مستمدٌة من معجمهم ، بدسمٌيات الألبسة كابغلي

أصل كما اتٌضح من خلبؿ ابؼظاىر الاجتماعية كالثقافية في ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني ،  ابػاص
كتفاصيل عيشهم من خلبؿ الرككي  على علبقة الشخصيات الركائية  ،الطوارؽ كخصوصية كاقعهم

كفي شكل اللباس كنوع الغذاء ، كتأثنً ىذا الأخنً في سلوكاتهم كعاداتهم ،بالفضاء العاـ)الصحراء(
ىو ابؽدؼ الذم ك ، كغنًىا من ابؼظاىر الأنثركبو/اجتماعية التي بذسٌد في اجتماعها ابؽوية الطوارقية

بساما كما جسٌده ، المجتمع بصفة عامةك  تسعى إليو الأنثركبولوجيا في البحث عن أصل الإنساف
كتشعٌب اىتمامات الركائي ابؼبدع  على ، ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني بؿيلب إفُ انفتاح عافَ الركاية

 مجتمع الطوارقي.ىو الوجو الورقي لل -في ىذه ابغالة-اعتبار أفٌ ابػطاب الركائي



 

: تجميات الفكر الأسطوري في الخطاب الروائي رابعفصل 
 لإبراهيم الكوني:

 

 أو لًا: أساطير الخمق والبدايات:       

 أسطورة تكوين الصحراء. 1    

 أسطورة الفردوس المفقود.2

 

 أساطير الفكر الشعبي: ثانيا:    

 أسطورة لعنة التبر.1

 أسطورة جبروت السحر.2

 أسطورة أهل الخفاء.3



 

 

 ما نشتهيه هو ما يجب أن نتجن به »

  «هو ما يجب أن نفعمه،  ما لا نريد أن نفعمهو      

.151 ،صصحرائي الكبرى،  إبراهيم الكوني  
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 أكٌلان: أساطير الخلق كالبدايات:

أثارت الأساطنً اىتماـ العديد من الباحثنٌ سواء من ناحية برديد معناىا أك تعينٌ كظيفتها أك        
على  - ككلٌ مالو صًلة بهذا ابؼوضوع الذم شدٌ انتباه الدارسنٌ إليو، الأساس الذم بينيت عليو

كقد تنوٌعت مسالك دراستهم للمادة ، -اختلبؼ مدارسهم كتوجٌهاتهم الفكرية كالإيديولوجية
المادة/ ففي ابغالتنٌ تشكل ، الأسطورية سواء في علبقتها بالإنساف خصوصا أك بالمجتمع بصفة عامة

ات الأساطنً أمٌا عن اختلبؼ تعريف، مكوٌنا ىامٌا من مكونات ابؽوية الثقافية للمجتمعالأسطورة 
فمن كجهة نظر الأنثركبولوجيا أفٌ ذلك الاختلبؼ في النظر إفُ الأسطورة ضركرم لفهمها كتفسنًىا 

كبالتافِ فهي قابلة لتفسنًات عديدة لكنٌ النقطة الأساسية التي ، كىو نابع من كوف الأساطنً رموزا
 الأساطنً في إطار البناء ترك  عليها الدراسات الأنثركبولوجية في توجهاتها ابؼختلفة ىي تفسنً
على اعتبار أف الأسطورة في  ،الاجتماعي كالثقافي القائم داخل المجتمع الذم تنتمي إليو ىذه الأساطنً

ذات مضموف عميق يشفٌ عن معاني ذات صلة بالكوف كالوجود ، حكاية مقدسة »جوىرىا 
  .(1)«كحياة الإنساف 

فكرة أف تكوف بؾرد حكايات خرافية أك أباطيل منتشرة  بذاكزت الأسطورة بابؼعنى السابقكقد       
كاقع لا ينفكٌ يلجأ إليو الإنساف في حياتو كىذه النظرة  -في الأساس -إبٌما ىي ، على مدل ال من

تعبنً عن كاقع  -حسب رؤيتهم–لأنّا ، ابػاصة للؤسطورة تشركؾ فيها أغلب الأقواـ كالمجتمعات
فالبعد ابؼيتافي يقي الذم ارتبط بدفهوـ الأسطورة كاف نتيجة ، أصلي أعظم كأغنى دلالة من ابغاضر

كىذا البعد الإبياني ، للئبياف ابؼطلق من طرؼ أصحابها بأنّا حقيقة تتجاكز كجودىم ككضعهم الدنيوم
ابؼركياٌت ابػرافية حيث  نللؤسطورة ىو ما يؤكد عليو فراس السواح كإحدل مي اتها التي تفرقٌها ع

بأف الأسطورة ىي حكاية مقدسة يؤمن  »جهوده التوثيقية للفكر الأسطورم  استخلص في نّاية
كيركف في مضمونها رسالة سرمدية ،  أىل الثقافة التي أنتجتها بصدؽ ركايتها أيمانا لا يتزعزع

                                                           
منشورات دار علبء الدين للنشر ، -الديانات المشرقية ك  دراسة في الميثولوجيا -المعنى ك  الأسطورة، فراس السواح  - 1

 .14، ص 2001، 2ط،  سوريا، دمشق، كالتوزيع كالترجمة
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 موجٌهة لبني البشر. فهي تيبين عن حقائق خالدة كتؤسٌس لصلة دائمة بين العالم الدنيوم
الذم يتجاكز حدكد العقل أغلب  –ابػيافِ ك  فمهما طغى ابعانب ابػرافي .(1)«العوالم القدسيةك 

لذلك لا نبالغ إذا ذىبنا مع ، كاقعا بالنسبة بؼعتنًقهاك  للؤسطورة فإنّا في جوىرىا تظل حقيقة -الأحياف
بل حقيقة حيٌة لا ينفكٌ يلجأ إليها ، ليست تخريفا لا طائل كراءه»الرأم القائل بأف الأسطورة 

بل صياغة حقيقية للدين البدائي كللحكمة العملية ، الإنساف؛ ليست عرضا لمشاىد مصورة
حقيقة تعيٌن الحياة الفورية  ،الراىنأكبر كأغنى من الواقع  ،أصلية)...( ىي تعبير عن حقيقة 

كفعاليات البشر كمصائرىم.كالمعرفة التي يمتلكها الإنساف عن ىذه الحقيقة تكشف لو معنى 
كبنفس الوقت عن الأسلوب الذم ينبغي عليو  ،الأخلبقيالأعماؿ على الصعيد الطقوس ك 

 .(2)«أداؤىا

اىتم كثنً من الباحثنٌ بكيفية الوصوؿ افُ طريقة تفكنً الذىن البشرم في ثقافات خاصة  كقد      
كقد كانت دراسة الأساطنً أحد أىم الوسائل ابؼتٌبعة من قبل أغلب ، كداخل بؾتمعات بؿدٌدة

على اعتبار أف ابؼيثولوجيا عموما صورة للبنية الإجتماعية كالعلبقات ، الدارسنٌ لتحقيق ىذه الغاية
 دكركايم"كمن أمثلة ذلك "، كىذا ما تثبتو أعماؿ ابؼدرسة الاجتماعية، ابعماعية

(D.E.Durkheim ) الذم أكٌد أننا لا نستطيع برليل الأساطنً برليلب مناسبا مادمنا نبحث في
سِّده الطبيعةمصادر  لأفٌ الأساس ىو المجتمع لا الظواىر ، ىا كخصوصيٌاتها في العافَ ابؼادم الذم بذي

لذ اعتبرت  كما أفٌ دكافع الأساطنً الأساسية كغاياتها انعكاس للحياة الإجتماعية، الطبيعية،
كبالتافِ ىي التاريخ ابغقيقي ، المجتمعات البدائية أف الأساطنً ىي حقائق اجتماعية كأنٌّا تاريخ مقدس

لأنهٌا ترجع دائما إلى حقائق. فالأسطورة الكوسموغونية )التي تتحدث عن  »لتلك المجمعات 
ىي أيضا  ، يبرىن عليها كجود العالم. كأسطورة أصل الموت، نشأة الكوف(أسطورة حقيقية

طورة تحكي لنا بوادر موت الإنساف برىاف عليها.ك ىكذا دكاليك.كبما أفٌ الأس، أسطورة حقيقية
                                                           

 .15ص ،  السابق رجعالم -1
 1991، 1ط،  سوريا،  دار كنعاف للدراسات كالنشر ،دمشق،  خياطةترجمة: نهاد ،  مظاىر الأسطورة، مرسيا الياد -2
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الكائنات العليا كتجلٌي قدرتهم،تصبح عندئذ النموذج المثالي لجميع أكجو النشاط البشرم 
 . (1)«المحمٌل بالمعنى

  للؤسطورة خاصةعن ركب ىذه النظريات فكانت لو رؤية  كلود ليفي ستراكسفَ يتخلٌف       
لأنها تدخلنا إلى أعماؽ »فإذا تساءؿ مثلب عن السبب الذم يدفع إفُ دراسة الأسطورة كاف جوابو 

 -من خلبؿ الأسطورة –المشاعر الأساسية التي يكنٌها الإنساف. فلؤف الذىن البشرم ينصرؼ 
فيكوف بذلك كجها لوجو مع ذاتو فإنو يعرب عن ، بحرية تامة إلى التعبير عن عفويتو الخلبقٌة

ما يؤكد نظرة ليفي سركاكس للؤسطورة على أساس أنّا .(2)«مشاعره الأكٌلانية التي تزاؿ راىنة لديو
كتظهر بـتلف التفاصيل المحيطة بو أك ابؼتدخٌلة في تكوينو الثقافي ، مرآة تعكس صورة شاملة للئنساف

 .كالنفسي، كالاجتماعي

التي تطرقٌت إفُ مفهوـ الأسطورة إفُ اعتبار ىذه نيرجًع التنٌوع ابؽائل في بـتلف التعريفات ك         
 Mircea) كقد أشار مرسيا إلياد، الأخنًة بؾموعة من الرموز التي قد تيفسَّر بددلولات لا متناىية

Eliade ًإفُ صعوبة العثور على تعريف مقبوؿ من طرؼ الباحثنٌ سواء في بؾاؿ دراسة الأساطن )
بالغة ثقافية  كاقعةالأسطورة  »كقد ذىب إفُ اعتبار أف ، ابؼختصٌنٌكفي الوقت نفسو بالنسبة لغنً 

الأسطورة  في منظورات متعددة،يكمٌل بعضها بعضنا )...( نا أف نباشرىا كنفسرىا يمكن،  التعقيد
 (3)« ىو زمن البدايات ،الزمن الخيالي ،تركم حدثا جرل في الزمن البدئي ؛تركم تاريخا مقدسا

كالنفسية  ،غنً أف الركي ة الأساسية التي تتٌفق عليها أغلب الدراسات الأنثركبولوجية كالاجتماعية
كبدا يتوافق كخصوصيٌتها ، ابػاص الاجتماعيتتلخٌص في ضركرة تفسنً الأسطورة داخل إطارىا 

ه لذا جاء تعريف كلود ليفي سركاكس شاملب لكل ما سبق ذكره انطلبقا م ،الثقافية السائدة ن عىدِّ
ضمرة 

ي
في يزعم بعضهن أفٌ كل مجتمع يعبٌر »الأساطنً انعكاسا بػصوصيات المجتمعات كأنظمتها ابؼ

                                                           
 .10ص،  السابق المرجع -1
 1ط، المغرب، الدار البيضاء، المركز الثقافي العربي،  ترجمة: حسن قبيسي، مدخل إلى الإثنولوجيا، جاؾ لومبار - 2

 .295ـ،ص1997
  .9/10، ص خياطةترجمة: نهاد ،  مظاىر الأسطورة، مرسيا الياد -3
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المشتركة بين البشرية بأسرىا. كيزعم  كالانتقاـ، الحقدك  الحبكساسية  الأمشاعر الأساطيره عن 
 أكفلكية  فهمها: التي يشق اىراتالظ في شرحمحاكلات أفٌ الأساطير تؤلف  خرالآ بعضهم
لذا بيكننا إرجاع ىذا التنوع اللبفٌت في تفسنً الأساطنً إفُ تنوع بنية الأساطنً ، (1)«الخ ..رصدية

كالاجتماعية   كتعدٌد موضوعاتها التي لامست بـتلف جوانب ابغياة شاملة ابػصوصيات الثقافية ،ذاتها
 كالدينية للبيئة التي أنتجتها.

فكثنًا ما  ،متجدِّدىيٍنيرتبط ميداف الأدب بالعوافَ الأسطورية حيث بيدٌىا ببعث كاستمرارية        
كالقصة ...( في بزليد العوافَ  ،كابؼلحمة كالشعر ،)الركايةأسهمت النصوص الأدبية بأنواعها 

مكامن القيمة كمن ىنا بيكننا اخت اؿ  ،سطورىاكتكثيف مدلولاتها الرم ية الثاكية بنٌ  ،الأسطورية
الفنية التي تتمتٌع بها الأسطورة الأدبية عبر ثلبثة مقومات أساسية توضح قوة الركابط ابغيوية بنٌ 

 (2)":الأسطورمالأسطورة كالأدب كالتي تبلور مفهوـ "

المقوـ الأكؿ: ىو الشكل اللغوم الذم تواجهنا بو الأسطورة في صيغتها الحكائية   -» 
 المركية.

 الثاني: مضمونها الرمزم الذم تحيل عليو كخطاب تواصلي. المقوـ -
المقوـ الثالث: انبعاث ذلك التعبير اللغوم الرمزم المعبٌر عن قيمة ركحية معتقدية مرتبطة  -

 . «بالقدسي كأسئلتو الوجودية الأكلى

قضايا الإنساف انفتاحها على قيم إنسانية متنوعة تعافً ك  تتميٌ  الأسطورة بامتدادىا اللبمٌتناىيك      
كمن الأسطورة ترسٌبت ، كىي أبرز القضايا التي تناكلتها الأعماؿ الأدبية، كثقافيا كاجتماعيا، كجوديا

ليخلق مختلف أشكاؿ الأدب فالبشرية لم تعرؼ ، كمهما تحرٌر فكر الإنساف»ألواف الأدب 
كترسم دنياىا المليئة بالتطلع لآفاؽ ، لتحكي أحلبمها كآمالها، أقدـ كلا أعرؽ من الأسطورة

                                                           
  .244،245كلود ليفي ستركس، الأنثركبولوجيا البنيوية ، ترجمة: مصطفى صالح ، ص  -1
2
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كمن ىنا كانت الأسطورة منذ البدء منبع الإلهاـ الأدبي كفضاء أرحب لعلوـ حديثة  .المعرفة
 .(1)«كالأنثركبولوجيا كالإثنولوجيا كالسيكولوجيا

طنً تنقلنا القراءة الفاحصة لأعماؿ الكوني إفُ إلقاء الضوء على اىتمامو الكبنً بدجاؿ الأساك        
حيث كجد  ،الطوارقية التي شغلت حيٌ ا بارزا في إبداعاتو ناقلب أثرىا الكبنً في تشكيل ابؽوية الثقافية

في ابؼادة الأسطورية مدخلب مثاليا لولوج عافَ الطوارؽ إفُ درجة تأطرٌ أغلب متونة السردية بالأسطورة 
سلطة قائمة في النص فإذا ىي بعد ذلك ، فالكل منسلخ من رحمها، فلب شيء ينفلت منها»
من على كل مكونات السرد بما فيها الفضاء الذم يصبح غامضا مالم تتمٌ العودة إلى يته

العوالم الأسطورية المنبثق منها...كىذا التلبحم بين الفضاء كالأسطورة يخلق منو فضاء استثنائيا 
رية التي تشحن قديم كمتجدٌد ببعض الخواص السح، يتمتٌع بعدٌة مزايا يلفٌها إيماف عميق

تمنحو على الدكاـ آفاقا قرائية ، فتصبح لو أداة منظمة كفاعلة، الفضاء الكوني بالدلالات
فهو يعمد في كثنً من  خاصة أف الكوني يتجاكز بؾرد النقل ابعاؼ بؽذه الأساطنً، .(2)«رحبة

عن كاقع المجتمع  الركايات إفُ إعادة بناء ابؼادة الأسطورية كظيفيا بشحنها بددلولات رم ية تعبٌر 
شرط  ليست شرط الإبداع فحسب كلكنٌها»كىو ما يعني أف الأسطورة ، الطوارقي لا عابؼو ابػيافِ

حيث ، تنوعا في ابؼادة الأسطورية ابؼوظفة كنلتمس في ابػطاب الركائي للكوني.(3)«الحياة أيضا 
)التبر طير الفكر الشعبي أساكالفردكس ابؼفقود( ك، )تكوين الصحراء أساطير التكوين كالخلقشملت 

 كالسحر كأىل ابػفاء(.

 

 
                                                           

 .251ص،  مدخل في نظرية النقد الثقافي المقارف ،  حفناكم بعلي  -1
  ـ2016 ،1ط، الجزائر، عنابة، التوزيعك  الوساـ العربي للنشر، إبراىيم الكونيمتخيل الفضاء في ركايات ، كردة معلم  -2
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 جريدة الاتحاد، إبراىيم الكوني: أبحث عن الأسطورة لكي تخلقني، ماف كاصدسل -3
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 أسطورة تكوين الصحراء: .1

كقد استطاع من ، حقٌقت ابؼادة الأسطورية كظيفة بؿورية في أعماؿ ابؼبدع إبراىيم الكوني      
ا من يالتعبنً عن خصوصية ابؽوية الطوارقية التي تيعدٌ ابؼيثولوجيا مكوٌنا أساس -الأسطورة  -خلببؽا

كالطقوس  كالتقاليد،، مكوناتها بؼا تتصف بو من طابع الشمولية؛ فهي تظم جانب العادات
كبالرجوع إفُ سياؽ ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني ، النواميس كابؼعتقداتإفُ  بالاضافةكابؼمارسات 

لذا لا بقد من ، بقد في ابؼادة الأسطورية ابؼوظفة دليلب ثقافيا نلمس عبره خبايا الإنساف الطوارقي
الكوني مبالغة حنٌ اعتبر الأساطنً أساس الوجود الإنساني؛ حيث يؤكد في مقطع سردم أفٌ كجودنا 

الركاية ركح اللغز كالخلبء ،  الأسطورة،  الخلبء، الركاية»لغ  لا يكتمل كجوده إلا بوجود الثالوث 
في ىذا الدكر يكمن ،  ركحكالأسطورة لو ركح ىذه ال،  جسده كالأسطورة لغتو الركاية فيو ركح

سر اللهفة إلى الأسطورة. ىنا يكمن سر الضمأ إلى  الأسطورة. السرد لا يبقى سردا كالركاية لا 
تصير ركاية إذا لم تتكلم لغة الأسطورة. غاية الأمر في أساسو ىو قوؿ الأسطورة غاية الركاية 

لباديات من أساسها كبناء البديل أك فلنقل إف نيٌة الراكم الأكلى ىدـ ا،  أساسا خلق الأسطورة
خارج حدكد المكاف بمساعدة الأسطورة.أم خلق الأسطورة بواسطة الأسطورة قوؿ أسطورة عن 

اىتماـ الكوني بالأسطورة لا يقف عند حدٌ  .( 1)«الأسطورة تكوين أسطورة عن أسطورة التكوين
ادة بنائها من جديد بدا يتناسب إبٌما بواكؿ إع ،التذكنً بها أك حكاية تفاصيلها داخل أعمالو الركائية

 رؤل الواقع ابؼعيش.ك 

كانت الأسطورة كما ت اؿ أحد أىم الوسائل التي تسهم في الإجابة عن أسئلة كجودية كقد        
كسرٌ ابػلود  ،الشقاءكسبب  ،كابؼصنً ،التكوينكأساس  ،الإنسافكأصل  ،الوجودحابظة تتعلق بسر 

كيتبنٌاىا الإبداع الركائي كبنية  القضايا الوجودية التي تتكفل الأسطورة بالإجابة عنها،... كغنًىا من 
فكثنًا ما يشتغل الركائي عبر ، أساسية تتٌضح عبرىا تفاصيل الشخصيات بدا يتناسب كحبكة الركاية

مثل ىذا  كيتٌخذىا سبيلب فنيا لتبرير درامية ابغدث الركائي كغرائبيتو كفي، ىذه ابؼسحة الأسطورية
                                                           

 .122ص ،  الكبرلصحرائي ،  إبراىيم الكوني  - 1
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ابػليط الثقافي الأسطورم تتحرٌؾ شخصيات إبراىيم الكوني لتعكس بنية أنثركبولوجية حافلة 
لأف الأسطورة في حقيقتها ليست بؾرٌد بزيٌلبت ، كقد ركٌ  على بظة ابؼقصودة، بالعجائبية ابؼقصودة

ة مع الأساطنً على كىي النظرة التي تعاملت بها المجتمعات القدبي، كأباطيل إبٌما كاقع حيٌ ملموس
حيث كانت الأسطورة تدؿ على تاريخ حقيقي بالإضافة إلى أنهٌا  »اختلبؼ أنواعها كدلالاتها 

يينظر إليها بأعلى درجات الاعتبار لما تتٌصف بو ، كقصة حافلة بالمعنى، كانت نموذجا ييحتذل
 .(1)«من قدسية 

  -كفق رؤيتو-ترتبط العوافَ الأسطورية في أعماؿ الكوني بدكاف كحيد ىو الصحراء لكنو بهرٌدىا        
من بظة العراء كابعدب ليحوٌبؽا مكانا رم يا مشبعا بأبعاد كاقعية براكؿ إلغاء صورة ابؼكاف ابؼهمٌش 

قارئ ابؼتمدٌف بعوافَ من شأنّا إثارة اىتماـ ال، كإعادة بعثو من جديد في صورة رم ية دالةٌ، ابؼنسي
سول من  -في نظر الكوني -كىو ما لا يتأتٌى ، جغرافية مغايرة كانت ل من بعيد على ىامش الذاكرة

كطرائق تفكنًىم كالأىم من كلٌ ذلك ، خلبؿ الأسطورة بؼا بسلكو من تأثنً مباشر على مصائر البشر
على حسب تعبنً ليفي  -دائما فهذه الأخنًة تشنً، بظة الاستمرارية التي تتضمٌنها الأساطنً

ىو أف »غنً أفٌ ما يعطيها قيمتها حقيقة ، إفُ كقائع برغم أنٌّا حدثت منذ زمن بعيد -سركاكس
إنها تفسٌر الحاضر كالماضي  ككذلك ، النمط الخاص الذم تصفو يكوف غير ذم زمن ميحدٌد

 . (2)«المستقبل
 -كما انتهجو في أنثركبولوجيتٌة البنيوية   -مبدأ التقابل كقد أشار ليفي سركاكس إفُ أفٌ اعتماد        

ككفق ىذه الطريقة بنى بموذجو التحليلي  ، ىو الضماف الوحيد الذم سيكفل لنا فهم بنية أسطورة ما
إلى أفٌ »فقد أشار كلود ليفي سركاكس ، متٌخذا من العمل التقابلي خطوة إجرائية إبهابية، للؤساطنً

التماثل كالتعارض ىي المادة المباشرة للواقع الاجتماعي كالعقلي كالتي يجب الثنائية كالتبادؿ ك 
فالأشياء المتعارضة يتم تنظيمها في أزكاج تسمح ،  أف تكوف نقطة البداية لأية محاكلة للتفسير

                                                           
 .05ص،ترجمة: نهاد خياطة ،  مظاىر الأسطورة ،  مرسيا الياد  - 1
العراؽ ،  بغداد،  دار الشؤكف الثقافية العامة،  ترجمة: شاكر عبد الحميد، المعنىك  الأسطورة، تراكسشكلود ليفي   - 2
 .05ص،  ـ1986، 1ط
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ىو نشاط  -لدل شتراكس-كفهم العلبقات المتقابلة أك المتعارضة، بظهور الأبنية التبادلية
ىو أفٌ العقل  -كما يؤكد ركسي-إفٌ القانوف المركز لدل ليفي شتراكس ..(). عقلي لاشعورم

الإنساني اللبشعورم يدرؾ العلبقات بين المتعارضات في الواقع الطبيعي كيعمل على إحداث 
 . ( 1)«من خلبؿ أبنية التبادؿ االمصالحة كالتكامل فيما بينه

متنوعة عن العافَ الصحراكم خاصة ما تعلٌق منها ينسج الكوني في كثنً من ركاياتو أساطنً ك      
كلا أدؿٌ على ذلك من أسطورة الصراع الأزفِ بنٌ الصحراء ابعبلية ، بجانب التكوين كابػلق كالوجود

كقد ترتٌب عن ىذا الصراع تغينً جذرم ليس فقط من الناحية ابعيولوجية الطبيعية ، كالصحراء الرملية
كقد نيسًجت حولو حكايات كأساطنً ، كالعنصر ابغيواني الاجتماعيظاـ إبٌما امتدٌ تأثنًه ليشمل الن

كيظهر ذلك جليٌا في سياؽ سرد الراكم تفاصيل الصراع الأزفِ بنٌ ، تناقلها الطوارؽ على مرٌ الأزماف
كانت الصحراء الجبلية في قديم الزماف في حرب أبديةٌ مع »الصحراء الرملية كالصحراء ابعبلية 

ية. ككانت آلهة السماء تنزؿ إلى الأرض مع الأمطار كتفصل بين الرفيقتين الصحراء الرمل
تتوقف الأمطار عن ك  تهدئ من جذكة العداكة بينهما.كما أف تغادر الآلهة ساحة المعركةك 

الهطوؿ حتى تشتعل الحرب بين العدكٌين الخالدين. كفي يوـ غضبت الآلهة في سمواتها العليا 
ربين. جمٌدت الجباؿ في "مساؾ صطفت" كأكقفت تقدٌـ الرمل كأنزلت العقاب على المتحا

 .(2)«العنيد في حدكد "مساؾ ملٌت

 إفُ ثنايا المجتمع الطوارقي-رغم طابعها العجائبي -ننتقل من خلبؿ أسطورة التكوين السابقة ك      
التغينًات الطبيعية كآليات تفسنًىم بؼختلف ، كبرديدا رؤية الطوارؽ للمظاىر ابعغرافية المحيطة بهم

كىذا ما يوصلنا إفُ نتيجة ىامٌة تعكس طبيعة المجتمع ، كابعيولوجية التي قد تطرأ على بيئتهم الأـ
فنجده يركن إفُ ، الطوارقي الذم يرتبط في كثنً من الأحياف بتصورات كمفهومات قدسية خاصة

 العصيٌة عن الفهم كالتفسنً لديو. -الطبيعية كالاجتماعية -التفسنً الأسطورم كالعًلل الغيبية للظواىر

                                                           

 .12/13ص،  المرجع السابق -1
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يعلٌل الطوارؽ التنوع كالانقساـ ابعغرافي في الصحراء الكبرل بالصراع الأسطورم الأبدم بنٌ 
الصحراء الرملية،كما يفسٌر تبعات ىذا الانقساـ من عوامل مناخية مثل ابؼطر ك  الصحراء ابعبلية

كتتجاذبها ثنائية اللعنة كابػلبص ، كمها مبدأ الصراعكالتٌنوع النباتي بعوامل أسطورية أخرل بو، كالرياح
حيث يسرد الراكم قصة انقساـ الصحراء جغرافيا إفُ منطقتنٌ تقودبنا الصحراء ابعبلية كالصحراء 

الخصمين الأبديين قد قاما من قديم الزماف بتقاسم الصحراء: فأصبحت الصحراء »الرملية 
بالحمادة الشمالية. كلم يخل الطرفاف بالميثاؽ إلٌا في  الجنوبية منطقة نفوذ القبلي. كفاز المطر

حالات نادرة. ما لبث أىل الخلبء أف حفركىا في قلوبهم كأرخٌوا بها حياتهم في 
الصحراء.كييركل أيضا أف أصوات الطبوؿ التي قرعها المجهوؿ في حبيبات الرمل ما ىي إلا 

الحياة )...( ككثيرا ما تحوٌؿ عند الفجر نداء الصحراء الرملية للمطر كحنينها الفاجع للماء ك 
إلى نحيب كعويل فييصلٌي التٌقاة كيطلبوا من الله أف يلهم الرملة الصبر على مصيرىا البائس. 

الأسطورة جسٌدت .(1)«بعضهم يذبح القرابين كي يخلٌص الصحراء الجنوبية من الميثاؽ الظالم 
أك ىي القالب ، الأساسية للئنساف الطوارقي بكو التفسنًبابؼدلوؿ الذم تبناٌه خطاب الكوني البادرة 

كخبراتو ابؼتعلقة بدا يدكر حولو من تغنًات طبيعية ، التفكنًم الذم عبٌر من خلبلو عن بؾمل بذاربو
 كمناخية مستمرة.

كفَ يكن توظيف ىذه ،  ينسج الكوني من خلبؿ أسطورة التكوين ابؼذكورة آنفا كاقع صراع أزفِ       
أك من قبيل الصدفة ذلك أف الأسطورة ، ورة برديدا،كتكرارىا في أكثر من موضع اعتباطياالأسط

ىي تعبنً عن كاقع صريح ، الطارقية ىنا تتجاكز كونّا بؾرد حكاية خرافية للتسلية إبٌما بؤرة رم ية دالةٌ
التقابل   ذلك أف الصراع بنٌ الصحراء ابعبلية كالرملية بهرٌ خلفو صراعات عيظمى بوكمها مبدأ 

 كبيكن أف نوضٌحها على النحو الآتي : 

 

                                                           
 .14ص ،  -الجزء الأكؿ –المجوس ،  الكوني إبراىيم - 1
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 المبدأ التقابلي لأسطورة انقساـ الصحراء

 

 .الصحراء الرملية -                                 الصحراء الجبلية -    

 المنخفض -                                           المرتفع -    

 الغزاؿ -                                            الودٌاف -    

 السهل  -                                            الجبل -    

 قابيل  -                                           أسوؼ -    

يكشف ابؼبدأ التقابلي في الشكل السابق عن أزمة صراع متجذٌرة بركمها البنية التكوينية         
كىذا ما حوٌؿ ، للطبيعة الصحراكية ذات الطابع الإنفصافِ )الصحراء الرملية / الصحراء ابعبلية(

يل على نظاـ حياة صحراكية مبني على كفٌتنٌ متناقض تنٌ: إما بـتلف العلبئق إفُ ثنائيات متقابلة بري
  .خير أك شر، مطر أك جفاؼ، حضور أك غياب، كجود أك عدـ

في الصحراء على نظاـ حياتي مشفٌر  لذا أمٌ  -كنبات، إنساف كحيواف - تقوـ حياة الكائنات       
ذلك أف اختلبؿ نظاـ العيش يفقد ابغياة ، اخركاؽ بؽذا النظاـ الثابت تتبعو لعنة بذرٌ خلفها إثم ابػطيئة

لذا تستمر حالة الصراع الدائمة بنٌ كائناتها قصد ابغفاظ على الاستمرارية ، صحراء توازنّاداخل ال
لنظاـ كجوده ابػاص  -أك إنسانا أك نباتا، سواء كاف حيوانا -ككلٌ بذاكز من كائناتها، كضماف البقاء

حياة سرمدية بنٌ فحياة ابؼرتفعات جيعًلت للودٌاف الأعظم موطن ، يعرٌضو بػطر ابؼوت كابؽلبؾ ابغتميٌ 
كقد عبٌر الكوني عن ىذه الفلسفة ابغياتية ابؼشفٌرة ، أمٌا الغ اؿ فموطنو السهل ابؼنخفض،  ابعباؿ

كيظهر ذلك جليٌا في سياؽ ابغوار الذم دار بنٌ أسوؼ ،  لطوارؽ الصحراء داخل خطاباتو الركائية
الكائنات؟ يقوؿ: السهل. كماذا  ماذا تظن؟ ماذا يقوؿ الغزاؿ لنفسو كىو يرل عدك»ككالده 
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يقوؿ الودٌاف عندما يتعرٌض لبلبء عدك الكائنات؟ يقوؿ: الجبل. الجبل للغزاؿ مصيدة كالسهل 
 . (1)«للودٌاف مصيدة

الذم من شأنو بؿو ابغدكد الفاصلة ، ييعدٌ إثم ابػطيئة في عيرؼ الطوارؽ مرتبطا بفعل التطهنً         
تهطل ك  فيعود النماء، ية تيرجًع ابػصوبة إفُ أرض الصحراء القاحلةانطلبقا من فعل ابؼوت كأضح

ميشنًة إفُ برقٌق فعل ابؼصابغة بساما كما ، الأمطار ميعلًنة فٌَ شتات الصحراء ابعبلية مع نظنًتها الرملية
أنا الكاىن الأكبر متخندكش أنبئ الأجياؿ أف الخلبص سيجيء  »أكردتو أسطورة الكوني ابػالدة 

يسيل الدـ من الحجر. تولد المعجزة التي ستغسل اللعنة  تتطهر ك  نزؼ الودٌاف المقدسعندما ي
كىي ابؼعادلة ابؼيثولوجية الثابتة في كل الأساطنً فالإثم سبيل . (2)«الأرض كيغمر الصحراء الطوفاف 

التكفنً تلحقو غنً أف الإفلبت من العقاب جراٌء الامتناع عن ، كىذه الأخنًة برتاج تكفنًا، ابػطيئة
 كىو بذلٍّ متعدٌد الدلالات الأخلبقية كالدينية كالثقافية لدل طوارؽ الصحراء.، لعنة أكيدة

بييٌ  البعد الأسطورم للصحراء الكونية الارتباط الوثيق بنٌ عناصرىا ما يفسر اعتقاد الطوارؽ  ك      
كحيواف... افٍ( لذا عمد  ،كحجر ،كشجر ،)نباتبقدسية ىذا العافَ السرمدم بدختلف تفاصيلو 

الكوني إفُ تعرية كاقع الإنساف الطوارقي في قالب أسطورم ييعبٌر عن ليبٌ ابغقيقة التي تتبنٌى رسائل 
فقد عبٌرت ميثولوجيا الإنساف الطوارقي بدا استعارتو من مقولات علم النفس ، بزص الإنساف عموما

( عن أزمة كاقع تتجاكز البعد الغرائبي لأبموذج كأنثركبولوجيا ليفي سركاكس )مبدأ التقابل، الفركيدم
أك قابيل إبماٌ ىي بؿاكلة جادة للتعبنً عن قضية كحدة الكائنات في ىذا الوجود ، أك أسوؼ، الودٌاف

كإبادة الأنواع  كىي صرخة إنذار لأفٌ الإخلبؿ بوحدة الكائنات ىو إخلبؿ بناموس الكوف،»
لأف الناموس الذم يحكم ىذا ، جناس الإنسانية أيضاالحيوانية أك النباتية تمهيد لإبادة الأ

كرـ   الكوف رديف للناموس الذم يحكم البدف الإنساني: الجرثومة التي تصيب فيو عضوا ىي
 .(3)«كفيل بتدمير البدف كلو

                                                           
 .25/ 24ص ،الحجرنزيف  ،الكوني إبراىيم  -1
 .147المصدر نفسو،ص   -2
 إبراىيم الكوني: أبحث عن الأسطورة لكي تخلقني.، سلماف كاصد  -3
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كقد ساعد ابؼنهج ، يصبح ابػطاب الركائي بطابعو الأسطورم مفتوحا على كثافة التأكيل           
فسرعاف ما نلحظ ، الأنثركبولوجي في التماس الأبعاد ابؼعرفية كالإيديولوجية التي تبنتٌها نصوص الكوني

فرؤية الكوني كإيديولوجيتو تتأسس على ثنائية: »ن كعا بكو تسريب خصوصية ابؽوية الطارقية 
الإطار  كقد اختار الكاتب تعميق ىذا التباين من خلبؿ، ىجاء الآخرك  فجيعة الذات الطارقية

مستعينا في بياف التحوٌلات الجوىرية لأسوؼ كقابيل بطقوس العبور التي تجاكزت ، الأسطورم
   )...( فالطوارؽ بعد نزيف حاد في ىويتهم كتهميش طويل الشخصيٌتين إلى مستول أبعد

ىاىم يعبركف إلى مستول حضارم آخر كينخرطوف في كضع جديد كلعل قراءة الكوني للقادـ 
( كانت ثاقبة فالطوارؽ اليوـ جزء مما يحدث في جنوب الصحراء 1990ن الكتابة: آنذاؾ )زم

 . (1)«الكبرل 

كىو منطلق صراعات ، صراع أسوؼ كقابيل -إنسانيا-الصراع بنٌ الغ اؿ كالودٌاف  مثٌل كقد     
من  ذلك أفٌ القضية أبعد، عديدة تشهدىا القبائل الطوارقية مع أصناؼ من ابؼستغلٌنٌ كالطامعنٌ

كابغقيقة أفٌ قيمة الوجود نفسها لا ترتبط بدوطن غنً ، تهميشك  إبٌما صراع كجود، صراع ضعف كقوة
ليتحوٌلا إفُ برىاف حيٌ  -على اعتبار أنٌّما حيواف -كىو ما يرفع من دكنية الغ اؿ كالودٌاف ، الصحراء

كيتٌحدا بؼواجهة ، كابؼنخفضفيتلبشى صراعهما ابؼعهود حوؿ ابؼرتفع ، للتشبٌث بالأرض كالوجود
هدٌدة بالتهميش في مقابل بؿاكلات الإلغاء، الصراع الأىم

ي
كصراع أنا الطوارقي ، صراع ابؽوية الطوارقية ابؼ

  .إنوٌ باختصار صراع البقاء أك الفناء  ،  في مقابل الآخر الطامع

 

 

 

                                                           
 2العدد ، ليبيا ، المنتدل الأكاديميمجلة ،  قراءة في ركاية نزيف الجحر -طقوس العبور، محمود محمد ملودة  -1

 .34ص ،  2017يوليو
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 أسطورة الفردكس المفقود: .2

رافقت الأساطنً إنساف الطوارؽ في كل مراحل حياتو فقد مثلٌت معتقداتو كعاداتو كميثيلو كما        
كمهما اختلفت أنواع ىذه الأساطنً كتعدٌدت غاياتها ، أكضحت نّج رؤاه كفلسفتو ابػاصة في ابغياة

كابغقيقة أنو  ،دج ء لا يتج أ من الركاث القومي ابػاص بهذا المجتمع ابؼتفر  -الطوارؽ –فإنٌّا حسبهم 
كحت الأسطورم بابؼكاف الأساسي في اعتقادىم ، اكتسب بظة الفرادة لارتباطو الثقافي كالاجتماعي

فهذه الأخنًة ىي الأسطورة الأٌـ التي سكنت كجداف سكانّا بكل نواميسها ابؼقدسة ، أم الصحراء
ن آمنوا بالصحراء ىي مفتاح الفردكس المفقود؛ كالسرٌ الكامن في نفوس الصحراكيين الذي»

بل باعتبارىا الركح المقدسة التي تسكن كجدانهم ... ، ليس كفضاء مكاني أك جغرافي فحسب
ييكن ى بالعالم الأرضي السفلي إلى  ،جغرافيىي الصحراء الصمٌاء التي تحولت من مجرد فضاء 

 لتغدك الصحراء مصدرا غنيٌا للؤسطورة كالمقدس كالفلسفة ،السماكمعالم الملكوت 
 .( 1)«كالتأمل

" ابؼكاف السرمدم العديد من الأساطنً التي أبانت عن بظو ىذا الفضاء "كاكنيسًجت حوؿ           
 كأمعن الكوني نقل تفاصيلو في مواضع عديدة. ،ابػاصالأسطورم 

" قيمة خاصة في بؾريات ابػطاب الركائي للكوني لأنّا في جوىرىا صلة كاكاكتسبت " كقد      
كما زاد من قيمتها ، بفئة الطوارؽ لدرجة اعتبرىا البعض ابؼرادؼ ابغقيق للمجتمع الطوارقيمباشرة 

كىو ما عٌ ز من بسسٌكهم بها فأصبحت على إثر ، "الفردكس المفقود"العليا لديهم ارتباطها بديسمى 
ؽ أك قيمة يؤمن الطوار ، أك جنٌة موعودة، ذلك بؿطٌ بحث دائم سواء باعتبارىا مكانا مفقودا

رجوع إلى الزمن الأكؿ حيث كانت الأماكن بكرا كغير مستباحة »بركحانيتها كفي كل ذلك 
كلم   القدرة كالحياةك  تملؤىا النفحات الإلهية بنوع من القدسية كالأمومة كمدٌ الإنساف بالقوة

حيث سحر  يكن ليتمكٌن من ذلك إلا عن طريق ىجر المعنى التداكلي إلى التفكير الأسطورم 
                                                           

الفزاعة( لإبراىيم ، الدمية، تشكيلبت الخطاب المقدس الصحراكم في الثلبثية الركائية )كاك الصغرل، ابتساـ لهلبلي  - 1
 .222/223ص ،  2019جواف ، العشركفك  العدد الخامس، 12المجلد بسكرة،  اللغات،ك  مجلة كلية الآداب، الكوني
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الكلمة كسلطتها الرمزية قادرة على الرفع من صفة الطبيعة الموحشة إلى بنية سردية مولٌدة 
كمحاكلة قلب الموازين لصالح القارئ الذم يتماىى مع تلك النفحات  للعديد من الدلالات

شرة ما بويلنا مبا (1)«زىا التي لن تتأتٌى لو إلا بالقراءة كإعادة القراءةو محاكلة فكٌ رمك الأسطورية 
كفي بعض ، كتشبٌع أبعادىا ابؼرتبطة بالقداسة كالركحانيات، على توسع دلالات ىذه الأسطورة

ميعادلان أرضيٌا للجنة ابؼوعودة خلقتو الذات الطوارقية على أنقاض  كاكالأحياف بقول غيبية جعلت من 
كتستعيد تأرجحها النفسي من  ،ابؼكاف العدائي ابؼوحش لتعيد من خلبلو صياغة تصورىا للوجود

 خلبؿ ابؼكاف السرمدم ابؼعادؿ لنموذج ابعنة ابؼوعودة.

" في نصوص الكوني قيمة الفقد الأزفِ الذم أنتج صراعا مستمرا يؤجٌج كاكعكست أسطورة "       
حيث أصبح ىذا الأخنً ىاجس الإنساف الصحراكم فبالرغم من كجود ، رغبة استعادة ابؼفقود

ر الفقداف كالتٌيو الذم كيبًظت بو "إشارات عًدٌ  يل على قىدى غنً أف بؿاكلات البحث عنها فَ  "،كاكة بري
 بيكننا بذسيد التفرٌعات النابذة عن أزمة الصراع كفق ابؼبدأ التقابلي الآتي:ك ، تتوقف منذ آلاؼ السننٌ

 المبدأ التقابلي لأسطورة الفردكس المفقود            

 

 السلطة.ك  الثركة  -كاك الضائعة                               -     

 الغواية -النعيم                                      -     

 الشهوة -الزىد                                      -     

 الدنس -الطهارة                                    -     

                                                           
  التوزيعك  ،دار غيداء للنشر–المجوس لإبراىيم الكوني نموذجا  -فضاء الصحراء في الركاية العربية، أمينة برانين  - 1

 .82ىػ ،ص1432/ـ 2011،  1ط،  الأردف،  عماف
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 الخيانة -مانة                                   الأ -     

 العشق الدنيوم  -العشق الإلهي                            -     

 الغدر -الوفاء                                     -     

 كاك""أسػػطورة يكشػػف ابؼبػػدأ التقػػابلي في الشػػكل السػػابق عػػن مػػدلولات متنوعػػة أنتجهػػا داؿ          
كاجتماعيػػة كأخلبقيػػة ... مػػا  ،دينيػػةعػػبر بـتلػػف سػػياقات ركايػػات الكػػوني فنجػػدىا مػػدلولات متشػػعٌبة 

شػػػأنو شػػػأف أعمػػػاؿ كلػػػود ليفػػػي سػػػركاكس في ، بهعلهػػػا بموذجػػػا بػػػدئيا قػػػابلب للتحليػػػل علػػػى ىػػػذا الأسػػػاس
كالتأكيػل البػاطني العميػق لػلؤدب كتعػود تلػك ، كالطقس، الأنثركبولوجيا التي خصٌصها لتحليل الأسطورة

يقػيم علػى حػواؼ الركايػة كالأسػطورة كالبحػث فػي »الإمكانات التي يتيحهػا عمػل الكػوني إفُ كونػو 
الكوف الصحراكم بكل ما فيو من عوامل الامتداد كندرة العناصر كالانفتاح على شسوع المكاف 

ة بشمسها كقمرىا كنجومها التي تصػبح جػزءا كتأبٌد الزماف كالانضواء تحت مظلٌة السماء الواسع
مػن المعتقػد الػػديني لسػاكن الصحراء.فبسػػببو مػن نػدرة العناصػػر كالمواجهػة الدائمػػة مػع المػػوت 

اتصاؿ الإنساف مع الطبيعة الممتدة ،كعناصر الكوف الأكلى تتحدٌد حياة ساكن الصحراء بعػدد ك 
شػديدة الدلالػة فػي الآف نفسػو ،  الغزارة من التمثيلبت الرمزية للوجود التي تتكرر بصورة شديدة

 (1).«في كتابات الكوني

فقػػد ،  " إحسػػاس الطػػوارقي بالفقػػد لاشػػعوريا باعتبارىػػا قًبلػػة كػػل الصػػحراكينٌكاكعػػٌ زت "  كقػػد      
فػالعودة إفُ ،  الرجػوع إفُ أرض الفػردكس ابؼفقػود بظمػأ -كمن أكؿ يوـ بعػد الػولادة -جيبًليو منذ القدـ 

 إفُ الوطن الأـ.، عودة إفُ الأصلالفردكس 

كاقعا جيبًل أىل الطوارؽ  -رغم طابعها العجائبي كأحداثها ابؼؤسطرة  -"كاك" تعكس أسطورة ك       
فغيابها  ،فأسطورة "كاك" لا تنفكٌ برمل بظة "القدر ابغتمي" لأنّا ميعادًؿ مباشر "للنعيم"، على عيشو

                                                           
 www.alhayat.com2005،/04/27،الحياةجريدة دار  ،الصحراءركاية إبراىيم الكوني تقطع ، فخرم صالح -1

  .12/5/2017تاريخ الاطٌلبع:

http://www.alhayat.com/
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كيتٌضح ذلك جليٌا في سياؽ ، ابؼبـر بنٌ الصحراء كأىلهاكحضورىا بؿكوـ بج اء الوفاء للعهد ، قدر
ده من الحياة كي تقوؿ الأسطورة أف الخالق فضٌأ العالم كجرٌ  »سرد الراكم أسطورة خلق كاك 

يتفرٌغ لخلق المخلوؽ فصنع الصحراء الكبرل.خلق المخلوؽ كراقتو سكينة الصحراء فباركها 
كلازالت التنهيدة الجليلة تسمع في سكوف كخلق في قلبها كاحة كاك كتنفٌس الصعداء. 

كالأصوات التي تدمدـ في الفراغ كالأنغاـ ىي أنفاسو الجليلة. فأصبح ، الصحراء حتى اليوـ
أف يفهموا سرٌ ،  الذين ذاقوا طعم السكينة،  الإنصات للصمت عبادة. كلم يكن لغير المعمٌرين

كإثم ، عصيٌة عن ابؼناؿ مركفٌعة عن دنس الدنيا لذا جسٌدىا الكوني في صورة متعالية،  (1)«ىذه اللغة
كقد جسٌد الراكم ، الأزفِ ميبتغاهك  فكانت مينطلقو كمينتهاه، العافَ السفلي ما جعلها ىوس الصحراكم

ابغننٌ ابؼتأصٌل في الإنساف الطوارقي إفُ موطنو الأصلي)كاك( الذم  -من خلبؿ ابغدث السردم -
 اء زمن الغربة كالضياع.كانقض،  يكوف معو استعادة ابؽوية

بزرج مدلولات أسطورة الفردكس ابؼفقود عن عافَ ابؼثاليات كالركحانية التي غلٌفت إطارىا ك       
فهي في حقيقة الأمر تعبنً جادٌ عن قضية أساسها الإنساف الطوارقي كانت الأسطورة ، ابػارجي

لأنثركبولوجيا اجتماعية تبنٌاىا " بذسيد حقيقي "كاكذلك أف أسطورة ، السبيل في إماطة لثامها
كاستمرارية العيش رغم ما يهدٌد ىذا ، ث يقوـ على أساس الارتباط بالأرضالطوارؽ نظاـ حياة ميتوارى 
لذا جادت ابؼخيٌلة الشعبية الصحراكية بأساطنً تركم تفاصيل ابغياة ، البقاء من ظركؼ قاسية

         فبنت على أساسها، قاتها بعناصره المحيطةكبعلب، الطوارقية خاصة فيما يتعلٌق بصلتها بابؼكاف
كىو ما أنتج ، نظاما أخلبقيا ييشرعٌ الإبياف ابؼطلق بنواميس الصحراء كالوفاء لعهودىا -الأساطنً -

التي تقتضي اللعنة الأبدية في حاؿ ابؼساس  الجزاءميثاقا خاصا بالطوارؽ مبنٌي على أساس قيمة 
استغل الوسواس »وؿ إفُ الفردكس ابؼفقود ج اء الامتثاؿ لقواننٌ الصحراء أك الوص، بالنواميس ابؼتوارثة

بأف الجنة معتقل،ك"كاك" سجن كبير لن يفوز ، عن طريق امرأتو الرجيم ىذا الضعف فهمس لو،
تحرٌر منو. لقد خرج جدٌنا الأكؿ من "كاك" الفردكس سعيا كراء الحرية. ك  بالسعادة إلٌا إذا خرج

                                                           
 .278ص  ،الأكؿالجزء  ،المجوس ،الكوني إبراىيم - 1
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كضاع ككجد نفسو في الصحراء القاسية عاد على عقبيو كدؽٌ على بوابة كعندما خرج كعرؼ 
 .(1)«السور كلكن الباب كاف قد أيغلًق في كجهو إلى الأبد

حيث بذاكزت ، -من خلبؿ ما سبق -يظهر البيعد الاجتماعي كالأخلبقي/ الديني للؤسطورة ك      
حقيقة الغاية ابعمالية للطابع الأسطورم لتكشف عن أثر ابؼيثولوجيا الطوارقية في تكوين النظاـ 

الذم قد يشابو النظاـ الإنساني عموما فالواحة ابؼقدسة )كاك( ىي ، كالأخلبقي للطوارؽ الاجتماعي
دليل إدانة سييجازل  -الشجرة  اقركاب سيدنا آدـ من -كإقدامو على الاقركاب بفا حيرِّـ عليو، جنة آدـ

كمن ىنا لا نبالغ ،  ةيأك يعبث بدواثيقو الأساس، بأمثابؽا كل دنس سيمسٌ قداسة الوجود الصحراكم
  إذا قلنا بأف قانوف التشريع الذم يفصل بالتحريم كالتجريم في بؾتمع الطوارؽ انبثق من ابؼيثولوجيا

 كبذسٌد في أسطورة الفردكس ابؼفقود .

كىو في حقيقة الأمر أنبل ، لحصوؿ على ابغريةل أكٌفِ هدؼك كاكد ابػركج الأكؿ من بذسَّ  كقد     
ييعتبر  -في عيرؼ الطوارؽ-غنً أف الامتثاؿ بؼواثيق الصحراء ابؼطالب التي عرفتها القواننٌ الإنسانية،

 بزلٌفك ، خلفها آثاما بذرٌ خطيئة  -حسبهم-ينتج ككلٌ انتهاؾ بؽذه ابؼواثيق ،أبظى من كل ابؼطالب
كماذا يمكن أف تسمٌيو؟ إنو تمرٌده على الإرادة »قبائل الطوارؽ دىورا متتالية  تعيشهالعنة أبدية 

 كلكنو أراد أف يكسر الصدفة، السامية التي شاءت أف تحبسو في صىدىفة سماكية بلب ىموـ
فكاف  ،الأمر على عاتقوإلى العراء الأرضي ليعرؼ كيرل كيجرٌب كيأخذ ، ينفذ إلى الخارجك 

ميمزٌقا بين السماء  ،شقيا، باحثا الخطيئة الأكلى)...(فعاش ضائعا، ،ىنا  ككانت ،العصياف
"كاك" )...( نعم. من أراد أف يعيش حيرٌا عليو أف ك بين الصحراء ،كالركحبين البدف  ،كالأرض

ة. فهنا فقط عليك في الصحراء. الصحراء جحيم لأنو جحيم الحري ،الجحيميقبل بالحياة في 
 . (2)«أف تدفع ثمن الحرية القاسي: عليك أف تتحمل المسؤكلية كلٌها كتتولٌى الأمر بنفسك
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" في أكثر من موضع عن البعد الصوفي ميتمثٌلب في بظة ال ىد "كاكتكشف مدلولات أسطورة         
خاص ميلبزـً للطوارقي كىو طابع ، كالرٌكفع عن شهوات "العافَ السفلي" كما بوب الطوارؽ تسميتو

كىو  ،بهعل علبقتو بالصحراء أمتن صلة عرفتها شعوب العافَ بأقوامها كفئاتها كطوائفها ابؼتنوعة، القيحٌ 
اعتقاد راسخ في بـيلة الطوارقي لتيقٌنو التاـ بأف الانصراؼ إفُ الاىتماـ بشهوات الدنيا التي يصنٌفها 

سًر الصحراكم قيمتو ، ثاؽ الصحراء العظمىمن شأنو ابؼساس بدي، الطوارؽ في خانة الدنس كىو ما بىي
ما جعل الرباط الأبدم بينهما مبنٌي على قيمة الوفاء رغم ، كيركؾ تأثنًه ابؼباشر على علبقتو بأرضو الأـ

غريات
ي
كالودٌاف ، كالبرككؿ، كرغم اكتناز الصحراء أكثر الشهوات الدنيوية إغراءن للئنساف )الذىب، ابؼ

كقد جسٌدت أسطورة "كاك" كسيلة عبٌر من خلببؽا الكوني عن عمق ىذه العلبقة كابؼعادف ...( 
انفتاحا على قضايا أخلبقية كاجتماعية  -انطلبقا من ابؼادة الأسطورية  -كأكسب ابػطاب الركائي 

 بركم نظاـ العيش داخل المجتمع الصحراكم.

حيث  ،متشبٌعة بجذكر الواقع الطوارقييتضمٌن ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني أبعادا أسطورية ك     
كبنٌ ابػياؿ ، تتحوٌؿ أغلب ركاياتو إفُ م يج بنٌ الواقع ابؼعيش الذم يستوعب قضايا أىل الصحراء

كمن أمثلة ذلك كصف الراكم تفاصيل الواحة ابؼفقودة ، الذم يوظفٌو الكوني ضمن أحداث ركاياتو
تفكنًىم كحدكد بفارساتهم في إطار العيرؼ  ككشف طرائق، قصد إلقاء الضوء على طبائع الطوارؽ

كجد نفسو يستلقي على ظهره على فراش من ريش »كالناموس الصحراكم ابؼتوارث  الاجتماعي
مغطاٌة بغلبلة ، تحيط بو كسائد منفوشة،محشوٌة بالقطن كالصوؼ كالريش. الجدراف شفٌافة

على طوؿ امتداد قدـ الجدراف ، تبعث ضياءن فضيا ىادئا كضياء البدر. عند القاعدة، ناصعة
يشطرىا في الوسط شريط  طويل  من الزىور الصغيرة ، تتضافر ألسنة خضراء من العشب

حتى أنها تبدك مثل قوس قزح مستقيم ، لكنٌها متعددة الألوافك ، مثل  زىيرات  الرتم ، الحجم
 . (1)«على الجدار الفضٌي المطفأ
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ييعٌ ز الوصف السابق لتفاصيل الواحة ابؼفقودة من إمكانية الكشف عن أنثركبولوجيا البناء          
لأفٌ أغلب ، كحيثيات ابؼعيش اليومي ،الاجتماعي لدل بؾتمع الطوارؽ بنٌ الطابع الأسطورم

ب يقوـ على ابغثٌ على تهذي الأساطنً التي توارثوىا برمل طابعا تهذيبيا أخلبقيا عقائديا خالصا
كتشكٌل  ،"اللٌسافك  القلبالصدؽ انطلبقا من تهذيب  عظلتٍي " ك  النفس كالرككي  على مبدأ الوفاء

أغلب ىذه الصفات في اجتماعها مقوٌمات الشخصية الطوارقية التي بسنح صاحبها شرؼ الانتساب 
 -قصدغنً عن قصد أك عن  –في حنٌ بركم ىذه الأخنًة على كل من بزلٌى ، إفُ فردكس الصحراء

ابؼهاجر ك  ما عبٌر عنو الكوني من خلبؿ قًصٌتٍي التاجر، عن أحد ىذه ابؼقومات بالتيو كالضياع الأبدم
كتنكٌرا للناموس الأبدم بعد أف ، " من حتف التٌيو ابغتميٌ غنً أنٌّما خانا العهدكاكن أنقذتهما "ياللٌذ

:"كاك" سول من كاف ضائعا كحيدا غنً أنو بػليها خًلسة متناسيا أنو لن يفوز قرٌر ابؼهاجر العودة إ
انتظر حتى المغيب فحفر في العتمة حفرة كغرس أكؿ عود علبمة تهدم إلى »أخلف العهد 

تدؿ إليها عشيرتو ك  كاك. أكل الفضوؿ قلبو كقرٌر أف يضع إشارات تدلوٌ إلى الواحة المفقودة
رتو بكنزه)...(فبدأ يغرس لم يعرؼ أنو خاف العهد في اللحظة التي أشرؾ فيها عشيك  أيضا

الحطب كيرشق جريد النخيل كي يجد الطريق إلى كاحة السراب)...(لكن ىبٌت العاصفة قبل 
منتصف الليل،كاستمرت تحرث الكثباف الرملية ثلبثة أياـ. طيٌرت علبمات المهاجر البلهاء 

 .(1)«كحيدا تائها،عاجزا ،ضائعامالو كزاده. ككجد نفسو كجرٌدتو من جً 

لاحق إثم ابػطيئة التاجر الذم خاف عهد الواحة ابؼفقودة بعد أف ىدتو من التيو كالضياع فبعد         
كشرب في كؤكس الذىب ابؼرٌصعة بأبشن ، " كأغدقتو بكرـ الضيافة فناـ على فرائش الريش"كاكأف آكتو 

ا في سياؽ ابغوار كىو ما يظهر جليٌ ، ابعواىر سوٌلت لو شهواتو خيانة العهد حيباٌ في السلطة كالثركة
ىذه كؤكس كاك المطعٌمة بفسيفساء الفردكس. »الذم جسٌدتو شخصية التاجر  )ابؼونولوغ(الداخلي

يكفي أف يعرؼ التجار في غدامس أف الواحة الضائعة فتحت لك أبوابها ليرتفع سعر الكؤكس 
إلى السماء.ستساكـ كتضارب كما تقضي شريعة السوؽ حتى تضرب ضربتك كتعوٌض خسارة 
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ف الكأس جاء من الواحة سنوات الكساد. كجهاء العثمانيين سيدفعوف أمٌ ثمن عندما يعلموف أ
كضع الكأس في جيبو)...(قبل أف يكتشف ك أفرغ السائل في جوفو كغافل الجلساء  ! الخفية

 .(1)«التحوٌؿ كيجد أفٌ النحاس حلٌ في الكؤكس.لم يصدٌؽ عينيو

" في نقل مضمرات ابغياة الطوارقية التي اكتن تها أسطر كاكأسهم الثراء الدلافِ لأسطورة "لقد        
كقد استطاع الكوني التعبنً عنها في العديد من ابؼواضع انطلبقا من تغليفها بالطابع الأسطورم ، الركاية
كسرٌ الغموض  ،فضوؿ القارئ حوؿ خبايا المجتمع الطوارقي ةثار إ من شأنّا سنا عبره إجاباتبؼالذم 

كلَّل بهالة الصمت الدائمالذم بوتجب خلف لثامو الأز 
ي
رؾ أفٌ خلف الغموض فكل قارئ يد، فِ ابؼ

كبسكناٌ من  ،كقد استطاع الكوني إلقاء الضوء على أبرز التمفصلبت التي بريط بعافَ الطوارؽ، قضية
" برديدا كشف الأسس الأخلبقية كابؼواثيق الأساسية التي تيعدٌ أحد أبرز العناصر كاكخلبؿ أسطورة "

ا قانوف التشريع الذم يفصل بنٌ اللعنة حيث حيدِّد من خلببؽ، ابؼكوٌنة للنظاـ الاجتماعي الطوارقي
كالوفاء   كالوجود كالعدـ كابػنً كالشر،، ابػلبصك  بدا يركتٌب عنو من قيم فرعية أبرزىا ) الإثم، كابع اء

فاسمعوا نذيركم يا أىل »كالغدر ...( كقد بٌػصها قانوف الواحة الضائعة )كاك( في مقولة خالدة 
لينبٌو عاقلكم غافلكم كليبلٌغ حاضركم ك  ! بشاعة عن الجشعالصحراء: الفضوؿ رذيلة لا تقلٌ 

فتحت لكم كاك أبوابها فلب تنسوا أنكم ك )...( يا أىل الصحراء: إذا رحمتكم السماء  ! عابركم
دخلتموىا عراة من كرقة آدـ كحوٌاء عندما عرفا أنهما عرياناف. انسوا أنكم عثرتم على الكنز 

لأف كاك الخجولة لا بدٌ أف تهاجر إلى  ،إثمفي العودة إليها  كاكتموا السٌر. اعلموا أف الطمع
 . (2)«المجهوؿ لتتطهٌر من إيواء عرؽ الإنس

انفتحت مدلولات ابؼادة الأسطورية ابؼوظفٌة في نصوص الكوني كبرديدا أسطورة الواحة ابؼفقودة        
على إثرىا خطابا ثقافيا اجتماعيا ليتحوٌؿ ، العجائبيةك  )كاك( على آفاؽ مغايرة تتجاكز مبدأ ابعمالية

 التهميش.ك  منفتحا على خصوصية طوارقية طابؽا عهد من الإلغاء
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 ثانيا: أساطير الفكر الشعبي:

 أسطورة لعنة التبر: .1

أدٌل اىتماـ الكوني بابؼعتقدات الشعبية ابػاصة بأىل الصحراء إفُ توظيف أساطنً عًدٌة كاف         
كأسهمت في تشكيل ىويتهم الثقافية التي انعكست بصورة ، بؽا أثرىا الكبنً في المجتمع الطوارقي

دِّد طبيعة تعاملهم مع ابؼ، كسلوكياتهم، كاعتقاداتهم، كاضحة على تصرفاتهم واقف كغالبا ما بري
كمن أشهر الأساطنً التي جسٌدت كل ما سبق ، أك رؤيتهم للحياة عامة، الاجتماعية كالدينية ابػاصة

كيؤكد  ،كبضلت أكثر من دلالة، التي تكرٌرت في أكثر من ركاية أسطورة التبر"ذكره بذسيدا جليٌا "
حدىا تستطيع أف تنهي الأسطورة ك »على اعتبار أفٌ الكوني نفسو أبنية الأسطورة مصدر فهم للركاية 

حضيض الواقع  ،كتنتشلو من أسافل الحضيض ،تنهي تورط الركائي بالوجود،  الإشتباؾ الموجع
لأف الأسطورة   ،مملكة الوجداف حيث يسود الشعر ،الغناءكحضيض التعبير. تلًج بو مملكة 

ربةٌ التمائم كالطقوس كإيماءات الأسحار. في ىذا  ،ىي ربةٌ اللغة الأكلى ،للؤشعاركينبوع 
كيستعير لساف الأسطورة  ،في ىذا الوطن الحميم يتحرٌر الركائي )الركاية( من الأسر ،المكاف

بكلمة  ،أخيرا ،لأفٌ لساف الراكم قد جرل ،ليقوؿ أسطورتو عن أسطورة التكوين. يستقيم الأمر
 يقنع أحد إذا لم يتعلٌم كيف يتكلم لغة بكىلًم البدء. لساف الراكم لا مفتكلٌ  ،السر

 .(1)«الأسطورة
شكٌل التبر اعتقادا شعبيا متجذٌرا في العقل الباطني للئنساف الصحراكم حيث فرض ىذا كقد        

أك اكتنازه مفسرا ذلك ، " سواء بالت يٌن بو"التبرالأخنً على نفسو نواميس تنصٌ بعدـ الاقركاب من 
بزرج بساما عن  ، التي شكٌلت في اجتماعها الواقع اليومي للمجتمع الطوارقي بدجموعة من الاعتقادات

، كىو ما يظهر من خلبؿ قوؿ إنٌّا حقيقة الطوارقي كظاىر كاقعو ابؼعيش، كونّا بؾرد خرافات متوارثة
كسكنٌاه. اعلموا ، مسخناهك  كل مالك مملوؾ اعلموا ذلك. ككل من ملك ذىبا ملكناه» الراكم
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الله لا يجتمعاف في قلب العبد. اعلموا ذلك أيضا )...( من أراد أف يمتلك ك  ذلك. الذىب
 .(1)«الذىب تنازؿ عن كل شيء. ىذا أكؿ الشركط

فَ يأت ىذا ابؼوقف ابؼعادم للذىب في المجتمع الطوارقي من فراغ إبٌما ىو نتاج تراكمات           
كتشاؼ معدف الذىب في الصحراء الكبرل اجتماعية كثقافية كدينية ترسٌبت في حياة الطوارؽ منذ ا 

ما ترؾ تأثنًه خاصة في ما يتٌصل بعلبقة الطوارقي بأرضو بعدما بروٌلت من علبقة ، إفُ يومنا ابغافِ
لتنقلب صورة الصحراء من ،  أمومة كانتماء أبدمٌ إفُ علبقة شهوانية أساسها الانتفاع بابؼعدف ابؼنشود

لتي لأف غنى الصحراء بهذا ابؼعدف قد ألغى كل القيم ابؼعنويةٌ ا، الفضاء ابغاكم إفُ الفضاء ابػاكم
فأصبحت قائمة على ثنائية النهب كالسلب كىو ما أكجب إبهاد ، حكمت علبقة الطوارقي بصحرائو

كبذريم كل بؿاكلات الت يٌن بو أك استخدامو لغرض ابؼنفعة ، رادع بذلٌى في برريم استعماؿ الذىب
 التبر كفق ابؼبدأ التقابلي الآتي:كتتجلٌى بسظهرات أسطورة 

 المبدأ التقابلي لأسطورة التػػػػػػػػػػػبر:
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 لتبريكشف ابؼبدأ التقابلي في الشكل السابق عن ميضمرات ابؼادة الأسطورية ابؼتعلقة بلعنة ا        
ارتبط في كلٌ ذلك أفٌ التبر ، متجسٌدة في الانعكاسات السلبية التي تنجم عن امتلبكو أك التعامل بو

ككما انتظمت ابؼرتك ات ، كبالتافِ فهو معادؿ للدنس، كالقتل، مرة ذيكر فيها بددلولات اللعنة كالسلب
فقد اشتملت في الآف نفسو على تيمة بارزة ، الأساسية بؽذه الأسطورة على ثنائية ابؼقدس كابؼدنس

ة في تنظيم يىذا الأخنً ركي ة أساس حيث ييعدٌ ، تع ي ا لقانوف الردعالجريمة كالعقاب بذلٌت في تيمة 
لذا جعل من الأساطنً مادٌة خصبة لتشريع ، المجتمع الطوارقي الذم لا يعركؼ بقواننٌ ابؼدنيٌة ابغديثة

لكن يبقى الأىم أنٌّا لا ، قواننٌ كنواميس منبثقة من الصحراء بدا يتلبءـ كظركؼ المجتمع الطوارقي
كالأعراؼ بجعل اىتماماتهم الأساسية منفصلة بساما عن مكامن بزرج عن ميبتغى الولاء الكلٌي للؤرض 

كقد تنوٌعت  ،التبرفحدٌدكا السوء كالأذل مصنً كلٌ معتدم على دنس ، الشهوات كميغريات العيش
فاستنكرت السماء ، شربت الأرض دما»الشرؾ كالشقاء ك   ،ص بنٌ ابؼوت كاللعنةأشكاؿ القصا

فسد المزاج فنضب الماء ، فشحبت كعبست كيئستأشاحت عنهم خجلب. نزؿ فيها ىمٌّ ك 
كلم يمض  ،تتبخرتوقف المطر فتوقفت الأنهار التي ظنٌ البلهاء خالدة. بدأت البحيرة العظيمة 

 . (1)«كغمرىا بالتراب أجيالا ،الوجودكقت طويل حتى سلٌطت عليها السماء رسولا أزالها من 

التي قد برلٌ بهم في حاؿ أىلًف  -في نظرىم -تعمٌق الطوارؽ في إبهاد سبل لإيقاؼ الكارثة  كقد      
ة تبنتٌها يلذا قرٌركا ربطو بالوازع الديني الذم بركمو ثنائية أساس، أفراد القبائل التعامل بهذا ابؼعدف
ديني كأخلبقي ثابت في فشاع برريم التبر كتشريع ،  المقدس/المدنسأغلب قبائل الطوارؽ ىي ثنائية 

كإذا حجب الله عنٌي جلبؿ الحكمة في »كىو ما عبٌر عنو الكوني في أسطورتو ،  المجتمع الطوارقي
كلم أملٌ من أف أردٌد دائما أف .صحراء الحياة فقد كىبني كاحة من الفيء في التجريب

ك الجحر المجوسي ليس من سجد للحجر لأف الله موجود أينما كليٌتم كجوىكم بما في ذل
استبدلو في قلبو بحب ك  كلكن المجوسي الحقيقي ىو من باع الله مقابل  الماؿ ،أيضا
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تنس أف التبر سحر من صنع الذىب)...( لا أنفي أف المنفى حجاب المظلومين كلكن لا 
 . (1)«الشيطاف

بذاكزت ابؼادة الأسطورية مدلولات النجاسة كالدنس ذات ابؼنحى الدٌيني ابؼرتبط بدمارسات        
كأقرٌت رؤية صحراكية خاصة بؼفهوـ ، كالأصناـ كبـتلف ابؼظاىر التعبدية، الركوع كالسجود للؤزلاـ

   كالتأليوالرجس كالدنس ربطتو بامتلبؾ الذىب كالاستسلبـ بؼغرياتو التي قد تيوصًلو حدٌ التقديس 
كمن أبرزىا ابغضارة الفرعونية حيث ، كىي الظاىرة التي عرفتها كثنً من ابغضارات الإنسانية القدبية

بؼا ترسٌخ في ذىن ابؼصرم القديم من أفكار ، شاع استعماؿ الذىب إفُ حدٌ دفنو مع جثث ابؼوتى
دفوف في القبر سيعود من جديد  كأفٌ ابؼيت ابؼ، ابغياة بعد ابؼوت أك ما ييعرؼ بفكرة البعث بعد ابؼوت

ككاف ، لذا فهو بحاجة ماسة للذىب ابؼدفوف في قبره، كيباشر أعمالو التي كاف يقوـ بها قبل موتو
لمٌا كاف الذىب معدنا »ككانوا يعتقدكف أفٌ ذلك يدكـ إفُ الأبد ، فنٌ بالذىبالفراعنة ييدفنوف مغلَّ 

فقد أضفى الحياة الخالدة. فوىب الذىب توت عنخ أموف ككل من شابهو الحياة ،  إلهيا
الخالدة التي للشمس كالآلهة. كامتدٌ ىذا الاعتقاد حتى صار اللوف الأصفر بالغ الأىمية في 

اسم" بيوت  ،كالتوابيتالرموز الجنائزية. كأيطلق على المواضع التي صينعت فيها تماثيل القرين 
 .(2) «الذىب
فقد نصٌبوا ، أك دفنو بعد ابؼمات، بذاكز اىتماـ الفراعنة بالذىب حدكد امتلبكو كبز ينوكقد        

لأف قيمة الذىب عند الفراعنة فَ ترتبط باعتبارات ، آبؽة للذىب أطلقوا عليها اسم الآبؽة حتحور
كىو  ل للفسادىو المعدف اللٌبمع كغير القاب»بل لاعتقادىم الأساس بأف الذىب ، اقتصادية بحتة

ربة الحب  -كقد اعتقد الفراعنة أفٌ الربة أك الإلهة )حتحور( ، المعدف الذم انبعثت منو الآلهة
كىي في الوقت نفسو ربة الصحارم التي يحصلوف منها على كل المعادف كالأحجار  -كالجماؿ

كأفٌ الإلهة )حتحور( كانت تجسيدا للذىب)...( ككانت الإلهة )حتحور( ، الثمينة الجميلة
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تصوٌر في صورة بقرة على رأسها قرناف يتوسطهما قرص الشمس. كمعنى اسم حتحور ىو بيت 
منها الذىبية أك ربة ، أك مقر أك ملبذ حورس ككانت)حتحور( صاحبة ألقاب كنعوت كثيرة

 . (1)«الذىب
فقد لقي ىذا ابؼعدف شيوعا كاسعا بنٌ أغلب ، بق عند طوارؽ الصحراءيتماثل ابؼشهد السا      

غنً أف الآثار السلبية النابذة عن ، القبائل إفُ درجة بروٌؿ فيها إفُ ىوس خاصة عند فئة النساء
 كمن ثم برربيو كليٌا.، خطورة استعمالو دفعت ب عماء القبائل إفُ منع التعامل بو

استعماؿ التبر أك التعامل بو كرادع أساسيٌ لتفادم ىيمنة ىذا ابؼعدف البراٌؽ طيبٌق مبدأ برريم  كقد     
حيث كصل بهم حدٌ استخداـ بـتلف الوسائل لامتلبكو متغاضنٌ عن عواقب ، على ضعاؼ النفوس

كىو ما يظهر جليٌا في سياؽ سرد الراكم مراحل ظهور الذىب ، الاستسلبـ لشهوات النفس الطمٌاعة
فلم  ظهر التبر» -على حدٌ تعبنًىم -كبداية تعامل القبائل بهذا ابؼعدف اللٌعنٌ، لفي الصحراء الكبر 

يدـ زماف طويل حتى أفسد كل شيء.كاف معدنا لئيما لم يعرؼ لو أحد سرٌا .كما لم يعرؼ من 
فسخٌرف رجالهن لاقتنائو ، اكتشفو. كييقاؿ أف الشقاء بدأ عندما آثرتو النساء على بقية المعادف

كقتل بعضهم بعضا لأكؿ مرة. نسي الأشقياء أنو ، تناحركا، تشاجركا، فتنافسوا في طلبو.اختلفوا
نسوا  ،أنفسهمككل المعادف كسعوا في طلبو حتى نسوا  ،كالحديد ،كالنحاسمعدف بليد  

 .(2)«كصار يوـ الحصوؿ عليو ىو الحياة  ،الحياة

كقد تعمٌد الكوني ، بـتلف الوسائل لامتلبكوكصل جشع ابغصوؿ على الذىب حدٌ استخداـ            
كرغبتهن ابعابؿة في ، التمثيل بجنس النساء كونّنٌ أكثر فئة قد بذلب لعنة التبر لتعلٌقهن الشديد بو

لا أستثني في ىذا حتى نساء  »بطيدكك  كىو ما بذسٌد في سياؽ ابغوار الذم دار بنٌ آدٌه، امتلبكو
بالمعدف المقطوع من كجو القمر في حين أكدعن قلوبهن في المعدف الآخر.  قبيلتنا. يتزيٌن

معدف الكذب كالسراب كالغواية.لا تصدٌؽ أنهن سلٌمن في التبر لمجرد أف عهدا قطعو 
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)...( كلولا خوفهنٌ من أشباح  الأسلبؼ قضى بتحريم التعامل بو بين الأحفاد. أنا لن أصدؽ
كليس من الجن كلا من زعيم القبلية( لقيمن بمقايضة  الأسلبؼ)الخوؼ من أركاح الأموات

 . (1)«أكلادىنٌ مقابل الحصوؿ على قطعة كاحدة من معدف السراب

جاء مبدأ التحريم الذم شاع بنٌ أغلب القبائل الطوارقية حدٌا فاصلب بنٌ حياة ابػضوع        
على  -حوٌلت قدرة التبر ابػارقةكقد ، كبنٌ تطهنً النفس كبرريرىا من قيد شهواتها، للمعدف ابؼشؤكـ

مبدأ التحريم إفُ رادع  -سلب النفس الإنسانية إمكانية التحرٌر كالانفلبت من براثن الدنس كالشهوات
كالتعفٌف كالانصراؼ عن ، لأنوٌ بذسيد حقيقي لقيم الطهر، ديني كأخلبقي ثابت في عرؼ الطوارؽ

كيتجاكز الطابع الأسطورم بؼعدف التبر ، وابملذٌات الدنيا ليس خوفا من العقاب بقدر تقديس الث
هً دنسنا كميلكا لأىل ابػفاء لأف جوىر الأسطورة تأكيد  تفاصيل العجائبية التي ترتبط بلعنتو أك بعدِّ

جوىر الواقع الصحراكم لأنٌّا تعبنً عن الشائع  التبركبالتافِ فلعنة ، لثوابت إنسانية يعتنقها الطوارؽ
 ". الواقعكبالتافِ "، ليوميكىذا الأخنً ىو ابؼعيش ا
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 أسطورة جبركت السحر: .2

المجتمع ك في صلب الدراسة الأنثركبولوجية إفُ جانب اىتماماتها بأمور الدين  السحر يندرج        
بتغى فييستغلٌ السحر  

ي
كيتجلٌى غالبا بوصفو طقسا ىاما مدفوعا بالرغبة ابعابؿة في ابغصوؿ على ابؼ

كباستخداـ كسائل طقوسية ، انطلبقا من تسخنً عوامل مساعدة -بتغىابؼ –كوسيلة ميثلى لتحقيقو 
إشارات عديدة إفُ بـتلف الطقوس كابؼمارسات  -من خلبؿ خطاب الكوني-خاصة. كنلمح 

كبنائياٌ في إثراء مسار الأحداث الركائية انطلبقا من عرض علبئق ، كابؼراسيم التي لعبت دكرا تفسنًياٌ
كىو ما يسهم في إلقاء الضوء على مكوٌف ، اللبفتة )السحر( كتبياف مواقفهاالشخصيات بهذه الظاىرة 

ٌـ من مكونات الثقافة الشعبية للقبائل الطوارقية ذلك أف ابؼمارسات السحرية ج ء ىاـ من ، ىا
 من ملبمح انبناء ابؼتن السردم كانفتاحو على آفاؽ ثقافية كاجتماعية ىامة. يكملمح أساس، تكوينها

قرٌ الطوارؽ أف السحر منفذ من منافذ الإفلبت من كاقع الضغوطات كابؼعاناة رغبة في بذاكز أ كقد     
صعوبات الذات الطوارقية سواء في علبقتها بالظرؼ الطبيعي أك صًلتها بالعيرؼ الاجتماعي كتبعاتو 

الدٌالة  كبؽذا بعأ الكوني من خلبؿ كثنً من النماذج التوضيحيٌة إفُ رصد مكنونات الرموز السحرية
كمدل انعكاسها على كاقع المجتمع الطوارقي كونّا حقيقة متأصٌلة فيو يصعب حجبها أك إنكارىا 

ما بويل إفُ أبنية ىذه ابؼمارسات داخل البنيات المجتمعية  (1)«سحرنا قادر على تقييد أعتى الجاف»
كقد اعتمد الكوني ، التقليدية التي يشكٌل السحر ج ءا من كاقعها ابغقيقي كمعيشها اليومي الدائم

   تقنية ركائية كصفية أقرب إفُ ابؼقولات الإثنوغرافية منو إفُ الوصف السردم القصصي حيث بسكن
بالإضافة إفُ تبياف أىم الأدكات ابؼستعملة ، من كصف الطقوس السحرية -من خلبؿ أمثلة كثنًة –

كتعميق بيعدًه الإثنوغرافي باعتبار كل ما سبق ذكره ، في ىذا المجاؿ ما أسهم في إثراء ابؼتن ابغكائي
كتنقل صورة شاملة عن عوافَ السحر بتفاصيلو ابؼتنوعة التي ، كسائل مساعدة بزدـ قصدية الكاتب

كأغراضو بزتلف باختلبؼ الأقواـ ، على اعتبار أف السحر أنواع، وني في الإشارة إليهاأفاض الك
فالسحر »كالمجتمعات كحت الوسائل ابؼستخدمة بزتلف باختلبؼ الأغراض ابؼرجوٌة من فعل السحر 
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قديم في حياة  الإنساف كلو أنواع مختلفة،أم أفٌ لو طرقا متعددة الوسائل كالأغراض  فهناؾ 
أك استغلبؿ طاقاتها الخفيٌة في قضاء ،السحر يقوـ على عبادة الكواكب كاستغلبلها نوع من

الحاجات )...( كىناؾ سحر يقصد بو التأثير في الأجساـ كالأنفيس ذلك أفٌ ما يؤثرٌ في النفس 
كالساحر ىنا يملك كسيلة تأثير خاصة يؤثرٌ بها في نفس ، كالعكس بالعكس،يؤثرٌ في الجسد

درجة علمو في ك  ك يكوف التأثير حسب قدرة الساحر الشخصية،المراد سحرهكجسد الشخص 
علوـ السحر كالنوع الثالث من السحر ىو الذم ييستعاف فيو بالمخلوقات غير الآدميٌة مثل 

 .(1)«الجنٌ أك الأركاح الشريرة كغير ذلك

  سحر ابؼأكوؿ أك ابؼشركبأشار الكوني إفُ نوع من السحر الشائع في المجتمع الطوارقي كىو ال        
كقد تنوٌعت أغراضو بنٌ رغبة جابؿة من  ، حيث يوضع في طعاـ الإنساف كيبدأ مفعولو بدجرد تناكلو
كقد يصل الأمر إفُ أخطر من ىذا حنٌ ، النساء في جذب الرجل فتلجأف إفُ ىذا النوع من السحر

دَّدة السحر  إفُ سيمٌ يفتك بالشخص فيتحوؿ ، يكوف الغرض ابؼنشود فعل إيذاء مباشر لضحية بؿي
كقد أشار الكوني إفُ بماذج ركائية كقصص ارتبطت بالمجتمع الطوارقي الذم شاع ،  ابؼرجوٌ سحره

التي  "تامغارت "حيث سرد الراكم قصة العجوز، داخلو ىذا النوع ابػاص من ابؼمارسات السحرية
غنً أف خطة ، مة بنٌ ابعباؿ منع لاكعدكلو عن فكرة الإقا، زكٌجت ابنها لتضمن استقراره بجانبها

كالتنقل بنٌ ابعباؿ  ، كعاد إفُ حياة الع لة، ال كاج فَ تدـ لأقل من أسبوع كىجر ابنها بـدع زكجتو
اللجوء إفُ عرافة القبيلة  -حسب الفكر الشعبي السائد لدل نساء الطوارؽ –فكاف حلٌها الوحيد 

من أبراجو في الجباؿ كييعيده إلى الأرض كالصواب الآف أريدؾ أف تكتبي لو حجابا ينزلو ك »قائلة 
)...( ليس حجابا مكتوبا. سوؼ ييتلًفو كما فعل مع حرز المرحوـ الفقيو. حجاب آخر يمكن 
أف يشربو مع الماء أك الشام أك الحليب. شيء يأكلو مع الطعاـ)...( البنت عادت إلى بيت 

. طلبتي منو أف يذىب كيعتذر لأىلها كيستردٌىا كلكنو ركب  أىلها كلم يرىا منذ ذلك اليوـ
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رأسو. رأسو أكسح من الكبش من الودٌاف. قاؿ إفٌ المرأة تقيٌد أقول الرجاؿ بسلسلة طولها 
 .(1) «سبعوف ذراعا. يا حفيظ! 

ييكافأ الساحر في أغلب الأحياف بهبات كعطايا كعربوف امتناف بؼا بذلو من جهد لاختيار ك         
كقد تكوف حيوانات كالدجاج  كتتنوع ابؽدايا بنٌ الأقمشة كابغلي،، الغرضالسحر ابؼناسب حسب 

ففي قصة ، أمٌا عند الطوارؽ فابؽدايا تكوف انتقاصا بفاٌ بذود بو بيئتهم، أك ىدايا رم ية أخرل، كابػراؼ
أزاحت قفة »كبعض ابؽدايا الرم ية قصد إغواء العراٌفة لتحقيق غرضها ، تامغارت قرٌرت جلب البيض

سعف جانبا ككشفت عن ىداياىا: زجاجة عطر كمرآة كبخور كأربع بيضات دجاج. تامغارت ال
أكٌؿ من تجاسر على تربية الدجاج في الصحراء)...( كتامغارت اللئيمة تعرؼ أفٌ العرافة تحب 
البيض أكثر من أمٌ شيء في الصحراء. فجاءت لها بأربع بيضات مقابل أف تقنعها في تدبير 

 .(2)«الحصن

بكثرة على اعتبار أنوٌ  -الذم يوضع في الأكل أك الشراب -ييستعمل النوع السابق من السحر          
أمٌا بالرجوع إفُ سياؽ ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني ، أضمن الأنواع كأكثرىا قدرة على برقيق ابؼراد

الإنساني سواء ترغيبا أك  خوٌلتو كسيلة أساسة لركبصة السلوؾ، فقد جسٌد دلالة أنثركبولوجية ىامة
 ترىيبا للنفس.

تيعتبر بفارسة السحر أحد أبرز السلوكات الاجتماعية ابؼتجذٌرة في البنية السوسيولوجية للفئات ك        
لأفٌ فعل السحر انعكاس لسيكولوجية ذاتية بركمها ميولات داخلية مرتبطة بالرغبة في ، البشرية

كلذلك فإف عنصر القوة » مصدر نفسي لقوة السحر فتتحوؿ ىذه الأخنًة إفُ، ''السيطرة"
ٌـ فيو. فهناؾ قوة الساحر المضخٌمة بشكل  تحوز ك  التي تبهر طالب السحر ،مفرطكالبراعة ىا

كتمكٌنو من السيطرة على الشخص المسحور الضعيف الذم لا قبل لو بمقاكمة تأثير  ،إعجابو
بين الساحر كالمسحور كطالب السحر ىي دائما علبقة قوة خارقة  السحر كالساحر.فالعلبقة

                                                           
 .16ص ،-الأكؿالجزء  –المجوس  ،الكوني إبراىيم -1
 .17ص ،نفسوالمصدر  -2
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كإعجاب مفرط كأمل كبير عند طالب السحر)...( ىذه  ،المسحوريقابلها رضوخ قلق عند 
القوة ضركرية لتعويض الضعف كالمهانة كقًلٌة الحيلة عند طالب السحر،إذ من خلبؿ طلب 

ما يعطيو الوىم بالسيطرة الخرافية على ، يفة لوالسحر يتماىى بالقوة الإستثنائية كيتٌخذىا حل
كما   -فصًلة الساحر بابؼسحور لا تقوـ على أساس علبقات نفعية بنٌ مشعوذ دجٌاؿ. (1)«مصيره

كبنٌ طالب السحر الذم يهدؼ إفُ برقيق غرضو بغض النظر إف كاف  -ييسمٌى عند بعض الفئات
الاعتقاد بامتلبؾ الساحر قول خارقة من شأنّا برقيق بل تتجاكز ذلك إفُ ، ىدفو نافعا أك ضاراٌ

بتغى
ي
فالساحر فَ يكن دائما ، -في نظر طالب السحر -كبرويل ما كاف حلما إفُ كاقع ملموس، ابؼ

بل كاف في غالب الأحياف مقتنعا كل الاقتناع بامتلبكو تلك القول التي يعزكىا »بـادعا دجٌالا
ة كلٌما كاف فصاحماف بوجودىا لديو. ككلٌما كاف الساحر أكثر إليو أفراد قبيلتو كيميلوف إلى الإي

 .(2)«أقدر على فرض المغالطات على العقوؿ الأضعف

فلب بقد قبيلة في الصحراء عموما ليس بؽا ، ييعدٌ السحرة ركائ  أساسية داخل المجتمع الطوارقي ك       
حيث تهرع إليو القبائل في ، الأبنيةساحر ذلك أنو شخص رئيسي ييضاىي زعيم القبيلة من حيث 

  فهو ابؼنقذ عند غضب الطبيعة ابؼتجسٌد في ابعفاؼ كالقحط، أمور شتٌ طبيعية كاجتماعية كحت دينية
ابغالات ابؼرضيٌة النادرة أك الصفات ك  أك في حالات انتشار الأكبئة، أك القبلي كاشتداد الرياح ابغارةٌ

الولادة كغنًىا من ابغالات ك أك في حالات ابغمل ، عيننٌالغريبة التي قد تظهر على أشخاص م
ة بٌػصها كلود ليفي سركاكس  يكتنتج ىذه الثقة ابؼفرطة بقدرات السحرة عن عوامل أساس، ابؼختلفة

ثم اعتقاد المريض الذم يعالجو أك الضحية التي ، اعتقاد الساحر بنجوع تقنياتو»كالآتي: 
ثقة الرأم الجماعي كمقتضياتو التي تشكل في كل لحظة كأخيرا ، يعذٌبها بقدرة الساحر نفسو

 . (3)«تحتلٌ مكانها فيوك  نوعا من حقل جاذبية تتحدٌد داخلو علبقات الساحر بالذين يسحرىم
                                                           

  الدار البيضاء ،العربيالمركز الثقافي  ،المقهورمدخل إلى سيكولوجية الإنساف  ،الاجتماعيالتخلف ، حجازم مصطفى -1
 .155ص،  2005،  9ط ، المغرب

 .71ص،  نايف الخوص: ترجمة،  دراسة في السحر كالدين الغصن الذىبي، جيمس فرايزر  -2
 .200/201صترجمة: مصطفى صالح ، ،  الأنثركبولوجيا البنيوية، كلود ليفي ستراكس -3
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أشار ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني إفُ الدكر الكبنً للساحر عند قبائل الطوارؽ خاصة   كقد      
من خلبؿ حادثة البلبء الذم كاد يفتك بأفراد القبيلة لولا تدخٌل كبنً السحرة الذم علًم بوقوعو قبل 

ىل القبيلة كعندما سأؿ أ، كاستطاع بطقوسو كبفارساتو ابػاصة التصدٌم للبلبء، أف برصل الكارثة
أتى جوابو ، كأمٍره بنحر الأغناـ تصدٌيا لوقوعو، الساحر عن كيفية بسكٌنو من معرفة البلبء الذم سيحلٌ 

رأيت ما رأيت بهذا. كأشار بسبٌابتو إلى قلبو. ثم أضاؼ بوحي الأجياؿ: »أكثر غرابة من ابؼوىبة 
ستطاع إلى ذلك سبيلب جاز اعلموا أف الساحر لن يكوف حكيما ما لم يقرأ الغيب بقلبو. فإف ا

كاختطاؼ ردكد الأسلبؼ من أفواه العذارل. كركل  ،الطيركطيراف  ،الأنعاـلو أف يستعين بعظاـ 
يقضي الجدب على ك لهم كيف أمر بنحر المعز لأنو رأل اليوـ الذم سيبيد فيو الهوؿ القطعاف 

يقدٌـ الأغناـ قربانا فآثر أف ، المواشي إلى الحدٌ الذم ستعاؼ فيو لحمها الذئاب الجائعة
 . (1)«لػ"تانيت" علٌها تشفع كتخفٌف البلبء

البيعد النفسي للسحر لأنوٌ قائم على ثنائية ابػنً كالشر كأساسو  -السابقة-تؤكد حادثة البلبءك      
ذلك أف السحر عموما برقيق ، البلبءك  أك إحلبؿ الشر، النجاح سواء في استجلبب ابػنً كابغظ

ابؼناؿ لذا اعتبره أغلب الباحثنٌ في ىذا المجاؿ قوة مساعدة تعوٌض النقص في القوة لرغبات صعبة 
فالسحر يقوـ على مبدأ الجبركت الذم يحطٌم قيود القهر كالعجز. كىو في جوىره » الذاتية

إذ إف من خصائصو عدـ التقيٌد بحدكد ، كحتى تجاكز قوانين الطبيعة، تجاكز الحدكد البشرية
كإمكانية التأثير عن بعد. كلذلك فقد قيل في تعريفو إنو: التماس الإنساف ، الزماف كالمكاف

ما بويل على تأثنً العامل النفسي في ابؼمارسة السحريةٌ سواء بالسلب .(2)«للنتائج من غير أسبابها 
 .أك الإبهاب

عن بعد سواء في حالة السحر  -الشعوذة ك  تتجلٌى ابؼادة الأساسية ابؼستخدمة في الأسحار      
ابؼشركب الذم سبق كأشرنا إفُ مفعولو ك  ابعداكؿ أك السحر ابؼأكوؿك  باستخداـ الع ائم كالتمائم

أف تكوف  أكلاىما: »ففي ابغالتنٌٍ ابؼادة الأساسة في تكوين السحر لا بزرج عن نوعنٌ:  -الكبنً
                                                           

 .101ص  ،-الأكؿالجزء  –السحرة ، الكونيإبراىيم  -1
 .154ص  ،المقهورمدخل إلى سيكولوجية الإنساف  –التخلف الاجتماعي  ،حجازممصطفى  -2
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في مادة السحر خارج ذات المسحور كأف يعلٌق السحر فوؽ أغصاف الشجر أك يقذؼ بو 
أك ييرشٌ بو على الثياب أك يينقش على ، مهاب الرياح أك ييوضع في الماء أك ييدفن في المقابر

: أف ييعطى المسحور شيئا من السحر فيشربو أك يأكلو أك يشمٌو)...(لكن ثانيهماك ،  الحليٌ 
  يبقى السحر المأكوؿ أك المشركب أك المشموـ أشدٌ الأشكاؿ السحرية أثرا على بدف الإنساف

 .(1)«لأف المفعوؿ السحرم يكوف نابعا من داخل الجسد

أشار الكوني من خلبؿ خطابو الركائي إفُ بـتلف التأثنًات ابػفيٌة التي بيارسها السحر  كقد          
حيث انكشفت بدوجبو خصوصية العادات كالتقاليد في إشارة ، داخل النظاـ الاجتماعي الطوارقي

 نفسو،ة خصوصا في ظلٌ انغلبؽ المجتمع على يالشعبية في الذات الطوارقكاضحة إفُ بركٌم الثقافة 
غنً أنٌّا برظى بأبنية ، ة ابؼمارسات السحرية كصعوبة فهم كإدراؾ تفاصيلها كاستيعاب لغتهابفرغم غرا

ة داخل المجتمع الطوارقي لنجاعتها كعلبج كحيد في حالات نادرة قد تصل حدٌ التهلكة فتكوف يأساس
 لا علبج بؽا سول السحر نفسو -في كثنً من الأحياف-ذلك أف عًلٌة السحر، الوسيلة سيٌافالغاية ك 

فإنو يحيا كيتحوٌؿ إلى ، السحر إذا طاؿ بو الزماف» كىو ما يظهر جليٌا من خلبؿ قوؿ الراكم
، بقوة أقول، كلا تخرج من الحجر إلا بحريق أقول، إلى حيٌة تسعى في بطن المخلوؽ، عًلٌة

ل مرتين من السم الذم تنفثو في جوؼ البدف. كالناموس الضائع يقوؿ أف الشفاء من بسمٌ أقو 
كعندما  .(2)«الداء القديم كالمجد لا ييناؿ إلا إذا زىد المخلوؽ في ركحو كارتضى لنفسو الفناء

فإنو يقدٌـ ، كحالاتها ابؼرضية كسبل علبجها،يكرر الركائي في أغلب نصوصو السردية ظاىرة السحر
اثنوغرافية تكشف أبماط ابؼعرفة الشائعة في بؾتمع الطوارؽ آخذا بعنٌ الاعتبار خصوصية الفئة  رؤية

كىو ما بيكن توضيحو من خلبؿ ابؼبدأ ، ابؼنتًجة بؽذه ابؼعرفة كأيسيسها الإيديولوجية كالفكرية ابػاصة
 التقابلي الآتي:
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 المبدأ التقابلي لأسطورة جبركت السحر:

 طالب السحر  الساحر          

 الضعف   القوة 

 العجز   القدرة 

 الخضوع  السيطرة

 التمنٌي    الإنجاز

 يكشف ابؼبدأ التقابلي في الشكل السابق ارتباط السحر بعوامل اجتماعية كنفسية تعكس       
في ظل ما يواجهو من -ذلك أفٌ عج  ىذا الأخنً، خصوصية العلبقة بنٌ الساحر كطالب السحر

قدرات خارقة  -حسب كجهة نظره-ىو السبب الأساسي في امتلبؾ الساحر، -حياتو مشاكل في
   كبالتافِ يتحوٌؿ السحر إفُ بـرج أساسي بؼواجهة ضعفو، بسكنو من تغينً الواقع كبرقيق ابؼعج ات

 في ابؼخيلة الشعبية .  -كقدرات الساحر ابػارقة -كىو ما يعكس سيطرة فكرة السحر

إنو ، شكٌلت ابؼمارسات السحرية داخل النظاـ الاجتماعي الطوارقي ج ءنا لا يتج أ منهم كقد    
رٌد  بذاكز صريح للبعد العجائبي/الأسطورم الذم يطبع ىذا النوع من ابؼمارسات التي قد تظهر بؾي

في حنٌ أف كلٌ ما ىو فوؽ ، خرافات أك شعوذات شعبية بالية يطغى جانبها ابػرافي على الواقعي
كما بيكن أف نسمٌيو ظاىرة من ظواىر الإعتقاد ييعتبر ، بيعي يشكل في بمط تفكنًىم حقيقة ملموسةط

كىكذا  فإفٌ جميع أفكاره كتصرٌفاتو ميوجٌهة نحو إدراؾ جميع »بالنسبة للطوارقي كحيا بؼعرفتو 
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إلى الكوف الأشياء كالعناصر التي تربط بين العالمين المرئي كالمخفي بركح ىذه النظرة السحرية 
كنحن نطلق على ىذه المحاكلات الرامية إلى التأثير على ىذه القول ، كمن ثمٌ الولوج فيها

الغيبية كالاستفادة منها اسم السحر.كالاعتقاد بقول السحر ليس منتشرا في جميع أرجاء العالم 
 السنين فقد عاش ىذا الإعتقاد آلاؼ، الدينك  بل يشكٌل أيضا أقدـ صيغة لفلسفة الحياة  فقط

كتبقى أبنية السحر سواء بالإبياف بو أك . (1)«كما نزاؿ نلحظو حتى في حياتنا المعاصرة ىذه
أمرا بالغ الأبنية في المجتمعات سواء البدائية أك  الانتفاع من فعاليتو العالية في برقيق الأىداؼ كالغايات

النفسية بكو برقيق الآماؿ ميولاتو ك لأنوٌ مرىوف بطريقة تفكنً الذىن البشرم ، حت ابؼعاصرة
سَّدا على أرض الواقع  .كالطموحات التي تتحوؿ عبر فعل السحر حقيقة ملموسة كحاضرا بؾي

ككشفت ارتباطو الوثيق ، أماطت القراءة الأنثركبولوجية اللٌثاـ عن كاقع الطوارؽ بخيالو كحقيقتو        
شعبية الطارقية التي استطاعت أف تفرض بكلٌ ابؼمارسات التي تشكٌل في اجتماعها جوىر الثقافة ال

    فجاء كاقعها انعكاسا لعوافَ أسطورية كسحرية متنوعة جعلت من الثقافة الشعبية ، منطقها ابػاص
 ابؼرك  الذم تتمحور حولو ركائ  انبناء ابؽوية الطارقية.، ىامشا -بعض المجتمعات-التي اعتبرتها 
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 أسطورة أىل الخفاء: .3

الأسطرة في أغلب نصوصو ك  انطلبقا من تبنيٌو ملبمح العجائبية –يضعنا إبراىيم الكوني        
أماـ أشكاؿ جديدة من العلبقات الكونية الغرائبية التي بذمع الطوارقي بأىل ابػفاء كما  -الركائية

 إطار نساف فيكىم برديدا فئة ابعنٌ الذين بهتمعوف مع بني الإ، ييطلىق عليهم في الصحراء الكبرل
أىل الخفاء حيث انقسم التوزعٌ السكاني داخل المجتمع الطوارقي كفق ثنائية أساسة: ، العيش ابؼشركؾ

كقد عرفت ىذه الثنائية كمٌا من الدراسات الأنثركبولوجية  أىل الخلبء )الإنساف( ،)الجن(
كالمجتمع البشرم بصفة ، وماكالاجتماعية التي اىتمت بتفاصيل عافَ ابعن كعلبقاتو بالمحيط ابػارجي عم

مجتمع الجن مثل مجتمع الإنس من حيث التركيب ففيو حكاـ  »خاصة حيث توصٌلوا إفُ أفٌ 
كلكن أىم صفات ىذا المجتمع أنو يساكن .شرٌيركفك  كفيو خيٌركف ،كفيو أيجراء كصعاليك،كأمراء

علبقتو الجنسية في ك  في تفكيرهك  في طعاموك  في ثوبوك  يساكنو في جسمو ،الإنساف كيعاشره
كفي أخصٌ خواطره )...( جن خيٌركف يستطيع بواسطتهم الوصوؿ إلى ما يجد نفسو عاجزا عن 

كجنٌ شرٌيركف يساعدكنو في الإنتقاـ من الأعداء عند تصوٌر أقصى ، بلوغو بغير شيء خارؽ
ليو أنواع الشر في مجاؿ الشر. كجعل الإنساف للجن من القول كالسمات الفائقة ما يقدٌمهم ع

بؾتمع ابعن فئات كدرجات شأنو شأف . (1)«أقل من الجن سلطاناك ماداـ ىو أدنى قوة ، ىو نفسو
لتشابههما في الرككيبة الاجتماعية ، لذا ظهرت بؾالات مقارنة عديدة بينهما، المجتمع الإنساني

 .الرجاؿ...( ،النساء الفئات،، طبقات)ال

كبزيٌلبت شتٌ حوؿ عافَ ابػفاء خاصة ما يتعلٌق بابؽيئة حيث جادت بـيلة الطوارؽ بصور كقد        
ككثنًا ما بذتمع السمات ابغيوانية كالإنسيٌة ، يظهر بؽم ابعن في أشكاؿ متنوعة حسب الظرؼ ابػاص

كيظهر ذلك جليٌا في ابػطاب الركائي ، في ابؼظهر الذم بىتاره ابعنٌي ابؼتنكٌر سواء كاف ذكرا أك أنثى
في يوـ آخر »كبرديدا في سياؽ سرد الراكم قصة لقاء الرعاة بابعن في أحد الليافِ ، لإبراىيم الكوني
يرتجف  ، فدىمهم عابر يركض يلفظ الزبد، تحلٌق الرعاة حوؿ موقد النار، كفي كاد آخر
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كيردٌد بأعلى صوت: )جنٌ.جنٌ.جن( استوقفو الجمع.لم يستوقفوه كلكنٌهم ، كالمحموـ
في حين تولٌى تهدئتو أكثرىم حكمة. كلكن العابر لفظ ، ن ذراعيواعترضوه،كاحتواه أقواىم بي

كغمعم بصوت حيواف:" أنتم لم تركه.ساؽ الأماـ يد رجل.كقائمة في الخلف ىي ، زبدا جديدا
كما يسرد الراكم ،(.1)«ما أبشع ىذا ... ! قدـ رجل.فهل رأيتم كدٌانا بقوائم إنساف؟ ما أبشع ىذا

حسناء فرعاء لم أىرى لها نضيرة في الصحراء »بطلتها جنيٌة ساحرة على لساف ابعدة حادثة أخرل 
جرت نفسي كلكنها تجرٌ ذيلب بشعا أثار اشمئزازم. كلو رأيتو منذ البداية لعرفت طينة الزائرة كلأ

  لكنٌي لم أشهد الذيل إلاٌ عندما انصرفت. كقالت لي العرافة فيما بعدمن كرطة التحدث معها. ك 
أف ىذه عادة شائعة بين أىل الخفاء. يركؽ لفريق آخر أف ، وؾ الجنكىي تحدٌثني عن سل

يمشي بحوافر حمار كفريق ثالث يتعمٌد أف يخفي كجهو كيطلع للناس بلب رأس. كجماعة رابعة 
 .(2)«تغيب بقاماتها في السماكاتك تخرؽ الفضاء 

ىذا العافَ ابػفيٌ  الإحاطة بتفاصيل -عبر الإشارة إفُ أحداث بفاثلة -استطاع الكونيكقد      
يٌلة الطوارؽ كإذا تعمٌقنا في البحث سنجد اشركاكا ملحوظا بنٌ الصفات الواردة في ، انطلبقا من بـي

 ما يتعلق بابؽيئة كالشكل ابػارجينصوص الكوني كبنٌ نتائج أغلب الدراسات الإجتماعية خاصة 
نساف كساقا حمار كأحيانا فيكوف لو أحيانا شكل إ»فقد أبصعوا أنو يظهر في صور شت    للجن
كلساف كلب مشقوؽ في كسطو ،فوؽ ساقين ىزيلتين. لكنٌو قادر أيضا ،يكوف لو رأس ىرٌ   أخرل

المسافرين يرتدم  لتضليل أخصٌ بنحو ك ، على ارتداء الأشكاؿ السوية لحيواف أك كائن بشرم
أشكاؿ امرأة جميلة. كبو يفسر العرب آثار السراب كغناء الرماؿ المتحركة كالضياع في 

 .(3)«الصحراء

                                                           
 .237ص،  -الجزء الثاني –السحرة ،  إبراىيم الكوني  -1
 .15/16ص، -الثانيالجزء –المجوس ، إبراىيم الكوني -2
حزيراف )يونيو(    ، 1ط، لبناف، بيركت، دار الطليعة، بعدهك  بنى المقدس عند العرب قبل الإسلبـ، يوسف شلحد -3
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ينقل الكوني رؤيتو الشاملة لعلبقة الطوارؽ بأىل ابػفاء بؿاكًلان الإبؼاـ بكلٌ التفاصيل جاعلب        
فنجده يقدٌـ دراسات اثنوغرافية/ حقيقية عن ، ركاياتو بدثابة ابؼسح الشامل بؼكنونات ىذا العافَ ابػفيٌ 

ت لشخصياتو الركائية كابؼظهر العاـ الذم يبدكف عليو للعياف انطلبقا من حوادث جر ، صفات ابعنٌ 
فبالرجوع إفُ ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني تظهر جليٌا ، التي تعبٌر في أساسها عن المجتمع الطوارقي

أىل الصحراء »كخصوصيات كل منهما  -الطوارؽ كابعن  -إشارتو  إفُ أسلوب تعايش العابؼنٌٍ 
يتعشق رجاؿ الإنس ك ، الإنسيتعشٌق رجاؿ الجن نساء ، يتجاكركفك  يتعايشوف مع أىل الخفاء

كيتناسلوف حتى امتلؤت الصحراء بجنس امتلك أجراـ ، يتزاكجوفك ، فيتصاىركف، حساف الجن
يقوؿ السحرة أف تلك الأقواـ )التي مازالت تظهر في ك  الإنس كناؿ خصاؿ الجاف )...(

من ىذا الجنس الخلوات بأبداف الإنس ثم لا تلبثت أف تتبدٌد كسراب القيلولة( ما ىي إلا بقايا 
الذم تركٌب من تعايش أىل الصحراء مع أىل الخفاء في أزمنة كانت فيها الحجارة ما تزاؿ 

كالطير يمتلك لساف المنطق.كالصحراكيوف استغرقهم عشق الجنٌيات لا ليًنالوا  الدليل ، رطبة
  .( 1)«كلكن لكي يجدكا العزاء كينسوا أنهم على قيد الحياة ،  على أنهٌم أحياء

يٌلة الطوارؽ إفُ أبعد ابغدكد حنٌ أحاطت خصوصية علبقتهم بابعن بهالة من كقد           ذىبت بـي
كصًلبت كيثقى ترجع بهم إفُ الأصل ابؼشركؾ كالعرؽ ، الأسطرة فجعلت بينهم ركابط قرابة دموية

على  أليس لوف بشرتك دليلب ! كلٌنا أقرباء. كلنٌا أبناء طينة كاحدة. أنظر إلى يدؾ»الواحد 
نحن أبناء ىذه الأرض! فما ك  ! انتمائك إلى ىذه الأرض؟ لوف البشرة من لوف الأرض. أنت ابننا

. يتكيٌف الطوارقي عموما مع كائنات بيئتو من عناصر طبيعية (2)«العناد؟ك  حاجتكم إلى المحاججة
بؼتطلبات العيش  كىو ما يعٌ ز عملية تأقلمو مع بيئتو القاسية استجابة، أك كائنات غيبية )لامرئية(

كعلبقات مشاركة ، -الصلبت الطوطمية -فخلق صلبت كركابط مع ابغيواف من جهة،  كالاستمرارية
 حياتية مع فئة ابعن في إطار الألفة كالتعايش ابؼشركؾ من جهة أخرل.

                                                           
 .281ص ، -الأكؿالجزء  –السحرة  ،الكوني إبراىيم -1
 .09ص ،  نفسو المصدر -2
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تنكشف ابؼلبمح العامة التي بركم علبقة الإنساف الطوارقي بعافَ ابعن كلٌما تعمٌقنا في قراءة        
فقد تقصٌد ابؼبدع إمداد القارئ بتفاصيل ىذه العوافَ ابػفية التي اعتيبرت مكوٌنا ىاما ، نصوص الكوني

اطت تلك الكائنات حيث انبنت الرؤية ابػاصة بهم على أسس أسطورية أح، شغل بـيلة الطوارؽ
رىـ ابؼساس بو أك الاقركاب منو كما يؤكد ذلك أغرب  ابػفيٌة بحضور قدسي داخل المجتمع الطوارقي بوي

التميمة الأكلى. الدرس الأكؿ الذم يتلقٌاه الطفل من أمٌو »عادة ييفطىم عليها ابؼولود كقت كلادتو 
كعليو أف ، لصحراء ضيفا على الجنعندما يبدأ في تعلٌم الكلبـ كالحياة فيسمع أنو جاء إلى ا

 . (1)«يراعي تقاليدىم كلا يمسٌ ممتلكاتهم حتى يعود إلى المجهوؿ

فَ يتوقف الأمر عند ىذا ابغدٌ فلًفرط أبنية ابعنٌ في اعتقاد الطوارؽ تٌم تصنيفهم في كثنً من        
لم ييمس »كالأمانة كالنيبلالأحياف في مرتبة أعلى من الإنس لًما يتٌصفوف بو من خصاؿ الوفاء 

كلم تيخالف الشرائع. لأف أىل الصحراء جرٌبوا أف أىل الخفاء يسومونهم العذاب  ، الناموس
أك سوٌؿ لهم الوسواس أف ، أك تحايلوا للئخلبؿ بالنواميس القديمة، كلٌما خالفوا للشريعة أمرا

فاظ على نواميس الوطن ابؼشركؾ بنٌ لذا قرٌر زعماء القبائل منحهم مسؤكلية ابغ (2)«يكذٌبوا بالر سل
  كبضاية العهود كابؼواثيق التي فرضتها الصحراء على سكانّا من إنس كجنٌ ، الخلبء''ك  الخفاءعابؼيٍ''

 .كلات بـالفتو أك ابؼساس بدواثيقوكيردع كل بؿا، فحوٌلت أىل ابػفاء إفُ رقيب بومي الناموس ابؼقٌدس

أشرؾ الطوارؽ فئة ابعن في أمور التنظيم الاجتماعي كالسياسي لشؤكف القبيلة كالأىم من كل  كقد     
كإشاعتها بنٌ القبائل فَ يقتصر اختيارىم على ، ما سبق أف الرسل ابؼبعوثوف لإبساـ رسالة الصحراء

نطاؽ فحيرـً  إبٌما كاف منهم ريسيل من ابعن بضلوا رسالة الصحراء كنشركا مواثيقها على أكسع  الإنس
أك تغينً ابؼبادئ التي بيعًثت لغرض نشرىا بنٌ ، الإخلبؿ بهذه ابؼواثيق أك الإقباؿ على ت ييف شرائعها
يضبط تعاملبتهم في إطار العيش ابؼشركؾ بنٌ ك ، الناس بحيث تشكٌل النظاـ الذم بوكم سنً حياتهم

كاف »رة ابعن للقبائل الطوارقية كىو ما يبرز جليٌا في سياؽ سرد الراكم قصة زيا،  الإنس كابعنٌ 
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كمًلٌة الجنٌ. فتهرع القبائل ، ينتموف إلى الملٌتين: مًلٌة الإنس، في ذلك الزماف ،الرسل
شرفهم ليالي الغناء كالفرح)...(فلم يكونوا  على، كتيقيم، لهم الذبائح ر، كتنحلاستقبالهم

الإنتقاؿ إلى ك يفرٌقوف بين رسل الإنس كرسل الجاف إلا بقدرة المًلٌة الأخيرة على التلبشي 
إلٌا أنهم تخلٌقوا دائما بخصاؿ  كقدرتهم على التحوٌؿ،  الخفاء.كبرغم مواىبهم الكامنة

ربما نيبلب كربما تجنٌبا لاستفزاز أىل ، تفوٌقهم أك ييظهًركا، الإنس،كحاكلوا ألٌا يتباىوا بمواىبهم
 الناموس كيفكٌوفكربمٌا التزاما بشرائع سنٌها لهم الزعيم.فكاف الناس يتلقٌوف منهم كصايا ، الخلبء

 .(1)«رموزىا بإجلبؿ عظيم ليحفظوىا في قلوبهم ليلبن كيهتدكا بضوئها في حياتهم نهارا

تقديس الطوارؽ لرسائل ابعن كابزاذىا مواثيق خاصة تنظم سنً كشف ابػطاب الركائي للكوني         
فحرصوا على الامتثاؿ لنصوصها  ابغياة داخل الصحراء الأـ سواء من الناحية الاجتماعية أك الدينية

استعاف » كعملوا جاىدا على ابغفاظ عليها قصد ضماف استمراريتها كرسوخها بنٌ الأجياؿ حيث
كقوٌموا ،  كردعوا بها أىل الظلبؿ،كأرىبوا أعداءىم من القبائل الأخرل، السحرة بالوصايا أيضا

رأك أف يحفظوىا من ك  بسحرىا كثيرا من الأشرار. كعندما أيقن السحرة بخيرىا صاركا دعاة لها
فأمركا بنقل النصوص من رقع الجلود إلى صلد الصخور. فدكٌنوىا على ، التزييف أك التلف

 . (2)«كالكهوؼالمغاكر ك ،  جدراف المخابئ

ابعاف ك أبدع الكوني في خلق الأسطورة التي بذاكزت حدكد ابؼألوؼ فهي أسطورة الإنساف  لقد     
بل كانا بنا الأسطورة ذاتها لأف عافَ ابعن فَ يكن بيعدا ، كقلٌما اجتمع ابعنساف في أسطورة كاحدة

أفراد القبلية كبودٌدكف عبره نظاـ  إبما كاقع طوارقي يشركؾ في تفاصيلو كل خياليٌا ابتدعتو الأسطورة،
يل على اعتقادات شعبية متجذٌرة ، عيش مشركؾ يكشف تفاصيل ابغياة اليومية لطوارؽ الصحراء كبويً

كقد بسكٌن ، فاستطاعت بجدارة أف تتحوؿ أحد أىم مكونات ابؽوية الطوارقية، في ذاكرة الطوارؽ
ضاء الكوني بكل أبعاده ابؼتجذٌرة في الطبيعة كابغيواف إبراىيم الكوني من تربصة العوافَ ابؼيثولوجية كالف
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كىذه أبرز »كابغيوانات بدكر الكائنات الاجتماعية ، كالظلبؿ، حيث تقوـ النباتات  كالإنساف
مفارقات الكوني الخطيرة فهو يصنع حفرياٌتو المدىشة في جيولوجيا المجتمع الباردة البعيدة 

كائي في الآف ذاتو. يؤلف منها خيالا خلٌبقا يعيد كفأس الر ، كيصطحب معو قيثارة الشاعر
مرة ، عندما يستردٌ ، كىي تتنفس بكارتها الأكلى. إنو يعيد بناء ذاكرة الصحراء  تصوير الكائنات

يردٌ لليبيا اعتبارىا ، ومين فيها يفجٌره بشكل إبداعي مذىلتمخبوء الشعر كالسرد المك، كاحدة
 .(1)«المفقود على خارطة الأدب العربي

كبـتلف ابؼمارسات كابؼعتقدات الشعبية ، استقى إبراىيم الكوني مادتو من الأساطنً الطوارقية        
بدا يناسب  -من خلبؿ ركاياتو -ثم حاكؿ إعادة إنتاجها خطابيا ، ابؼتوارثة بطابعها العجائبي ابػاص

بناه الداخلية مع كاقع المجتمع كانسجاـ ، موقفو كرؤيتو السردية العامة التي تضمن ثراء ابؼتن الركائي
لذا تقصٌد الاىتماـ بالعوافَ الأسطورية باعتبار ىذه الأخنًة ج ءنا من الثقافة الصحراكية ، الطوارقي

كذاكرة بصاعية لا تضمحلٌ  ، كابؼؤمن بها كاقعا حيٌا، ة في حياة الشعب الطوارقي ابؼنتًج بؽايكي ة أساسكر 
كعناصر طبيعية تتصادـ كتتصارع من أجل ابػلبص الذم ، كغيبية ،لذا بقد أنفسنا أماـ بماذج بشرية

الصراع من أجل استوجب الدخوؿ في حالات صراع مستمر برقيقا لأغراض متنوعة فكاف منها : 
كأفٌ في الأساطنً ابؼذكورة آنفا إحالة إفُ أفٌ ابػلبص في ك  ...كالخلبص، الحريةك ، الخلودك ، البقاء

كبيكننا ، في حنٌ تبقى ابػطيئة مرىونة بالغفلة كالاستسلبـ بؼكائد الشهوات، كالع لة ،الصبر كاليقظة
 تلخيص الفكر ابؼيثولوجي ابؼتجذٌر لدل طوارؽ الصحراء عبر ابػطاطة الآتية:

 

 

 

                                                           
النايا  ، بحث في الطبيعة كالمحتويات كالأسلوب –العوالم التخييلية في ركايات إبراىيم الكوني ، عثماني الميلودم  -1
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 الصراع

بين الخطيئة 
 حريةكال

بين الوجود 
 كالضياع

بين العلوم 
 كالسفلي

بين الشهوة 
 كالخلبص

بين الضعف 
 كالقوة

 أسطورة التبر:

ارتهاف قلب الإنساف 
الذم )التبر(  بالشهوات

يجسد مكمن الخطيئة 
ا يستجدم ػػػػػػػػػػػػػػػػمم

 التخلص من ىذه
التي تعادؿ  الأخيرة

التحرٌر من الارتهاف 
 كمحو آثار الدنس

التخلص  =)الحرية 

                 .من التبر(

 أسطورة كاك:

راع استعادة ػػػػػػػػػػػػػػص
الفردكس المفقود 
مرىوف بتخليص النفس 
من كساكسها كالعودة 
إلى الأصل انطلبقا من 
الوفاء بعهد الصحراء 

التيو  ،كالاستسلبـ للتيو
كحده سبيل استعادة 

 الجتة المفقودة )كاك(.

 أسطورة التكوين:

صراع ظاىرم بنٌ ابعبل 
كالسهل غنً أنو بىفي 

ع آخر بنٌ صراعا من نو 
 )ابعبل( اللببؿدكدة ابغرية

 كبنٌ العافَ الأرضي
إنو ،  )السهل( ابؼختلط

 مدفاع أبدم عن قي
النقاء كالعذرية الكونية في 
 مقابل مشاركة الآخر

 دنس العافَ الأرضي.

 الفكر الميثولوجي الطوارقي
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سئلة عديدة: أصل مأخوذا بأ -من خلبؿ الشكل السابق -يظهر الإنساف الطوارقي            
كأصل الإنساف كغنًىا من القضايا ابؽامة التي تشكٌل في اجتماعها حالة ، كماىية الكوف، الوجود

حيث كجد في الفكر ابؼيثولوجي ، لالتماس ابغقائق كبذاكز أزمات الواقع -بالنسبة إليو-صراع مستمر
علبقتو بدا بويط بو من موجودات أك في ، تعليلب بؼا بويط بو من تغنًٌات سواء في حياتو الاجتماعية

انطلبقا من احتكامو إفُ ثنائية: ابع اء/العقاب التي تتفرعٌ عنها ثنائيات عديدة: )الشهوة كابػلبص 
الضعف كالقوة( حيث جسٌد الفكر ابؼيثولوجي ، العلوم كالسفلي ،الوجود كالضياع ،ابػطيئة كالتكفنً

كىو بدثابة كسيلو أساسية لتحقيق أحلبمهم كانشغالاتهم ، الطوارقيابؼرتبط بها ابغقيقة ابؼعرفية للئنساف 
  كاك كأسطورة،فإبيانّم بتلك الأساطنً على اختلبؼ أنواعها )أسطورة التبر، كبذاكز مشاكلهم
كجبركت السحر( عبٌر عن البنية الثقافية للمجتمع الطوارقي انطلبقا ، كأىل ابػفاء، كأسطورة التكوين

لتجاكز مرحلة العج  في  -ذات الطابع الأسطورم/ العجائبي-تهم الشعبيةمن استخداـ معتقدا
 مواجهة كاقعها .

أسطورة أىل 
 الخفاء:

ابؼشاركة ابغياتية  تتحوٌؿ
بنٌ الإنس كابعن إفُ 
حياة صراع يقف من 
خلببؽا ابعن عائقا أماـ 

 الإنسانيةسيطرة النفس 
على صاحبها كبرديدا 
امتلبؾ ابعن للذىب 
كبرربيهم ابؼساس بو ردعا 

 .لطمع الآخر ابؼعتدم

أسطورة جبركت 
 السحر:

الساحر قدرات  امتلبؾ
خارقة من شأنّا تغينً 
الراىن كبذاكزه إفُ عوافَ 
مغايرة برقق غرض 
طالب السحر كتتجاكز 
ذلك إفُ إبغاؽ الضرر 
 فتتحوٌؿ قيمة الضعف

 تاـ استسلبـإفُ 
)ابؼسحور( كقيمة القوة 
)الساحر(إفُ ىلبؾ يضر 

 .صاحبو
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في خطاب إبراىيم الكوني عن العديد من كشف البعد الأسطورم  بللص بفا تقدٌـ ذكره إفُ أفٌ        
نساني في الرسائل ابؼشفٌرة التي تضمٌنت مدلولات متنوعة عبٌر من خلببؽا عن صور اشتغاؿ اللٌبكعي الإ

كرؤيتو للعافَ بدا يلفت النظر إفُ متخيٌل اجتماعي كثقافي/ شعبي ، التعبنً عن خصوصيتو الفكرية
كقد كشفت الأساطنً ابؼضمٌنة في خطاب الكوني عن بمط ، مغاير للموركث الواقعي في السرد العربي
من  -فقد علٌلوا  ،كطريقتهم ابػاصة في التعبنً عن كاقعهم، التفكنً ابعمعي لدل طوارؽ الصحراء

تقلبات البيئة بظواىرىا كتغنًٌاتها ابؼستمرة كعبٌركا من خلببؽا عن مكبوتاتهم  -خلبؿ الفكر ابؼيثولوجي
فنجد العوافَ الأسطورية لدل الطوارؽ ماثلة في أبماط ابؼعيش اليومي كالتنظيم ، كأحلبمهم ابؼنتظرة

كقد كشف البعد العجائبي في خطاب الكوني ، كغنًىا من ابؼظاىر ابغياتية، الاجتماعي كابؼعتقدات
عن خصوصية المجتمع الطوارقي في إطار ما أبدعو من أساطنً كخرافات عكست ابؽوية الطوارقية 

 ابؼقدس. الراسخة أين تقبع الطبيعة كيتجلٌى



فصل خامس: أنثروبولوجيا الدين في الخطاب الروائي 
 لإبراهيم الكوني:

 

 أو لًا: الممارسات الدينية الشعبية:       

 نحر القرابين وتقديم الهبات .1
 النذور .2

 

 ثانيا: تجميات الفكر الصوفي:    

 التبر...(،  المرأة،  الممذ ات،  مبدأ التخم ي)عن: الشهوة .1
 مبدأ التحم ي: .2

 أ. الزهد والانعزال

 ب. المعرفة القمبية    

 ج. وحدة الوجود  

 .زيارة الأضرحة والتبرك بالأولياء الصالحيند.                       



 

 

 

 لا حيمة لمخمق في الن يل من اثنين: » 

   «..وعاشق العزلة الأهواء،قاهر 
165ص ،  صحرائي الكبرى،  إبراهيم الكوني      
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يقوـ الدين في أمٌ بؾتمع من المجتمعات الإنسانية على بؾموعة من الوظائف المحورية التي تهدؼ       
مارسة داخل إطار أخلبقيٌ خاص

ي
كبالرجوع إفُ المجتمع الطوارقي تتٌخذ ، إفُ تنميط السلوكيات ابؼ
كبست ج عبرىا ابؼرجعية الدينية الإسلبمية بابؼمارسات الوثنية التي شهدتها ، عًدٌةالظاىرة الدينية أشكالا 
 .مرحلة ما قبل الإسلبـ

تبنٌى الركائي إبراىيم الكوني رؤية أنثركبولوجية ألقت الضوء على خصوصية الاعتقادات كقد       
انتشار طقوس عبادة الأصناـ كالآبؽة ابؼمارسة من قًبىل القبائل الطوارقية خاصة في شقٌها الوثني بحكم 

كابؼاء ...( كاستخداـ التمائم كالأحجبة كالتٌصديق ، كالريح، كتقديس عناصر الطبيعة )الشمس الوثنية
لو  ،فالعالم التخييلي الأدبي في ركايات الكوني » كالإبياف بقدرات الكهنة كالسحرة، بالعٌرافات

 ،الأشياء،الطوطميات( كفضاءات مغايرة )الصحراءقول فاعلة متداخلة )الإنس،الجن،الحيوانات
الأزمنة المطلقة( كلغة مركٌبة )العربية ك المدف الخفية،،ك الخلواتك الجباؿ،ك الكهوؼ،ك الودياف،ك 

   كإذا كاف من البديهي أف ركايات الكوني لها قوة السلطة الدينية بربرية الطوارؽ(، الفصحى
ما تحملو من معارؼ كقيم ب، تخترؽ الوعي التخييليفإفٌ الجليٌ المدرؾ أف ىذه الركايات 

تتمظهر ك  جديدة حيث الإنساف كالعالم كالحكاية مواد لبناء/تشييد عوالم غير مسبوقة -قديمة
                                                              . (1) «ىذه الأمور مجتمعة في التصورات العامة للمعارؼ في رحم النصوص الركائية

كقد اندرجت -كفق رؤية الكوني الشمولية -تعدٌدت ابؼمارسات الدينية داخل المجتمع الطوارقي      
ابؼفهوـ الذم و كى الدين الشعبي"،أغلبها في إطار ما تيطلق عليو الدراسات الأنثركبولوجية مصطلح"

الممارسات المرتبطة ك '' نظاـ ميوحٌد من المعتقدات الدين  اعتباره أفٌ انطلبقا من  مدكركايتبنٌاه 
 (2)بالأشياء المقدسة''.

 

                                                           
 .134ص  الطبيعة كالمحتويات كالأسلوب،بحث في  العوالم التخييلية في ركايات إبراىيم الكوني، الميلودمعثماني  - 1

2 -  Emile Durkheim   ، the elementary forms of religious life   ، translated 
by : karen E.fields  the free pres  ،new York  ، 1995  ، p44. 
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 الممارسات الدينية الشعبية: أكٌلان:           

أك ، بيثٌل الدين عند طوارؽ الصحراء ثقافة شاملة لا تقتصر على بؾموعة النصوص كالتعاليم      
السٌلوكات ك  ء من الكياف المجسٌد ثقافيٌا كاجتماعيا كابؼعبرَّ عنو بدجموعة التقاليد ج إبٌماالقيم الراسخة 

مارسة في إطاره،
ي
فنجد إفُ جانب الصنم  ؛لذا تتنوعٌ الابذاىات الدينية داخل القبائل الطوارقية ابؼ

ذلك أفٌ الدين  ؛كإفُ جانب النصب ابغجرم قًبلة ابؼسلم السنٌي ، الوثني أضرحة الأكلياء الصابغنٌ
ككيفية  ،كنوع الإلو، داخل ىذه المجتمعات لا يرتبط بالطابع ابؼادم بؼفهوـ التٌدين )شكل اللباس

الصلبة ...( كىو ما يستل ـ فهم كإدراؾ ابؼنطق الاجتماعي ابػفيٌ بؼختلف ابؼمارسات الدينية بغض 
 . بهاأك طرؽ التعبنً عنها من طرؼ ابؼؤمننٌ،  النظر عن طريقة استيعابها

 -حسب معتقداتهم الشعبية -سٌد بذ التي الأكثافك  الأصناـعبادة تشيع لدل القبائل الطوارقية ك        
 كقد جسٌد ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني العديد من ابؼظاىر الدينية الدٌالة، مبدأ العطاء كابؼنح

في نهاية .مثلثٌة الزكاياقاعدة صخرية »الوثني كيظهر ذلك جليٌا في سياؽ كصف الراكم للئلو
فوؽ الصدر،ارتفع الرأس فتمٌ الاستغناء عن  .المثلث تجسٌم صورة الإلو مباشرة بصخرة كبيرة

العين الييمنى أكلتها رياح القبلي (...)آلاؼ السنين اتملبمحو خفية تنطق بعباد.الرقبة أيضا
أمٌا الناحية اليسرل .الوجوأكلت العين كجزءا من  ،السنينرياح آلاؼ .المحمٌلة بالحصى كالغبار

نحو  ،تنظر إلى أعلى،تتٌجو صوب الجبل الشمالي، زالت تنطق بتاريخ الصحراء الحزين فما
تفتٌت بعضها كظلٌت .حوؿ الوثن انتشرت بقايا عظاـ قديمة.ة بعمامة خفية زرقاءفالقمة الملفو 

 . (1)«أطراؼ أخرل سالمة .. أطراؼ النذكر القديمة 

إفُ جانب ، )إلو القبلي( "أمنام فنجد "، لمجتمعات الطوارقيةلدل ا الوثنية تتعدٌد الآبؽة كما       
يتقرب إليها الطوارؽ طمعا في الاستعطاؼ كالتودٌد كيشيع ، أحد أقدـ رموز الأكٌلنٌ *"تانيت"  الآبؽة

                                                           
 .29/30ص ،  التبر ،الكونيإبراىيم  - 1
. آلهة الحب كالخصب *  كالتناسل عند قدماء اللٌيبيين ييرمز لها عادة بمثلث على شكل ىرـ
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من اللٌعنة  كخطورة إخلبؼ الوعود التي تيقطع بابظها خوفنا، بينهم منطق الولاء الأبدم لنذكرىا
كىو ما يظهر جليٌا في سياؽ ابغوار الذم دار بنٌ العجوز التباكية العمياء التي تقرأ الغيب  كالسخط

كنسي ، لكنٌو انشغل عن الأمر،  الذم سبق كنذر للآبؽة تانيت لتشفي الأبلق)بصلو(، كبنٌ أكخيد
 .قلت مثلث ؟ ىل نذرت شيئا للآلهة تانيت؟ -» (1)النذر:

 كقفز كمن طعنو بسكين:،  انشقٌ رأسو -           

 الآلهة تانيت؟ للآلهة تانيت؟  -           

تذكٌر قاعدتو المثلثة الأضلبع)...( لم يخلف كعدا في حياتو  .تذكٌر الولي .تذكٌر النذر      
ليتو علم أف النٌصب .مع الآلهة "تانيت" نفسها.مع من؟ مع رموز الأكٌلين .كىا ىو يسهو كيفعلها

ىذا قانوف تردٌده  .كلكن الحقيقة لا تمثل أمامنا إلا بعد فوات الأكاف،  ها كإلٌا لما نسينصب
 .«العجائز دائما 

ألقى ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني الضوء على بعض ابؼعتقدات الشعبية الدينية كقد        
 -على اختلبؼ أنواعها  -الآبؽةفقد آمنت ىذه الأخنًة بقدرات ، ابؼمارسة داخل القبائل الطوارقية

بوميها كيساعدىا في حلٌ مشاكلها ابؼختلفة  -في اعتقادىم -فكاف للقبيلة إلو عظيم، كقواىا ابػارقة
 مكحالات العق، أك اجتماعية )كابؼرض،  كالسيل...(، كالقحط، سواء كانت طبيعية )كابعفاؼ

 ستعطافها من خلبؿ تعبنًىا ابؼستمرككسب ا،  كالأكبئة كالنكبات...( فعملت جاىدة لنيل رضاىا
انطلبقا من مبدأيٍن ابؼنح كالاستعطاؼ  لطلبتقرٌب منها حرصها على الك ، عن الولاء لعطايا الآبؽة

داخل القبائل  بشكل مستمر امحيث شاعت بفارسته، النذكر''ك  القرابين: '' أساسيٌنٌ بنا
الكوني من خلبؿ العديد من ابؼظاىر الدينية البارزة كىو ما جسٌده ابػطاب الركائي لإبراىيم ، الطوارقية

 .باعتماد رؤية سردية متمي ة بذمع بنٌ الإبداع الأدبي كالفكر الأنثركبولوجي

 
                                                           

‌.77/78ص المصدر السابق، ‌- 1
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 :نحر القرابين كتقديم الهبات .1

تشكٌل القرابنٌ جانبا ميهمٌا من عبادات الأمم كالمجتمعات القدبية بل تكاد تكوف أساس        
كنلحظ استمراريتٌها حت كقتنا الراٌىن عند بعض القبائل كالمجتمعات التي ، ابؼمارسات الدينية عندىم

ابنٌ على اختلبؼ برصر التديٌن لدل الإنساف انطلبقا من حرصو على التٌقرب من الآبؽة بتقديم القر 
كىذا ما يعلٌل الدكر ، التٌاـ أفٌ العطايا ابؼادية تيقوِّم صلتو بالآبؽة فتمنع عنو الضٌر لاعتقادهأنواعها 

كقد تنوٌعت أحجاـ كأنواع القرابنٌ بحسب تنوعٌ القبائل ، ابؼرك م للقرباف في مرحلة العبادة الوثنية
زبدة ، قرابين دموية كغير دموية من حليب البقرفقد كانت ىناؾ »كالمجتمعات كثقافاتها الشعبية 

كإفٌ أكثر القرابين قيمة رمزية ىي الذبائح التي تيراؽ دماؤىا خلبؿ ، أرغفة من الخبز، عسل
طقوس دينية أك سحرية في مناسبات مختلفة بهدؼ التودٌد إلى الآلهة تحايلب عليها كدرءنا 

 .(1)«لغضبها أك زلزلتها

الإنساف القديم  القرابنٌ عندىم أىكفُ من العبادات الأساسية كالصلوات كغنًىا لأفٌ انت ككقد            
فكاف من الطبيعي  »كىو ما انعكس على نظاـ حياتو ، مفهومها ابؼادم فَ يكن يفهم من ابغياة إلاٌ 

أف يتصوٌر بعقلو أف القرابين ىي أكقع في نفوس آلهتو من أمٌ شيء آخر فقدٌمها على كل شيء 
كجعلها عبادة يتقرٌب بها إلى الآلهة كما يتقرٌب أىل الأدياف السماكية إلى الإلو بالدعاء 

 .(2)«فهي في نظره عبادة تقرٌبو إلى الأرباب،  كالصلوات

اب الركائي لإبراىيم الكوني مظاىر طقوسيٌة تعبٌدية شاعت لدل المجتمع الطوارقي تضمٌن ابػط       
كتنقلنا العودة إفُ سياؽ ابػطاب ، عت على أكثر من ركايةعبٌر عنها من خلبؿ بماذج عديدة توزٌ 

كالإحالة إفُ أبرز ابؼبادئ التي بنت ، الركائي للكوني إفُ إلقاء الضوء على خصوصيٌة القبائل الطوارقية
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أك باعتبارىا ، كحوٌلتها إفُ بفارسات يومية سواء في إطارىا التعبٌدم، على أساسها ميعتقداتها الشعبية
كطبيعة القاسية فرضتها ظركؼ ابغياة ، كالثقافة الشعبية لطوارؽ الصحراء الاجتماعيج ءنا من الواقع 

فاعتبركىا سينٌة  اكل الطبيعية التي لازمت سكاف الصحراء عموماالتأقلم الصعبة خاصة في إطار ابؼش
كىو ما نلتمسو في العديد من ابؼقاطع ، حياتيٌة كقدرا ملبزمًا لا سبيل لردعو سول بتقديم القرابنٌ

كلا تلتفت إلى الذٌات التي ييذبىح على شرفها ، التضحية لا تعرؼ المساكمات»السردية الدٌالة 
 .(1) «ين للخالق الأعظمالقرباف لأف القراب

كالغ اؿ ،  تقتصر القرابنٌ عند الطوارؽ على ابعانب ابغيواني )القرابنٌ ابغيوانية: الودٌاففَ          
كالعذراء ...( لاقتناع الطوارؽ ، كأسوؼ، كالأغناـ( إبٌما شملت الكائن البشرم على حدِّ سواء )الصبايا

 كالقرباف كحده رم  الطهارة كابػلبص على اختلبؼ أنواعو. ، بأف البلبء بوتاج إفُ تطهنً

تعرٌض الكوني إفُ مسألتنٌ أساسيٌتنٌ في إطار التعبنً عن خصوصية ابعانب الديني  كقد      
فبمجرٌد العودة إفُ السياقات التي عابعت ىذه ، كالاعتقاد الشعبي السٌائد داخل المجتمعات الطوارقية

 طبيعة الحالةالقضية نلحظ تركي  الطوارؽ على أساسنٌٍ ثابتنٌ فيما بىصٌ حالات تقديم القرابنٌ : 
  أك بشرم(، )حيواني نوع القربافأك لعنة ... افٍ( ك قبلي، أك، أكسيل أكجفاؼ، ،)مشكلة طبيعية

كعلى الوعي البشرم ، في تعليل قضايا مستعصية على الإدراؾ رؤيتهم ابػاصة -ىنا برديدا -تتجسٌدك 
كيبقى العدكٌ ابؼلبزـ للطوارؽ ما ييسمى ، من غضب الطبيعة كإبعاد بـاطرىا الغيبية الاحتماءرغبة في 

حيث اقتصر تعليلهم للحرٌ القاتل الذم يصل درجة ، " )الشمس(الجلٌبد الأبدمفي عرفهم "
سول القرابنٌ كىو ما يظهر جليٌا في  -في اعتقادىم -لن بينع ضرٌىاالإحراؽ إفُ غضب الشمس التي 

فكاف ، سياؽ ابغوار الذم دار بنٌ ال عيم كالساحر عند تشاكربنا من أجل رفع البلبء عن القبيلة
 : عنة التي حلٌت على القبيلةكالتطهر من اللٌ ، القرباف ابغلٌ الدائم بؼواجهة المحنة
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 البلبء؟كماذا ترل لدفع  - »    
لأنٌي لا أظن أنهم خالفوا الحكمة   ،البلبءلن أخالف ناموس الأسلبؼ في معالجة  -

 ! عندما ابتدعوا القرابين
 القرابين؟ -
 .على مولام ألٌا يتوقف عن النحر .على مولام أف يبدأ في نحر القرابين منذ الغد .نعم -

لأف الآلهة عندما  ،الماشيةعلى مولام أف يكوف سخيٌا في نحر  .لابد أف يسيل دما غزيرا
 .   (1)«تبعث بالبلبء إنما تمتحن فينا السخاء

على اعتبار القادمة خطواتهم  أساسها وف علىيتٌخذ الطوارؽ من النتائج الأكلية إشارات يبني ك       
فبمجرد استمرار غضب ابعلبدٌ الأبدم ، نوع القربافك طبيعة الحالةأنٌّم بؿكوموف بدبدأىمٍ: 

  القبوؿقربانّا الأكٌؿ فَ ينل  كارتفاع درجات ابغرارة القاتلة تقتنع القبائل الطوارقية بأفٌ ،  )الشمس(
كتهلك  ،كتيطفئ كىج ننًانو قبل أف برلٌ الكارثة، تقديم قرابنٌ أخرل تكفٌ شرٌ ابعلبدٌكىي إشارة ل

سياؽ اسركجاع كيظهر ذلك في ، الأجياؿ التي لن تتحمل مرارة القصاص على يد ابعلبدٌ الأبدم
كاختيارىم القرابنٌ كسيلة ، الراكم قصص تعامل القبائل الطوارقية مع تقلٌبات الطبيعة كتغنًٌ مناخها

قطعانا من الأنعاـ كانوا ، في البداية نحركا الأنعاـ»ة لتجاكز بؿنتهم كرفع البلبء عن القبيلة يأساس
كيجرٌدكف المدل ، كائر "ايدبناف"يجرٌكف الدكاب إلى السفوح الجبلية حيث يناـ الأسلبؼ في د

ثم يقعدكف فوؽ الصخور المغسولة  .كيجرٌكنها على رقاب المخلوقات الوديعة،النحاسية الفظيعة
تيمسي أرمسين تيمسينٌم *  "كف كراء السحرة:كيردٌد، بالدـ كيرفعوف أيديهم إلى الإلو المستبدٌ 

زادتو القرابين نهما كىيٌجت في أتونو .كالإلو المستبدٌ لم يرحم .كلكن الجلٌبد لم يلتفت للدعاء
فتمادل كأشعل في الصحراء ، الأضاحي شرىا مجهولا لم يعرؼ لو حتى السحرة سببا

 كقد يطوؿ انتظارىم لرفع البلبء أشهرا كسنوات متتالية في انتظار الاستجابة لقرباف القبيلة..(2)«حرائق
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 ينقلنا إبراىيم الكوني إفُ فكرة ىامة في ابؼعتقد الشعبي الطوارقي تقوـ على أساس الركتيب        
كىو ما  الأسفل/الأعلىك ،الأقل/الأكثرك، الأدنى/الأقدسحيث يؤمن الطوارؽ بدبدأ الدرجات: 

الانتقاؿ  كبرديدا تقديم القرابنٌ فبمجرٌد بكر بؾموعة من الأنعاـ يتمٌ ، ينطبق على ابؼمارسات الدينية
كلأفٌ نبوءة ابػلبص فَ تتحقٌق بعد كلٌ ذلك يطالب ابعلبدٌ الأبدم )الشمس( ، إفُ بكر قطيع بأكملو

قدَّمة حت يكفٌ شرهٌ
ي
كىو ما احتاج اللٌجوء إفُ ، كييعلًن رفع البلبء، بدا ىو أعلى درجة من القرابنٌ ابؼ

أفٌ السحرة اختاركا تقديم لكوني إفُ فقد أشار خطاب ا، التٌضحية بأبظى القرابنٌ كأعلبىا قداسة
متجاكزين فكرة أفٌ الودٌاف أقدس كائن في الصحراء ، أعظم القرابنٌ في نظر القبيلة مقابل إرضاء الآبؽة

التضحية بالمحرٌـ ىي  »كتقدبيو قربانا للآبؽة ، بـالفنٌ بذلك قرار ال عيم الذم رفض بكر الودٌاف
كالقرباف الحقٌ لا يكوف قربانا حقٌا ما لم يحتل أعلى درجات ، السرٌ الذم أقرٌتو شرائع الأكٌلين

القداسة.كإذا كاف الودٌاف إلها تركو لنا الأجداد فما أجدره أف يحمي القبيلة من غوؿ الفناء 
أسوة بما تفعلو بقية الآلهة كما رأينا في ممالك ، كيقدٌـ نفسو قربانا لإلو أعلى منو كأقول سلطانا

الاستجابة للقرابنٌ تتحوٌؿ إفُ نبوءة في عيرؼ الطوارؽ تيقرأ من خلبؿ زكاؿ  ذلك أفٌ . (1)«الأدغاؿ
 أف كاستمرارية ىذا الأخنً برىاف استنكار الآبؽة كرغبتها في تقديم القبائل لقرابنٌ أخرل مقابل، البلبء
 هلًك.الآبؽة غضبها ابؼ كبسنع، البلبء عنها ييرفع

الشعبية لدل طوارؽ الصحراء بالرجوع إفُ مكنوف ابػطاب تتٌسع دائرة ابؼمارسات الدينية ك       
ما بيدٌ بصلة إفُ النواميس العامة التي تيسنًٌ  حيث نلمس بسسٌكا ميطلقا من قًبىل الطوارؽ بكلٌ ، الركائي

إفُ درجة  كمعتقدات كمبادئ دينية جيبًل الطوارؽ على بفارستها، نيظيم القبيلة بدا تتضمٌنو من بفارسات
كإف كانت قيمة التضحية ىي الإنساف ، ككفٌ الشر، أقدس ابؼوجودات في سبيل ردع الأذلالتٌضحية ب

أك تانيت ...( قصد ، -إلو القبلي -أك أمنام نفسو في صورة قرباف بشرم تطالب بو الآبؽة )الشمس،
سٌد  إبراىيم كقد ساؽ، برقيق نبوءة ابػلبص كرفع البلبء عن القبائل الطوارقية الكوني أمثلة عديدة بذي

ىذا ابؼعتقد في أكثر من موضع خاصة في إطار ظاىرة القبلي التي شكٌلت جحيما حقيقيا لسكاف 
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( لتخليصهم كرفع الأذل عنهم بتقديم أمنامع للئلو )فكيلٌما ىبٌت الريح ىرع الطوارؽ للتذرٌ ، الصحراء
ل طمعا في التقرب من الإلو كبرديدا بىتاركف من أنٌّا قرابنٌ بشرية تقدٌمها القبائ سوأالأك ، القرابنٌ

ضح ذلك جليٌا في سياؽ كصف كيتٌ ، الفتيات فئة العذارل عربوف استعطاؼ كاستنجاد بالإلو العظيم
يتربعٌ على قاعدة صخرية متحركة »أك إلو القبلي على حدٌ تعبنً الطوارؽ ، الراكم للئلو" أمنام"
أثار الزكبعة ،أما إذا جاع كأراد القرابين .حاؿ السكينةفي ،  نحو المدينة، ييمٌم شطر الجنوب

في ، حيث تنحدر عند القاعدة، كالتفت إلى الشماؿ، كاستدار بنصفو العلوم كلٌو إلى الخلف
كلن يتوقٌف القبلي كيعود الإلو إلى كضعو الطبيعي إلاٌ  .ىاكية لم يعرؼ لها أحد قاعا، الفجٌ 

بأجمل عذراء.ىكذا استمر منذ أجياؿ لا  ،الهاكيةفي  ،لوعندما يهرع أىل الصحراء كيلقوا 
 .(1)«يعلم أحد للبداية تاريخا

لأفٌ  -الذم تتمٌ التضحية فيو بعذراء كاحدة-شعائر الطوارؽ المجوسية ىذا ابغدٌ  تتجاكز          
يتطلٌب تقديم بصيع عذارل القبائل قربانا  قد، ابؼستمراستمرار القبلي إنذار صريح بغضب الإلو 

 بؼنحهم ابػلبص الأبدم.

بدختلف بسظهراتو الطقوسية  -يتجسٌد توظيف الدين في ابػطاب الركائي لإبراىيم الكونيك      
كفَ يكن في حقيقتو توظيفا اعتباطيا بىدـ التمظهر ، في فعل التقرٌب إفُ الإلو عبر القرابنٌ  -الوثنية

إبٌما ىو توظيف بنيوم على مستول الشكل ، خلبؿ ابؼخياؿ الشعبي كمكنوناتو الغرائبيةابعمافِ من 
إذ يستحيل فصل ىذه ابؼمارسات كتأثنًاتها ، كمعرفي رم م/دلافِ على ابؼستول الأنثركبولوجي التأكيلي

لو  ضكتتلخص نظرة الطوارقي فيما يتعرٌ ، عن مضموف ابػطاب الركائي دكف التأثنً على ىدؼ الركائي
ككيفية مواجهتو بؽا حسب الثقافة الدينية الشعبية في مقطع سردم داؿ على ، من ابتلبءات كبؿن

تجفٌ السماء كتموت  .ناموس الصحراء .ينبغي أف نغفل عن الناموسلا »لساف السلطاف
نتوسٌل إلى ك  نهرع إلى صلوات الاستسقاء، المراعي كيعمٌ الجفاؼ كالمجاعة سنوات كسنوات

تتدفق مآقي  ،فجأةثم  .ننحر القرابين كننعم على السحرة كالعرٌافين كي يفكٌوا الطلسم .السماء
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إنها تختار .تسيل السيوؿ فتجرؼ البيوت كالأنعاـ كحتى البشر.السماكات كتنهمر بالمطر
كأنهٌا ترفض أف تتنازؿ عن الدين القديم الذم دفنٌاه مع ماضي   .قرابينها من بني آدـ دائما

توظيف ابعوانب الدينية الشعبية تأكيد على . (1)«اعتنقت الصحراء دين المسلمين الظلمات منذ
كالأىمٌ مع الظواىر كالأشياء ، صلتها الكبنًة بكيفية تعامل الإنساف الطوارقي مع العافَ الصحراكم

ككيفية تعليلو بؼسببٌاتها كطيرؽ التعامل معها في إطار ما يكفلو ناموس الصحراء من مبادئ ، المحيطة
 دينية ثابتة. 

 ترتبط القرابنٌ في ابؼخياؿ الشعبي الطوارقي بفائض القيمة الدينية كرم  للمقدس كبذلك فكلٌ         
م يتو الاجتماعية حيث بىلٌف كىدـ للمقدس في ر ، استهتار بهذه ابؼمارسة ىو تدنيس للمبادئ الدينية

عنة الإبؽية لذا كاف كلاء القبائل الطارقية للآبؽة تبعات ثقيلة يدرؾ الطوارقي انعكاساتها خاصة قضية اللٌ 
  كبقدىم يؤكٌدكف ىذا الولاء من خلبؿ التقرٌب ابؼستمر كتقديم القرابنٌ في حالات ابغرٌ كابعدب، أبدياٌ

  السٌيلك الجفاؼ خطر ابغياة في الصحراء بؿكوـ بظاىرتٍي: لأفٌ ، كفي سنوات السٌيل كالطوفاف
كتقدبيو قربانا للآبؽة حت تكفٌ  ،كيتٌضح ذلك جليٌا في سياؽ سرد الراكم قصة بكر السحرة للودٌاف

ابعلٌبد تلبشى ليحلٌ بؿلٌو خطر أقول بذسٌد  غنً أف شرٌ  ،القبيلة من ألسنة النار ابغارقة كترحم، ىاشرٌ 
مضت الشمس »في السيل ابعارؼ الذم طالب بقرابنٌ أعلى درجة في سلم القداسة )البشر( 

    كلكن المطر لم يتدفٌق إلا بعد أمد طويل .تتوارل حتى ظنٌها العقلبء قد انطفأت إلى الأبد
كشربت الأرض لتطفئ ظمأ ،ىناؾ نهل منو تراب الودياف (...)كلم يتوقف إلٌا بعد أمد طويل 

مضت تقعقع بالويل كتنتحب حتى فقد الخلق حساب الأياـ لأنهم لم يعودكا يميٌزكف  .الأزؿ
اختنقت الودياف بالسلسبيل أخيرا ففاضت كدفعتو إلى  .بين الليٌل كالنهار بسبب الظلمة

ا تتعطٌش للقصاص إلى جرؼ أنع .ارتفع فوؽ الضفاؼ فبلغ السهوؿ .الأسافل اـ القبائل كمدٌ يدن
 .(2)«اختطف الصبياف كالعذارل كساقهم قربانا لإلو المجهوؿ .الولداف كالصبايا
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تيعدٌ فكرة تقديم العذارل قربانا للئلو ج ءان من حضارات عديدة كابؼصرية كغنًىا لكنٌها عند          
ككلٌ ظاىرة طبيعيٌة بردث ىي ، للصحراء فكلٌ فرد يعتبر نفسو مدينا، الطوارؽ تأخذ منحى آخر

كلا تتوقف طقوس تقديم القرابنٌ إلا ، تستوجب التطهنً كابػلبص -في نظر الطوارؽ –إشارة نبوءة 
كإف استوجب الأمر التضحية بكل القطعاف ، باستلبـ النبوءة التي تشنً إفُ اكتماؿ عملية التطهنً

كفي مراٌت عديدة ، )القرابنٌ البشرية( داخل القبيلة الواحدة أك تقديم كلٌ العذارل، )القرابنٌ ابغيوانية(
كبذسيدا لاعتقاد شعبي/ديني متجذٌر ، يتمٌ اللٌجوء إفُ عذارل القبائل المجاكرة طلبنا لربضة كمغفرة الآبؽة

كصف الراكم بغاؿ القبائل بعد السيل الذم  سياؽ كىو ما يظهر جليٌا في، لدل طوارؽ الصحراء
فرٌ أىل الصحراء إلى جزائر أقامها بحر الرماؿ العظيم » ة تقديم القرباف البشرمإفُ غاي استمرٌ 

تعبٌد السحرة  .في حين فرٌت عشائر أخرل كاحتمت برؤكس الجباؿ الزرؽ .كمكثوا ىناؾ
كلكنٌ البلبء لم يتراجع )...( كلا أحد من ، كصاموا عن الطعاـ كالكلبـ حتى مات أغلبهم جوعا

ى الأمر بمفرده )...( أكرد ىوية الساحر الذم صمٌم أف يتولٌ  ،الناموسأك حكماء  ،الماضيركاة 
  كقف فوؽ شعفة الجبل كرفع كلتا يديو إلى السماء كخاطب الإلو الذم تخفٌى )تيمسي

كنحر طابورا  ، العارم، أرٌد تيمسينٌم( * كنزؿ من ىناؾ إلى السفوح بجسده الهزيل، تيمسي
 .(1)«ر القبيلة من الزكاؿكأنقذ السٌ ، توقف المطر.كاملب من الصبايا الأبكار

يركسٌخ في اعتقاد الطوارؽ أفٌ العذارل اللٌبتي قيدِّمن قرابينا قد امتلكن سرٌ ابػلود الأبدم ك       
في الرجوع إفُ البدايات كأنٌّا إعادة خلق ، بذسيدا لفكرة أنثركبولوجية أساسها الرغبة في العود الأبدم
ضحَّى بو )القرباف( شرؼ التضحية 

ي
كافأ الخالق المخلوقات فأكجدىا في »جديدة تيكسًب ابؼ

كجعل   كجعل سرٌه في الماء المعدكـ، ثم رأل أف يمتحن صبرىا فأكجدىا في الصحراء، الحياة
سبيل إنقاذ حياة أخرل كقف على السر  من ضحٌى بنفسو في .سرٌا آخر في القرباف القاسي
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التمسك بالصحراء كتقديس العيش في كنفها يدفع الطوارؽ إفُ تقديم  ككأفٌ .(1)«ككسب الخلود
كإف كصلت درجة بكر القرابنٌ ابؼقدسة أك تقديم أفراد ، التنازلات التي يستطيعوف منحها بـتلف
 .ت تكفٌ شرٌىا كترفع البلبء عنهمبؽة حقربانا يستعطفوف من خلبلو الآ -خاصة العذارل -القبيلة

في إطار كعيو بالثقافة الشعبية الطوارقية ابؼؤسَّسة على البعد  -كظٌف الركائي إبراىيم الكوني         
كأبرزىا تقديم القرابنٌ رم ا دالٌا على قيمة ابؼقدس ، مظاىر كتفاصيل ابؼمارسات الشعائرية -الديني 

ثقافي بروٌؿ مع مركر الأزمنة إفُ بفارسة شعبية يومية راسخة لدل قبائل الطوارؽ كتعبنًا عن توجٌو ديني 
 كملبزمة لواقعهم ابؼعيش.
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 ذكر:ػػػػػػالن .2

إذ بدجرد الرجوع إفُ مكنوف خطاباتو ،  في مقولات الكوني الركائية ىامٌاتشكٌل النذكر ج ءا         
حيث تشكٌل أساس ، العقائدية لقبائل الطوارؽ كابؼمارسات، نلتمس اىتماما كاضحا بابؼعتقد الشعبي

كمن ذلك قضية النذكر كىي عيرؼ ، كمنها يستمدٌكف نيظم كمبادئ عيشهم اليومي، الثقافة الشعبية
ارسة اعتيادية جيبًل الطوارقي على الإبياف بها حدٌ التقديس ة يلذا أحاطوىا بضركرات أساس، راسخ كبفي

يشعر الناذر بأنوٌ يقدٌـ نذره لأنو يؤمن بالمنذكر لو كليس  حيث ينبغي أف»لا سبيل للحياد عنها 
كينبغي بالمقابل للمنذكر لو أف يطمئن الناذر بأنو مقبوؿ في عائلة أبنائو ،  طمعا بمنفعة عاجلة

فإف الأكٌؿ لن ، أمٌا إذا حقٌق المنذكر لو طلب الناذر كحنث الناذر بالوعد.المرضيٌ عنهم
النذر نتيجة نسياف الناذر أك أمرا مقصودا فقد ارتكب خطيئة عيظمى كسواء كاف حنث .(1)«يسكت

 لا سبيل لتطهنًىا سول الدماء.

سٌد طيرؽ كأساليب بيارسها الطوارؽ ك        تصادفنا في خطابات الكوني ملبمح بغالات عديدة بذي
  :الطبيعيةها أك أمنام ...( بالنذكر لأسباب عدٌة من، أك متخندكش، قصد التقرٌب من الآبؽة )تانيت

كمن ، كالتوفيق كغنًىا، كالعقم كالشفاء  اجتماعيةكىناؾ أخرل ، ...أك القبلي ،السيل أك، كابعدب
ابغالات الاجتماعية التي جسٌدىا الكوني سردياٌ حالة كالدة أكداد التي تقطن أحد القبائل الطوارقية 

بذاكزت الشعور بالنقص الذم يرمقو أحدثت ىذه ابؼشكلة عندىا أزمة نفسيٌة ف، العقم من أزمةعانت 
ككصلت إفُ مرحلة فقدت معها كلٌ ، بها كلٌ أفراد القبيلة إفُ جانب أسى زكجها كنظراتو العابسة

فكلٌ امرأة ىي ، لا ييقاس بدرجات ابعماؿ -في نظرىم -لأفٌ مقياس الأنوثة ، أبنية تيذكىر بكونّا أنثى
كفٌت أف ترل »في سياؽ كصف الراكم حالتها ابؼ رية  كىو ما يتضح جليٌا، أنثى مادامت أبقبت كلدا

كليس ثمة مخلوؽ في الصحراء أشقى من امرأة  .كفٌت أف تحس بأنها امرأة  .في نفسها الأنوثة
ما لابد أف تذر على كإنٌ  .إذا كانت منجابة نثورة كالمرأة لا تكوف امرأة إلاٌ  .لا تحسٌ بأنها امرأة

 .كعندما ذىبت إلى الودٌاف الجليل المعلٌق في الصخرة توسٌلت أف يهبها ذكرا .رجيلًها الذكور
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كقد كاف بـرجها الأكحد التٌقرب من الودٌاف . (1)«الذكور كحدىم بيرىاف الأنوثة في الصحراء
غنً أفٌ ، بالنٌذكر حت يستجيب بؼطلبها كيهبها كلدا -رم  العطاء كابؽيبة عند الطوارؽ –العظيم

الودٌاف بؼطالب العاقر ستظهر تبًاعنا بحسب نوعيٌة النٌذر إفُ حنٌ كصوؿ الإشارة الأخنًة أم استجابة 
كقىبًل الودٌاف العظيم ىبات السائلة ، فهنا برديدا تكوف أمارة قبوؿ النٌذر قد بٌست، حدكث ابغمل

 ء ناحت عند حافر الودٌاف كتوسٌلت أف يرحمها ببذرة البقا .خرجت إلى الصخرة»)العاقر( 
لم يتغيٌر شيء  انتظرت أسابيع.،  نذرت لو ناقة، يعطيها الولد البكرك  أف يلين،  يهبها الذريةك 

استمرٌ الحاؿ حتى كجدت نفسها قد  .نذرت لو ناقة أخرل .عادت إلى الصخرة كركعت للودٌاف
في ليلة ظلماء زارىا رسوؿ الأسلبؼ الذم رأتو عندما توسٌدت القبر .ك نذرت لو سبع نوؽ

 .(2)«لو وقاؿ إف الودٌاف لا يريد النوؽ كلكنو سيهب الولد إذا نذرت .يمالقد

دٌدة بؿكومة بلحظة تقديم النذر للئلو  أف ييستبعدك         تقتصر صًلة الناذر بابؼنذكر لو على مدٌة بؿي
ابؼنذكر لو سيتٌخذ من العطاء  لأفٌ ، إبٌما تتجاكز ذلك إفُ مراحل متقدمة، أك مرحلة الاستجابة للطلٌب

ما ييؤخذ بيد ييعطى »من ابؼبدأ الثابت  انطلبقاابؼمنوح )الولد( قيمة منذكرة يسركدٌىا في نّاية ابؼطاؼ 
بالودٌاف كىو نفسو ما بينًيت عليو صًلة العاقر .(3)«كل ما أيخذ نذر مملوؾ لمن أعطى  .باليد الأخرل
قدَّمة لو  )ابؼنذكر لو(

ي
كاختار الأىم  -التي كصلت إفُ سبع نوؽ -الذم تنازؿ عن كلٌ القرابنٌ ابؼ

غنً أف رغبة العاقر الشديدة في ابغمل جعلتها توافق على منحها طفلب ، بالنسبة إليو أم "الولد نفسو"
كأصبحت أنثى )حامل( غنً ، فقبلت كبعدىا مباشرة برقٌق ميبتغاىا،  منذكرا من البداية للودٌاف الأعظم

أنساىا النذر كخلفت بوعدىا للودٌاف  -خاصة ثقتها في نفسها بعد إبقابها كلدا -أفٌ الوضع بعدىا 
 كعاد»أف تعود بؼابكها  كالعطيٌة لابدٌ ، الذم قرٌر أف يرسل إشارات تذكٌر الأـ بأف ابؼوعد حاف

اصطاد  .التي ذكٌرتها بالوعد الجليل بالإشارة )سمٌت الولد أكداد تيمٌنا بالوداف العظيم(أكداد
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بيهمة كدٌاف صغير كعاد بها إلى البيت،كما إف رأت الأـ الودٌاف الصغير حتى نزؿ في قبلها 
كانضمٌت إلى قطعاف الودٌاف فتأثرٌ أكداد كصاـ عن الطعاـ .فرٌت البهمة شهوركبعد .الوحي

الأب بقيرب الميعاد كنيٌتو في كقد رأت الأـ في ىرب البهمة إشارة من الودٌاف ،كالشراب
الآف أحسٌت أنها أخطأت لأنها لم تعترؼ للولد بالحقيقة )...( لكن ىل  )...( استرداد حاجتو

رغما  * تستطيع أف تتٌقي مصيرا كتبو عليو القدر قبل أف يولد؟ ىل تستطيع أف تحتفظ بالدمية
 .(1)«النبوءةك..اف حاكلت لكاف تحدٌيا للؤسلبؼ كالودٌ  عن الوىٌاب الذم أعطاىا؟لو

تنقلنا خطابات الكوني كلٌما تعمٌقنا في تفحصها إفُ إيديولوجيا خاصة بطوارؽ الصحراء خاصة ك      
-      تلك العقلية ابؼتشبٌثة بابؼبادئ كابؼعتقدات الشعبية حيث أف قضايا النذر كغنًىا تتجاكز 

 أك، أك طلبا للمىنٍح ،أك ابؼساعدةبؾرٌد إجراء أك بفارسة خاصة بأكقات ابغاجة  -حسب اعتقادىم
 -في نظرىم -إبٌما تنظر إفُ النٌذر كج ء من ابؼعتقد الديني شأنو شأف الصلبة كونو،  الشفاء كأالعافية 

ارسة عقائدية بسحو العًلىل كتيطهِّر الآثاـ   لذا ييولوف إبيانا خالصا بأحقٌية ابؼنذكر لو بالإجلبؿ كالتقدير، بفي
رتبة أبظى شأنّا شأف القضاء كالقدر بهب ابػضوع لإرادتو كالعيش برت سلطاف كيضعوف النذكر في م

كقد أكرد الكوني ، سبيل للخلبص من تبعاتها ككلٌ بؿاكلة لتحدٌيو بذلب لعنات أبدية لا، مشيئتو
خاصة عابعها في قصة البطل  فنيةالعديد من ابؼقاطع السردية التي تبنٌت مثل ىذه القضايا برؤية 

غنً أف الظرٌكؼ حالت دكف الوفاء بالنذر ، الذم حرٌـ على نفسو اصطياد الودٌاف دهككال أسوؼ
كاف يصطاد في »عقب موت كالده الذم  (أسوؼابؼذكور لتنتقل تبعات اللٌعنة بعد ذلك إفُ الولد )

سفوح جباؿ "آينسيس" فزلقت رجلو ككجد نفسو ميعلٌقا بين السماء كالأرض يمسك بصخرة 
فقد الأمل في النجاة فانتشلو نفس الحيواف الذم كاف يقاتلو كينوم  .في الهاكيةكرجلبه تتدليٌاف 

ككعد ألٌا يدرٌب نسلو ،  ىل تفهم الآف؟ لقد نذر ألٌا يقترب من الودٌاف .قتلو كأنقذه من الهلبؾ
سلخناه كأكلناه بعد جوع  .عاد بودٌاف كبيرك  )...( في الصباح ذىب كلكنو جاع .على صيده
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كلكنٌو أكٌد لي أنو لن يعلٌم صيد  .نوٌ خاف النذر كستعاقبو ركح الجباؿ على ذلكقاؿ إ .طويل
الودٌاف لنسلو إذا ريزًؽ بمولود ذكر ... النذر حرٌـ على الولد أف يرث حرفة الوالد كالوالد لم 

النذكر قد تكوف متوارثة كلا تتعلٌق فقط  لعنة. (1)«النذكر ليست مزحة .يمت إلٌا لأنوٌ خالف النذر
 كأبنها تقديس النذكر كعدـ ،الناموسلذا بورص الآباء على تلقنٌ أبنائهم كصايا  ،النذربصاحب 

 ابغنث بالوعد.

ا إجراء ىاـ يقوـ على تتٌخذ قضية النذر بيعدا آخر لا يقتصر على ابعانب العقائدم فقط إبمٌ ك       
  "المدنسك المقدس بعبارة أدؽ "، ابؼمنوعك  صاحبو على مراعاة حدكد ابؼسموحمبدأ الردع الذم بهبر 

فكلٌ كفاء يقابلو منح ، لذا تقوـ فكرة النذر أساسا على احركاـ قداسة الوعد بنٌ الناذر كابؼنذكر لو
  في حنٌ أفٌ ابغنث بالنذر خطيئة عيظمى في عيرؼ الطوارؽ لا خلبص منها سول التضحية،  كعطاء

" بعد أف أخلف كعد كالده الذم ابٌزذ نذرا أبدياٌ بعدـ اصطياد أسوؼابؼصنً الذم لاقاه " كىو نفس
لم يعرؼ كيف نهض ككيف زحف إلى موقع الحيواف » مًن قًبىل سلبلتو كلا حتٌ ، الودٌاف لا مًن قًبىلو

نسي النذر كنسي مصير  .قوة مجهولة دفعتو إليو.بل لم يدرؾ ىدفو من ىذا العمل .المسكوف
  إفٌ ركح الودٌاف تجذب، ويقوؿ أبوه ككذلك أمٌ  .مسلوب الإرادة، الوالد كانقاد إليو مأخوذا

فيجد الصياد نفسو مسلوبا مينساقا مسكونا يتقافز ، كتجرٌد من الإرادة، تسلب العقل،  تضلٌل
حقٌا أفٌ ما أنساه النذر كساقو  .الملساء القاسية، كيطارده على الصخور الصمٌاء،  على أربع

ىل بسبب الهزيمة؟  سرٌ كبير)...(، كالمجدكب بالوجد،في ذلك اليوـ، مستسلما خلف الودٌاف
أـ لأف نهمو كخيانتو للنذر قاداه إلى ىذا الفخ؟ النذر. النذر. تذكٌر النذر. كالده أيضا مات لأنو 

عنة على أسوؼ جراٌء نسيانو فلم برلٌ اللٌ ، ةككأفٌ بالقدر بينح الطوارقي فرصا عديد (2)«خاف النذر
ككاف مينقًذه الودٌاف نفسو كىنا تكمن ابؼغ ل ، فمينًح فرصة أخرل، النذر كإقدامو على اصطياد الودٌاف

يجرٌه ك جسم يتحرٌؾ أمامو  .لم يتبيٌن شيئا في العتمة .فأطلٌ برأسو فوؽ القمة، سحبو الحبل»
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أغمض عينيو كفتحهما عدٌة مرٌات .حاكؿ أف يتبيٌنو في عتمة الفجر (...)ىل ىم الجن؟  .بقوة
قبل أف يركز في الشبح الصبور. رأل ملبمح. يا ربٌي. إنوٌ ... الودٌاف. نفس الودٌاف. ضحيٌتو. 

 «؟جلٌبده. من منهما الضحية؟ كمن منهما الجلٌبد؟ من منهما الإنساف؟ كمن منهما الحيواف
للطوارقي  اعلى التكيف كتذكنً  انفسي اتدريبفي البيئة الصحراكية  ابؼظاىر كابؼمارسات تيعدٌ أغلب.(1)

 .اف متجدٌد لقدرات التحمٌل كالصبرالعيش في كنف الصحراء امتح بأفٌ 

حيث تنطلق أغلب ، عنةابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني فكرة ابػطيئة كاللٌ  تركسٌخ في كما      
)إبهابي/ سلبي( كمن ذلك  العمل كالجزاءابؼمارسات العقائدية داخل بؾتمع الطوارؽ من منطلق 
فقد ارتبط تطهنًىا )اللٌعنة( بحالات خراب ، النذكر التي بلغت لعنة ابغنث بها حدٌ التدمنً كابؽلبؾ

كىو ، اء ظمأ الصحراء دمناأمٌا عند الطوارؽ فابػلبص مرىوف بإرك ، كطوفاف عند أخرل، عند أقواـ
غنً أفٌ شراىة غنًه من البشر كبرديدا شخصية ، اصطياد الودٌاف علىمصرع أسوؼ الذم عكف 

التضحية بابؼخلٌص الأكحد  عن طريق، أل مت إيقاؼ الصراع بنٌ الطمع كالاكتفاء -السفٌاح -قابيل 
جر في كاجهة الصخرة ألقى القاتل بالرأس فوؽ لوح من الح»تلبية لنداء الصحراء الظمأل 

كتمتم الرأس المقطوع المفصوؿ عن الرقبة: لا يشبع إبن آدـ إلاٌ ،  فتحركٌت شفتا أسوؼ
تقاطرت خيوط الدـ على اللٌوح الحجرم. فوؽ اللٌوح المدفوف إلى نصفو في التراب   .! التراب

كتب بػ:"التيفيناغ" الغامضة التي تشبو رموز تعاكيذ السحرة في )كانو( عبارة: أنا الكاىن الأكبر 
متخندكش أنبئ الأجياؿ أف الخلبص سيجيء عندما ينزؼ الودٌاف المقدس كيسيل الدـ من 

 .(2)«تتطهٌر الأرض كيغمر الصحراء الطوفاف،  لمعجزة التي ستغسل اللعنةالحجر. تولد ا

في عيرؼ الطوارؽ يتبع بـلٌفات اللعنة التي برلٌ بالقبائل سواء كانت  اثابت ابػلبص مبدأن ييعدٌ          
النذر كما  برقيقالتي تستل ـ  "حالات النذكر"أك اجتماعية مثل  ،"كالسيلابعفاؼ  "طبيعية لعنات 

 أكداد.في حالة 
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يركسٌخ ميثاؽ النذر في ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني كتتأكٌد ضركرة تنفيذه مهما علت         
كىو ما يظهر جليٌا في خطاب الكوني ، درجة قداستو لأف لعنة التناسي بزلٌف ىلبكا يدمر صاحبها

قيمة تطهنًيةٌ بعشع ابن آدـ على يد  كما قطرات الدـ سول، فما الودٌاف ابؼقدس سول أسوؼ نفسو
ذلك أف الصحراء لا تعطيك ، فعاد النذر للمنذكر لو كبرقٌقت غاية ابػلبص، ابؼخلٌص )أسوؼ(

 فابعميع منذكر للصحراء كإليها ابؼآؿ.،بعضها إذا فَ تيعطًها كلٌك 
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 ثانيا: تجليات الفكر الصوفي:

 التبر...(:،  المرأة،  الملذٌات،  )الشهوة عن مبدأ التخلٌي .1

يتبنٌى ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني رؤية دينية فلسفية بارزة بدا يتسرٌب من إبواءات         
ق بال ىد حاكؿ من خلببؽا التعبنً عن قضايا ركحانية تتعلٌ ، عقائدية تؤثِّث ميتوف نصوصو السردية

الانتماء إفُ الأسلبؼ كبسجيد الأكلياء كقضية ، كأخرل تيلقي الضوء على ابعانب الصوفي، كالانع اؿ
 الركاية باعتماد رؤية سردية خاصة كشفت فَكإخراجها من إطارىا الأنثركبولوجي ابػالص إفُ عا

كىو ما أحالت عليو شخصيات ، خصوصية الثقافة الشعبية الطارقية خاصة ما يتعلق بالوعي الديني
كيظهر جلياٌ ترسٌخ قيمة التخلٌي ، "لتحلٌي كالتخلٌي"االكوني ال اىدة منطلًقا في توظيفها من ثنائية: 

الرضى بالقضاء ناموس من سيماء الوطن الأنبل الذم ك  التخلٌي»على لساف الكاىن الصغنًة" آناٌ" 
لا تعلن عن نفسها  .كلكن ىذه الوصية تأبى إلٌا أف تعلن عن نفسها .يخفي في صدره كصيٌتو

كلذلك  .يحاء تعويذة أبلغ بيانا من لغة السيماء دائماكالإ .لكنٌها تفعل ذلك إيحاءن ك ،  سيماءن 
استشعرت ميثولي بين يدم سلطاف التخلٌي حتى .استشعرت رىبة الوقوؼ في المعبد في الحاؿ

بمياه الحرية  الاستحماـدموع .أنٌي ذرفت دموعا من تلك الضركب التي لا يخجلنا أف نسفحها
كم كلكنٌنا نبكي اعندىا استجابة للفرح الخلا نبكي .كحدىا لا تجعلنا نستحي من أف نبكي

 .(1)«نبكي تلبية لنداء العبادة  .ابتهالا

ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني الرؤية ابؼنفتحة على عوافَ ركحانية تتعافُ عن الأمور تتعٌ ز في ك      
لذا تركسٌخ ، ابػالقكتتعالق مع صًلبت الوجد ابػالص كاللٌقاء السرمدم في حضرة ،  الدنيوية/الأرضية

كىو ما يتٌضح جلياٌ في سياؽ ابغوار الذم ، فكرة أفٌ الدين ابغقٌ ىو دين التخلي -الطوارؽ -عندىم
أنت تستعير  .ىذه دعوة الزعيم .الآف تذكرت .ىذا دين التخلٌي»آبطاد ك  دار بنٌ الدركيش موسى

ك.. الحرية.  .التخلٌي السعادة في .الخلبص في التخلٌي، الشفاء في التخلٌي .دكر الزعيم
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ابؼتصوفة الانع اؿ عن كلٌ ما من شأنو توثيق ك  اقتضت شعائر ال ىاد .(1)«في العبور،  أيضا،  الحرية
كرم  ، مذموـ -في اعتقادىم –ذلك أف كلٌ ما ىو دنيوم ، الركابط بدغريات ابغياة الدنيا كشهواتها

التي ارتبطت عبر مراحل زمنيٌة طويلة بدمارسة فعل الإغواء فصينػِّفىت في خانات  المرأةللمدنٌس خاصة 
دنٌس كونّا تيشغًل الآخر بشهوات دنيوية زائلة

ي
فهي معادؿ ، كتبعده عن ابغياة الأبديةٌ بقرب ابؼوفُ، ابؼ

قركاف بالأنثى عنة التي أصابتهما نتيجة الاكاقعي للٌعنة بساما كما جسٌدتها قصة أكخيد كالأبلق بعد اللٌ 
في اللعنة خلبص عندما تكوف أبدية. لأنها  .عنة أيضا خلبصفي اللٌ  .عنة أيضا يوجد سرٌ في اللٌ »

 . (2)«كالنجاة في المنفى،  تدفع إلى المنفى

كاختيار مبدأ العكوؼ ، خطوات ابؼتصوٌفة على نقطة فصل ابغياة الدينية عن الدنيوية ارتك ت       
كلا يأتي استنكار ، للممارسات الدينيٌة كالاستئناس بعافَ الوجد كالركحانياتكتكريس الوقت كابعهد 

ق من فكرة أفٌ الأنثى توثٌ  -في ىذه القضية برديدا -بل ينطلق ابؼتصوفة، الأنثى كونّا بـلوقا مذموما
الأمور  كالعلبقات ...( في حنٌ أفٌ ، كالإغواء، كال كاج، الصلبت بهفوات العافَ السفلي )الشهوة

 في الأساس. أرضي /شيطانيكل ما ىو   لدنيوية يصنٌفها ابؼتصوفة في خانة الدنس لأفٌ ا

 تتبنٌى القبائل الطوارقية منطق الانع اؿ إفُ درجة دفعت ببعضهم إفُ بذريد أفرادىا من ابؼمتلكاتك      
في  -السابقةانطلبقا من الفكرة  -كقد نقف،  كبرريم التعامل بها كالاكتفاء بعطاء الصحراء، ابؼادية

موقف حنًة كيف بؽذه القبائل ذات النسب الأمومي اعتبار ابؼرأة دنسا دنيويا لا بدٌ من اعت الو؟ غنً 
فالدٌنس لا يتعلٌق بكونّا بؾرد أنثى إبٌما بتبعات ابغياة إفُ ، أف جوىر ابؼنع لا يتعلٌق حقيقة بدبدأ ابعنس

كالتي قد بريوؿ دكف اىتمامهم بالأمور  -بحسب تقديرىم –جانب ىذه الطاقة الإغرائية الثائرة 
ٌـ الأنثى من كونها أنثى خصوصا في مجتمع ما »كالانشغاؿ بدا ىو دكف ذلك ، الدينية لا يأتي ذ

بل من توثيقها الركابط بالأرضي كالشيطاني ، زالت فيو بقايا النظاـ الأمومي في انتسابو إلى الأـ
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كىو ما يضع الطوارقي في  (1)«الأنثى فخٌ لأنها ترىن قلب الإنساف فيما ىو أرضي .كالمدنٌس
حراء كالاكتفاء في الص الانع اؿلأف الولاء الأبدم يقتضي ، إمٌا ابؼرأة أك الصحراءف حاسم مفركؽ طرؽ

الاعتكاؼ ما أكجد فًئة متصوٌفة آمنت بالصٌفاء الركحاني في رحلة التيو ككجدت في ، بها كطننا كملجأن 
كىو ما يتٌضح في سياؽ ابغوار الذم دار بنٌ تافاكت ، حلبكة الوجد ابؼطلق بعيدا عن قيود النساء

المرأة ىي التٌي تأخذ الرجل. الأغلبؿ في يد المرأة دائما. أغلبؿ؟ أغلبؿ. »كالدركيش موسى 
بأكبر عدد من لوازـ الاستعباد. المرأة تريد الإيقاع  .حبل المسد .سلسلة طولها سبعوف ذراعا

 . (2)«الرجاؿ لأنها تحتاج إلى أكبر عدد من العبيد

كىو ما جعل فكرة الانطواء ، من ابػلف إفُ السلف الاعتقادتوارثت بعض القبائل ىذا  كقد     
كىي نفس الإيديولوجيا التي تبناٌىا خطاب إبراىيم الكوني ، كالانع اؿ أسلوب عيش خاص بهم

كأكضح من خلببؽا صورة ميعمٌقة عن " متصوٌفة الطوارؽ "الذين آثركا ضنك العيش منع لنٌ عن 
متطلبات ابغياة التي اعتبركىا شهوات دنًسة  خاصة إذا تعلٌق الأمر بابؼرأة مقياس الشهوة العظمى التي 

إصابة أبلقو  بسبببساما كما عبٌرت عن ذلك شخصية أكخيد التي عانت سرعاف ما تفتك بصاحبها 
فتولٌد نتيجة ذلك سخطهما الكبنً على الإناث إفُ درجة ، )بصلو( بداء ابعرب جراٌء الاقركاف بالنوؽ

تفعل فًعلتها ثم تنكر كتقوؿ . لو رأتو أنثاه بهذه الحاؿ لأنكرتو إلى الأبد »بالشياطنٌ  نٌ تشبيهه
 لعنهيما الله معا: الشيطاف .كما يفعل الشيطاف الرجيم مع البشر تماما  .ي كلا أنا منكلا أنت منٌ 

 .(3)« بل من ىي الأنثى إف لم تكن شيطانا رجيما؟،  الإناثك 

ثَّلة بالأنثى إبٌما اتبٌع منهجا ك       يتجاكز انع اؿ الطوارقي حدكد بذنٌبو الأزفٌِ لشهوات الإغواء بفي
ذلك أف قلب ابؼؤمن كاحد لا يسع سول الله كحده ككلٌما ، على مبدأ ثابت ا يقوـيتوحيدياٌ أساس

كالثركة ...( كلٌما أيصًيب بأذل كسوء ، كابؼرأة، كالتبر، آخر) ابؼاؿشيء أشرؾ الإنساف حبٌ الإلو مع 
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كتتٌضح جلياٌ ، فلب أضرٌ من جشع ابؼؤمن كعبادتو للماؿ كابعاه، التدمنً كابؽلبؾ حدٌ قد يصل مراٌت 
 بنٌ أىلهامة الذىب في ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني بعد أف قلب موازين الصحراء كعاث نق

كىو ما أكرده الراكم في ،  فتحوٌؿ على إثر ذلك زىد السحرة في الذىب إفُ شريعة صحراكية،  فسادا
طاح أ .غدر بالأثرياء كرفع الميستضعفين إلى أعالي المجد كالتٌرؼ كالثٌراء» مقطع سردم داؿٌ 

كقد اتٌخذ الزماف في سيركرتو  .كصنع من الشعوب الوديعة قوما أكابر، بأمم طغت كاستكبرت
كدلٌل لكلٌ من غفل عن حقيقتو أنوٌ بدف  .من الذىب فخٌا ككمينا ككسيلة، كلعبو بالمصائر

التعامل كلعلٌ أىم عامل دفع فئة ابؼتصوٌفة إفُ نبذ معدف التبر كبرريم .(1)«بدف الحياة الدنيا، الأرض
 كقد شاعت، بو اكتشاؼ قيمة ىذا الأخنً باعتباره أحد أغلى ابؼعادف التي تكتن ىا صحراء الطوارؽ

 كالتنافس الكبنً بنٌ التجار.،  ابؼبادلات التجارية -بسبب قيمتو العالية –

كقد انشغل الناس على إثر ذلك بأمريٍن: ، أصبحت لغة الذىب برتكر قانوف السوؽكقد       
غنً أف العكس ما حصل فالتبر اكتن  ، على التبر كالاجتهاد في اكتناز أعداد مضاعفة منو ابغصوؿ

كيظهر ذلك جليٌا من خلبؿ سرد ، صاحبو كع لو عن الالتفاؼ لأمور أبظى تتجاكز الدنس الدنيوم
نجح في الحرفة كخسر »كما ابقرٌ عنها من خسارات ، مع التبر "البكام شخصية" الراكم قصة

لأنوٌ لم يعرؼ أف الحًرفة قائمة مينذ الأزؿ على لعبة تقوؿ  .ح في التجارة كنسي الحياةنج .نفسو
لن ينجو من الهلبؾ مخلوؽ  (...)إفٌ الذىب لن يعطيك نفسو إلٌا إذا أخذ نفسك بالمقابل 

أف من آمن بو كعبده كفر بإلو التوحيد ، فات قبلك كثيرين اكم  .اتٌخذه إلها. فاتك يا مسكين
 . (2)«؟ فمن منٌا المجوسي يا سلطاف التبر .القرآفك 

 يقف الأمر عند ىذا ابغدٌ فقد أدخلت لعنة التبر رجاؿ الطوارؽ في دكامة البحث الدائم عن فَ     
كامتلبؾ كميات  ، ابؼعدف اللئيم قصد جذب النساء كالتقرب إليهنٌ خاصة بؼيوؿ النسوة إفُ ارتدائو

كبرديدا من خلبؿ كلبـ ، كاضحة في ابػطاب الركائي للكونيكىو ما يتجلٌى بصورة ، كبنًة منو
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عنٌ خاصة فئة النساء " عن ابغاؿ الذم آلت إليو القبائل بعد انشغابؽا بابؼعدف اللٌ شخصية " تافاكت
 يقاتلوف ليعودكا بمعدف النحس مغموسا بالدـ.،  يشقوف،  يتعذٌبوف -»

 يفعلوف ذلك كي يتقربوا للنساء.ىن السبب. -       

كتحجٌ إلى تينبكتو  لتقايض كل  ، من آخر حدكد الصحراء، تأتي القوافل من الشماؿ -    
شيء مقابل الذىب.كل الدنيا تسعى إلى تينبكتو.كأنهٌا كاك الموعودة كي تجلب حصتها من 

 .(1)«كيهلك الكثيركف في منتصف الطريق،  التبر.يعود بعضهم إلى بلدانهم سالمين

متصوفة الطوارؽ بؾرٌد الاعتكاؼ كالانع اؿ تع ي ا للعلبقة الركحانية التي بذمع العبد يتجاكز دكر ك       
ففي ابؼقابل عرفت القبائل الطوارقية فئات من  ؛كالتي تصل غالبا مرحلة الوجد كالتوحٌد، القبابػ

 اكتنازكبرذيرىم من الناس  اىتمٌوا بنشر الوعي بنٌ" *شيوخ القادرية ابؼتصوٌفة عيرًؼ بعضهم بػ: "
قدرتو على سلب إرادة الإنساف كالاستيلبء على ل، -كما يسميو الطوارؽ  –الرجس الدنيوم الرجيم 

كىو ما  كالسٌلب في حدٌ ذاتو أيكفُ خطوات ابؽلبؾ، ذلك أفٌ كلٌ من تعلٌق بغنً ابػالق مسلوب ،نفسو
الأشقياء أنو معدف نسي  »يتجلٌى بوضوح في سياؽ كصف الراكم تبعات اكتناز ابؼعدف الشيطاني 

الحياة  انسو ،  كسعوا في طلبو حتى نسوا أنفسهم، ككلٌ المعادف،كالحديد،   بليد كالنحاس
فاستنكرت السماء كأشاحت عنهم ، شربت الأرض دما .كصار يوـ الحصوؿ عليو ىو الحياة

توقٌف المطر  .فسد المزاج فنضب الماء كيئست.عبست،ك ،  نزؿ فيها ىمٌ فشجت.خجلب 
عنة لذا كاف قرار الانع اؿ سبيلب كحيدا للتخلص من اللٌ  .(2)«فتوقفت الأنهار التي ظنٌ البلهاء خالدة

  كتعيد الطوارقي إفُ أصلو حيث السكينة كابػلود كالعراء، كالانصراؼ إفُ الاىتماـ بأمور تنفع الإنساف
 ىناؾ حيث الصحراء  .

                                                           
 .284/285ص ،  -الجزء الأكؿ -المجوس،  الكوني إبراىيم -1

/ إبراىيم .نسبة إلى العالم الإسلبمي عبد القادر الجيلبني الذم أسٌس ىذه الحركة في القرف الثاني عشر الميلبدم* 
 .118ص ،  نزيف الحجر،  الكوني
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 . مبدأ التحلٌي: 2

  :كالانعزاؿ . الزىدأ
كىو في حقيقتو ابقذاب بكو عوافَ ركحانية ، يتٌخذ الطوارؽ من الانع اؿ أسلوب حياة أبدم       

ذلك أفٌ الطوارؽ أحد أكثر ، بـرج منها سامية على حساب الانغماس في معرككات حياتيٌة لا
نظاـ حياتٌي خاص مبنٌي  اعبتٌ إلذا عاىدكا أنفسهم على ، "التٌملك كالامتلبؾالمجتمعات نبٍذا لثنائية "

ما بويل على إشكالات كتساؤلات عن مكمن  كىو، كالع لة، كالقناعة، كالرضا، على قيم ال ىد
لماذا يوغل البدكم في الصحراء؟ كماذا يطمع أف يجد »التٌمسك بهذا التٌيو اللٌببؿدكد )الصحراء( 

لعراء المنبسط ككأنهٌا جنة في في العراء المنبسط؟ بل لماذا يحتفل بهذه العزلة السعيدة في ا
 . (1)«؟حين أنهٌا تحرمو أحيانا حتٌى من مقوٌمات القيوت الضركرمٌ 

إفُ إجابات كتعليلبت تكشف  -بالرجوع إفُ خطابو الركائي -بريلنا رؤل إبراىيم الكوني ك     
لاعتقادو خاص لديو بخواء فقد استمدٌ فكرة الانع اؿ كابٌزذىا بمطا حياتياٌ ، خصوصيٌة المجتمع الطوارقي

يعكس رغبتو في  ما، تنفكٌ تنحصر في ماديتو كاندثار قيمتو التي لا، العافَ ابؼادم بكل موجوداتو
بويل على فكر زىدم كرؤية  كىو ما، الانع اؿ في متاىات الصحراء قصد امتلبؾ الفضاء ابؼنشود

من العافَ الواقعي إفُ ابؼثاؿ كمن ابغيٌ  صوفية خالصة بزلق داخل صاحبها إبيانا مطلقا بنشوة الانتقاؿ 
كبرديدا في سياؽ  ،كيظهر ذلك جليٌا في ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني، نّائية المحدكد إفُ عوافَ لا

تريد أف تخدع  تعًد بشيء لأنهٌا لا تيغرم كلا الصحراء لا»بسيي  الراكم بنٌ حياة الواحة كالصحراء 
الأفق إذا أردت الفوز  إلى اذىب.تقف عند حدٌ  كلا، اعبر، ابتعد،امض، : أخرج.إنهٌا تقوؿأحدا

فقط  .إذا أردت ملبقاة الله ،الآفاؽاذىب إلى أبعد من كل  ،الأفقإلى أبعد من  اذىب ،بالحرية
 ىذا ما تقولو ! أعد بشيء أبدا غير العدـ لا ،بشيءأعد  كاعلم أنٌي لا ،الأكىاـاحترس من 

لأنهار اللٌبن أك العسل كلا للحساف أك  كلا الصحراء...فردكس لا كجود فيو للماء السلسبيل
نبيل لأنوٌ ليس شيئا آخر  .صارـ أعزؿ كبرغم ىذا كلو فهو نبيل، كلكنٌو فردكس قاسو ،  الغلماف

                                                           
 .28ص،   -المخياؿ الصحراكم في أدب إبراىيم الكوني -ملحمة الحدكد القصول، سعيد الغانمي  - 1
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الرؤية ابؼتعالية  كىي. (1)«غير تلك الحرية الميتافيزيقية التي تسميها المخلوقات الأرضية: الله
ؿ الكوف إفُ مساحات شاسعة من التأمل الذم التي يستمدٌىا الكوني من الفكر الصوفي حيث يتحوٌ 

كحت السماء لغة خاصة  ،كالريحكابؽواء  ،للماءيوصل صاحبو مرحلة الاندماج مع ابؼخلوقات فيصبح 
 عابؼو.تنقل ركعة ابػالق في إبداع 

كىذا الكمٌ من الرؤل ، الركائي لإبراىيم الكوني ثراء ابؼضموف الدلافِ ابػطاب سٌدبهك           
كقد انعكس ذلك على ، كالاعتقادات التي بس ج الوثنية بالإسلبـ إفُ جانب الإرث الصوفي ابؼتأصٌل

ابؼعيار الفنٌي العاـ خاصة ما يتعلٌق ببناء الشخصيات الركائية التي عرفت تنوٌعا بىدـ ابؼضموف الركائي 
فجاءت أغلب شخصياتو زاىدة ،  كٌي رؤية الكوني للجانب الدٌيني خاصة ما يتعلق بالإرث الصوفيكيي 

كىو ابؼدلوؿ ، راجية درب التٌماىي الأبظى مع خالقها، منع لة مستغنية عن كشائج العلبقات المجتمعية
أم  :أك في الله لو بالله "ككجود"نيٌة العبد لأ "فقده " ":جودك فػىقٍده ك "فهو »الأعمق بؼعنى التصوؼ 

الجذبة "–بعبارة أخرل  -أنوٌ  أك.كبقاء في الله،  فناء عن الذات المشخٌصة كأكصافها كآثارىا
 . (2) «في الله

الركائية التي ضمٌها  نلمس بذلٌيات الفكر الصوفي من خلبؿ العديد من الشخصياتكما         
اعتمد في حياتو داخل الصحراء على " الذم كالد أسوؼكمن ذلك شخصية "، خطاب الكوني

ميغريات ابغياة داخل  على الرغم منكىو حاؿ أغلب القبائل الطوارقية ، "العزلة كالصبرمبدأمٍ "
أعوذ بالله من شرٌ  .سمع الوالد يقوؿ غاضبا: أجاكر الجنٌ كلا أجاكر الناس» المجتمعات المجاكرة

ككثيرا ما سمعتو في المراعي يردٌد موٌالا قاؿ إنوٌ سمعو من أفواه الصوفية في زكايا  .الناس
أذل العباد. فيها الهناء ك الصحراء كنز. مكافأة لمن أراد النجاة من استعباد العبد  :العوينات

                                                           
 .131ص،  صحرائي الكبرل، إبراىيم الكوني  -1
ت .د ،ط.د، لبناف ،بيركت، النشرك  دار الشعب للطباعة ،الإسلبـالثورة الركحية في  ،التصوؼ، العلب عفيفي أبو -2
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دما كيتمايل يمينا كيسارا ميقلٍّدا شيوخ الصوفية عن ،جفنيوككاف يسبل  .فيها الفناء فيها المراد
 .(1)«يقعوف في نوبات الوجد

مع بمط  الاعتقاداتتيوصًلنا مًثل ىذه الرؤل إفُ فكرة أفٌ الطوارؽ استطاعوا تكييف مثل ىذه ك          
سَّدة في كاقع ابغياة اليومية لطوارؽ الصحراء في ، ابغياة العاـ فنجد العديد من مبادئ الفكر الصوفي بؾي

كالأىمٌ في تكيٌفهم مع مرارة الظركؼ ابؼعيشية الصعبة من جهة ، ابؼمارسات كالصلوات كالأخلبؽ
كميغريات الشهوات الدٌنيوية من جهة أخرل فكاف سبيل البقاء كالتٌحمل حسبهم التمسك بالصبر 

سرٌ تفوؽ  "آناٌ الكاىنة الصغنًة"كىو ما يظهر جليٌا في سياؽ كصف ، كالابكياز إفُ الع لة دكف سواىا
التي تشتهي العيش مكبٌلة  عن غنًه من الفئات -لة منها إفُ طوارؽ الصحراءفي إحا-صاحب الع لة 

صاحب العزلة )سواء انقطع بعزلتو في الصحراء أك استدعى خلوة »بقيود الشهوة كالطمع ابؼهلك 
لأفٌ عزلتو ،  الصحراء لتسكن ىي قلبو بدؿ أف يسكن ىو قلبها( ىو دائما من الخوؼ في أماف

عزلة التماىي مع  ، كلكنها عزلة الانقطاع إلى الكوف،  اء كما يظنٌ البلهاءليست تقوقعا أك انطو 
لطمع الفئة  ااستنكار  "آناٌ" خطاب نلتمس في. (2)«كالاحتماء بأفلبؾ كل كوف، كائنات ىذا الكوف

لأف العيش في كنف  فبرغم حياة الاستقرار التي تنعم بها مازالت تعيش على ىامش ابغياة، ،الآبشة
 ابؼرادؼ ابغقيقي بؼعنى ابغياة. ابغرية ىو

بضلت ركايات الكوني في طيٌاتها رؤل كأفكارا ركحانية متنوعة حضر من خلببؽا البعد الدٌيني كقد      
فقد أشار من خلبؿ قضية التٌصوؼ إفُ ثغرات ، منفتحا على ابذاىات كمذاىب عقائدية متنوعة

س في كنف كلٌ طريقة ابؼبادئ أك الشعائر التي بسارى كاختلبؼ ، النٌ اع بنٌ الطرؽ الصوفيةك  الصٌراع
من حلقات كصل ركحاني مع  *التيجانية خاصة فيما يتعلق بحلقات الوجد التي بروٌلت عند بعض 

كىو ما يظهر في ابغوار الذم دار بنٌ شخصية ، إفُ بفارسات بدعية لا بستٌ للمتصوٌفة بصًلة، ابػالق

                                                           
 .24ص الحجر،نزيف  الكوني، إبراىيم -1
 .131/132ص سيرة أنا الكوني بلساف الصمت،  -الكوني، ملكوت طفلة الربإبراىيم  -2
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كاف شيخا كحيدا يجلس مسنًدا ظهره إلى جدار » جوف كالشيخ جلوفِ على لساف الراكم
كيتحاشاه الأىالي لغرابة آرائو ، لا يخالط النٌاس، يستقبل أشعة شمس الأصيل كلٌ يوـ، الجامع

 .فتحدٌث إلى الشيخ الذم ينعتو الآخركف بالزندقة إلى جانب الدركشة )...( الدٌنياك  في الدٌين
إذ رافقو  .عن صراع الشٌيخ مع شيوخ الطرؽ الصوفية الأخرل يبدك أفٌ تجنب النٌاس لو ناجمك 

  مرٌة إلى حفلة ذكر مزٌؽ فيها المجذكبوف كجوىهم كصدكرىم كلوٌحوا بالسكاكين في غيبة الوجد
فقاؿ لو كىو يقف بو بعيدا عن الجمهرة: انظر إلى زنادقة التيجانية كيف يخترعوف البدع 

 . (1)«كيسيئوف إلى التصوؼ كالإسلبـ

عافً الكوني حقيقة ىذه القضايا الدٌينية ابػطنًة برؤية سرديةٌ متميٌ ة استطاع عبرىا إلقاء  كقد      
الضوء على ابكراؼ بعض الطرؽ الصٌوفية عن ابؼسار الصحيح كالتٌدين ابغقٌ الذم نشأ في كنفو ىذا 

ل أحد ركائ  الرؤية الصٌوفية خاصة إذا تعلٌق الأمر بحلقات الوجد التي تشكٌ ، الابذاه العقائدم الركحاني
ارسًها مرحلة الوجد ابؼطلق كىي أبظى مراحل الركحانية بنٌ ، التٌماىي في حضرة ابػالقك  التي يصل بفي

  لذا اعتبرت الطرؽ الصٌوفية الوسطيٌة أفٌ كلٌ بفارسة زائدة ىي نوع من ال ندقة، ابػالق كابؼخلوؽ
لقد »سركجاع أكخيد بفارسات الطريقة التيجانية كىو ما بذلٌى في سياؽ ا، كشكل من أشكاؿ البدع

استلٌ السكين كغرسو  "اللقاء"يجذبوف بوحشية حتى إذا تمٌ لأحدىم  "درار"آرآىم في كاحة 
فاتٌهمهم شيوخ القادرية بالبدع   في صدره حتى يقطع طريق العودة كينعم باللقاء الأبدم

كامتدٌ ىذا النزاع إلى الصحراء ،  مرارانشب العراؾ بين أتباع الطريقتين  .كناصبوىم العداء
 .(2)«نقلو إلى المراعي أكلئك الأفراد المتجوٌلوف أك المرافقوف لقبائل الرٌحل.نفسها

قضايا أعمق ارتبطت بظاىرة ال ندقة التي  عنالكوني من خلبؿ خطابو الركائي  كشف إبراىيمك      
بل كصلت إفُ درجة أخطر عندما ابٌزذ بعضهم من التصوؼ ، انتشرت بنٌ بعض الطرؽ الصوفية

                                                           
 .117ص  ،المصدر السابق -1
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كىو ما يظهر جليٌا من خلبؿ كصف ، كسيلة للتأثنً على القبائل الطوارقية لغرض النهب كالسرقة
أخطر فئات اللصوص في تاريخ الصحراء جاءت متخفية في ثياب الزىاد  »الراكم بؽذه الفئة 

يقرأكف القرآف طواؿ الليل كيتطوعوف في الصباح  (...) الذين جاؤكا من مراكش كفاس كمكناس
لتعليم الكبار فركض الصلبة. يكسبوف ثقة الأىالي فينصبوف لهم خباء خاصا لتعليم الصبياف 
كحتى الصبايا أحيانا،القرآف كأصوؿ الدين دكف أف يخطر بباؿ أحد أف أكلئك الدىاة إنما جاؤكا 

في أحزمتهم كتطوعوا لتعليم الصغار ليبحثوا في ليبحثوا عن مواقع الكنوز بالخرائط المدسوسة 
 . (1)«عيونهم البريئة عن تلك النقطة الساحرة التي يرل فيها ىؤلاء الوحوش إشارة إلهية

على نشر البدع من خلبؿ  ىذه الفئة تدأبفقد ، حدٌ التجاكزات السابقةفَ يتوقف الأمر عند         
كيبقى الأخطر ، التي يقوموف بها كالضرب بالسكاكنٌ كالطعن بابػناجر ابؼمارسات اللٌبعقلبنية
في سياؽ كصف الراكم تفاصيل  جلياٌ كىو ما يتٌضح، كابؼتاجرة باسم الدين، عمليات السرقة كالنهب

يزأركف كسباع الغابات يطعنوف ، يحرقوف البخور، يضربوف دفوؼ الحضرة» ىذه ابؼمارسات
في  (...) في أفواه البسطاء ليملؤكا أركاحهم بالطهر كالبركةبعضهم بالسكاكين كيبصقوف 

الجدياف ك  الصباح يكشف اللصوص عن الوجو البشع ليبدأكا النهب العلني. يأخذكف النوؽ
كالزكاة كحلي النساء الفضية كحتى لباس النبلبء كأدكات الحركب. كل ذلك يحدث باسم 

 لتجاكزاتكىو انعكاس حيٌ لتفاصيل ا ،(2)«الصحابة كسيدم عبد القادر الجيلبنيك  الرسوؿ
أبعاد  التي تتٌخذ من الدين سبيلب لتحقيق أغراض عديدة بؽا، بعض الفئات ابؼتطرفة مارسة عندابؼ

بضلت قد ك ، كدينية استطاع الكوني استحضارىا في خطابو الركائي، كسياسية كاقتصادية، نفعية
كىو يدين من خلبؿ ، تشغل الإنساف الطوارقيمدلولات رم ية عديدة أماطت اللثاـ عن قضايا ىامة 

               استحضارىا بفارسيها.

                                                           
 .57ص ، -الثانيالجزء  -المجوس ،الكوني إبراىيم -1
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إفُ بسكٌن  -فكرياٌ كفلسفيٌا كتنوعٌ مضامينو  -يرجع ثراء ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني        
الكوني فَ ذلك أفٌ ، قػىلىماك  الركائي حقيقة من استنطاؽ الواقع الطوارقي كفق رؤية كاتب بـتلف فًكرا

يستعر شخصيات بعينها بقدر ما قدٌـ بماذج متصوٌرة عن شخصيات متشبٌعة بالفكر الوثني كأخرل 
كقد أشار إفُ جانب قضايا البدع ، متصوٌفة طرح من خلببؽا رؤيتو ابػاصة في استقراء الركاث الصوفي

تي ترتك  عليها ابذاىات إفُ ابؼبادئ الأساسيٌة ال -التي تبنٌتها بعض الطرؽ التيجانية  -كال ندقة 
ركٌز على  »كيظهر ذلك جلياٌ من خلبؿ كصف الراكم نّج " شيخ الطريقة القادرية" ، صوفية مغايرة

كلم يجد صعوبة في إقناع النٌاس ليس بسبب ما يتمتٌع بو  .العشق الإلهي كنهج كحيد للخلبص
لأفٌ العشق ىو حجر الزاكية في كلٌ الطرؽ الصٌوفية التي دخلت  كلكن .من مواىب في التٌنكر

كما لم يجد صعوبة أيضا في إرجاع كلٌ الصٌراعات الركحية كالأمراض الوجدانية التي   .الصحراء
حالات الاعتزاؿ كالصياـ الطويل ك  عانى منها الصحراكيوف على مرٌ التاريخ )كالحنين إلى كاك،

كحتٌى عادة الإنصات للسكوف  ، ناء أك الوجد الناتج عن الولىوكالجذب الناجم عن جماؿ الغ
 . (1)«إلى مبدأ العشق

ة في فكر ابؼتصوفة مرتك ا انطلق منو لمحاكلة إحداث التغينً يمن ابؼبادئ الأساس الكوني ابٌزذ  كقد      
الفكر الصوفي كنشر ، حرص على مواجهة الفكر ابؼتطرؼ انطلبقا من بؿاربة البدع كما،  ةداخل القبيل

من ىنا بدأ حربو على »كىي الطريقة التي عبٌر عنها الراكم في سياؽ كصفو منهج الشيخ ، السليم
حرٌـ إركاء المجذكب الولهاف بغناء المعشوقة الأرضية كاستبدلو  .البدع بالأكراد كالمدائح النٌبوية

صف ىذه الطريقة بأنهٌا منع علبج الوجد بالشعر الملحوف كالرقص كك  .بترانيم العشق السٌماكم
ككاف  ،الميرتلٌةكابتكر العلبج بآيات الله  كمجوس الأدغاؿ السوداء. رجس من عمل الشياطين

نً في الطريق فالسٌ  .(2)«أكٌؿ من نبٌو إلى أفٌ الفردكس المفقود ليس في كاك لكنٌو في قلب المؤمن
كالتي تتصل في بؾملها بالشهوات ، تكبٌلور الإنساف من القيود التي السليم عند ابؼتصوفة مرىوف بتحري
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كفي ابؼقابل ضركرة الرككي  على مبدأ التحرر لأفٌ في ابغرية فقط بهد الإنساف ، كالأطماع كحب الدنيا
 م بقايا الركح الظمأل لقطرات ابغب الإبؽي.كيرمٌ ، نفسو التائهة

تشبٌعت أغلب شخصيات الكوني بهذه ابػلفية الصٌوفية كمارست مبادئها كأساليب حياة يومية        
كابزذت الصٌلبة علبقة كصل ركحاني بابػالق لا ، فعدٌلت نظامها الغذائي بالصٌياـ، لا بريد عنها
حنٌ أفٌ الع لة كمن الع لة سرٌ بقاء دائم بدنأل عن الأذل لأفٌ في الاختلبط دنس في ، تنقطع ميطلقا

كىو ما أكرده الراكم في ، الأسقاـك  كدعوة لربطها )الركح( بإلو يشفيها من العلل، تطهنً لركح الإنساف
عرفت الحمادة أحد ىؤلاء كاف جوٌالا منذ »سياؽ سرد قصة أحد أبناء ىذه الطائفة ابؼلت مة  

بات بحبٌة كاحدة من كفي مواسم الجفاؼ يستبدؿ الن .لم يعرؼ لو طعاـ غير العشب .طفولتو
 .كغلبؼ النواة لو عشاء، كيتناكؿ نصفها الثاني على الغداء،  يتٌخذ من ضلفتها إفطارا،  التمر

كاف يدقٌها بين حجرين حتى تصير   .كاكتفى ىو بالنواة، استضافو بالتمرة، كإذا التقى عابرا آخر
 . (1)«يسفٌها مثل  السٌويق .ىباء في نعومة الدقيق

ضمرة التي انبنى على أساسها  بريلناك       
ي
ىذه الرؤل كالأفكار الصوفية إفُ انكشاؼ التفاصيل ابؼ

بالرجوع إفُ سياؽ  -ذلك أفٌ رؤية الكوني للمجاؿ الدٌيني العقائدم، ابؼلمح العاـ للخطاب الركائي
 يوضحها ابؼبدأ التقابلي الآتي: ةيبذسٌدت في شكل ثنائيات أساس -ابػطاب الركائي 
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 لتمظهرات الدينلتقابلي المبدأ ا

 

 الشبع -                                    الوجد -    

 لدنسا -                                        الجوع -    

 ركحال -                                      تبرال -    

 الطمع -                                          زىدال -    

 الجشع -                                         التحرر -    

 الهلبؾ - الأماف -    

 من خلبؿ ابؼبدأ التقابلي ابؼوضح في الشكل السابق يكشف ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني ك      
نها بصيعا الفيصل بيغنً أفٌ ، عن تنوعٌ عقائدم/ ديني كاضح بوكمو تعدٌد الأىداؼ كالغايات كالرؤل

كىو ما يظهر من خلبؿ  ، "ىلبؾأك  عطاءمبدأ ابع اء الذم يستند إفُ شرع الصحراء" إمٌا  يتجلٌى في
في مقطع  -ال اىد كالطامع -الفئتنٌ  الذم بردٌث عن ج اء الصحراء لكلب 'آدٌه'كلبـ شخصية 

ما الطمٌاع فإنهٌا تعده بكلٌ أ»فجاء كلبمو كمن يرتٌل نشيدا من آنّي ابؼفقود ، سردم غني الدلالة
يا ربٌي كم  تكره الصحراء كلٌ إنسيٌ طمٌاع اندلق السٌراب تحت  .شيء كلا يناؿ في النٌهاية شيئا

ترسم لو في الأفق  ! قدميو كتغمز لو بالعين اللٌعوب كتقوؿ: تقد ـ إذا أردت أف ترتوم من الظمأ
تنثر  ! أف تبلغ الواحة قبل حلوؿ المغيبنهاية المطاؼ كتغمز بعينها كتقوؿ: تقدٌـ إذا أردت 

تقوؿ للطمٌاع: تقدـ إذا ك  الغبار في الفضاء كتخرقو بسهاـ من شعاع مسعور كتغمز بعين الدىاء
يجرم ليبلغ الواحة قبل حلوؿ  السٌراب.أردت أف تناؿ التبر ىا..ىا... يتقدـ ليرتوم فيبتعد 
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يقفز في الهواء ليحصل على التبٌر فيمسك بالهواء  .المغيب فيركض الأفق إلى ما لا نهاية
 . (1)« ! ذرات الرٌملك  الفارغ

في ابؼقابل ج اء  "آدٌه"فيسرد ، بخنًات العطاء التي بسنحها الصحراءفي ابؼقابل ينعم ال اٌىد  كما       
ىبات  -أسراره كلٌما تأمٌلنا   -ذاؾ ابؼكتفي بالنعيم الصحراكم الذم يغدؽ، ابؼنصرؼ عن أمور الدنيا

إذا ناؿ شيئا باليد  .كتحنو على زاىد لا يبغي من الدٌنيا إلٌا العبور»كالانعتاؽ كالسمو ، ابغرية
يقود جملب  .إذا كجد نبعا اكتفى بالارتواء كلم يتزكٌد منو حتى بقربة ماء .اليمنى أعطاه باليسرل 

العابر ينهار أماـ كنز آخر  كلكن .ضامًرا من رسن كيمشي مترجٍّلب كقد نسي أف يتٌخذه مطيٌة
 .فإذا نزؿ كاديا أزىر فيو الرتم أناخ جملو كركع أماـ شجرة الفردكس .تحسده فيو الملبئكة
يرحل  .يبكي لأنوٌ أحسٌ بالوجد ككجد الجنٌة ..مثل حبة قمح كيبكي، يراقب البرعم الصغير

فإذا   .رض الطينية بقلبعهاكقد شقٌت الأ، خفيٌة، كيعتلي الحمادة ليجد كنزا آخر: ترفاسة كامنة
في   في النقطة التي ابتدأ بها الماضي، كانت جبأة فإفٌ رائحتها كحدىا تعيده خلق الأسوار

 . (2)«أصل الصراط الأكٌؿ

كبرصي خنًٌىا من دنسها فيبقى  -حساب دنيوم في صورة –أعماؿ الإنساف  تيقسٌم الصحراء       
قبل الصراط الأعظم ، الصحراكم في منطقة كيسطى ينتظر ج اء أعمالو في شرع ملكوت الصحراء

 الذم يرتسم في بـيلتو للحياة الآخرة.
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 :ب. المعرفة القلبية   

عجم الصوفي فقد أشار من خلبؿ بماذج       
ي
يعجٌ ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني بدصطلحات ابؼ

ابؼعرفة ابغقٌة ك كابغلوؿ ... لكنٌ مصدر القوٌة  ،كالبرزخ ،كابؽاكية ،الغيابك  عديدة إفُ مدلولات الوجد
نيو  لبٌ ابؼعرفة لابد أف كلكي يصل الصٌوفي إفُ ، فهو أساس الإدراؾ التاٌـ "القلب"عند الصٌوفية مكمى

ذلك أفٌ  مرحلة الوصل الأبظى بابػالقكيتجرد من بشريتٌو ليصل ، يصفو كيغيب عن حالتو العادية
ابغدس القلبي ىو نتاج كحي باطنٌي خالص يصل بواسطتو العارؼ إفُ معرفة ربوٌ كىو ما بهعل بذربة 

 الذات العارفة كابؼوضوع ابؼعركؼ نفت عبره ابؼسافة بنٌ، الصٌوفي بذربة حياة في عافَ نفسيٌ/ ركحيٌ 
       كحتى يتمٌ ىذا الفناء،  تفنى فيها الذٌات بالموضوع، فجعلوا العلبقة بينهما علبقة حب»
لمعرفة الحقائق  ؛أف يغيب عن بشريتو، لابدٌ للصٌوفي أف يصفو -الذم يؤدٌم إلى المعرفة -

 . (1)«كالوصوؿ إليها

نتيجة ك  ،في بؾاؿ ابؼعرفة على القلب كحده باعتباره بؾلى ابغقائقكاف اعتماد ابؼتصٌوفة كقد        
 بنية النظاـ ابؼعرفي الصوفي تقوـ على التقلٌب كالتٌحوؿ على اعتبار أفٌ ، اللبثٌباتك  تميٌ ه بسًمىتٍي التغنًل

القلب معلوـ بالتقليب في الأحواؿ دائما »و بؿي الدين بن عربي في فلسفتو الصوفية لكىو ما علٌ 
فمن لم يشهد التجليات بقلبو ،  فكذلك التٌجليات الإلهية،  لا يبقى على حاؿ كاحدة فهو

  ينكرىا فإفٌ العقل يقيٌد كغيره من القول إلٌا القلب فإنوٌ لا يتقيٌد كىو سريع التقلٌب في كلٌ حاؿ
صبعين من أصابع الرٌحماف يقلٌبو كيف يشاء فهو يتقلٌب اكلذا قاؿ الشارع: إفٌ القلب بين 

 .(2)«فالقلب ىو القوٌة التي كراء طور العقل ،  بتقلب التجلٌيات كالعقل ليس كذلك

                                                           
مصراتو  المجلة العلمية لكلية التربية،  التوظيف الصوفي في الشعر العربي الحديث، عبد الله عبد الرٌحماف الغويل  -1

 .84ص ،  2015ديسمبر  /ىػ1437ربيع الأكٌؿ ،  العدد الرابع ،  ليبيا
 ص، ت.د، ط.د ،لبناف ،بيركت، دار الكتب العلمية، الجزء الأكٌؿ، الفتوحات المكية، محي الدين بن عربي -2
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بويل الكوني في متوف ركاياتو على مرك ية القلب في التوجٌو الفكرمٌ بؼتصوٌفة الطوارؽ ذلك أفٌ ك        
كعنايتهم  كىو مقاـ المحبٌنٌ في الآف نفسو أكلوه اىتمامهم، القلب عندىم مرك  حبٌ الذٌات الإبؽية

كىو ما يظهر جليٌا في سياؽ ابغوار الذم دار بنٌ أسوؼ ككالده على ، فهو أىمٌ بشرة لباطن الإنساف
إذا أضاع قلبو؟ من يضيٌع قلبو  ،الصحراءقاؿ لو: عليك بقلبك. ماذا ينفع ابن »لساف الراكم 

لت أنوٌ ئيكفي أف تجيب إذا س (...)لأفٌ الصحراكم لا يعرؼ مكائد الناٌس ،النٌاسيضيع بين 
كيف يكوف الله   .في القلب. لم يستطع يومها أف يفهم ىذه اللٌغة .في القلب. إياٌؾ أف تخطئ

المسجوف في قفص ىذا الصٌدر؟ ،  القادر على كلٌ شيء في القلب الصغير،  العظيم ،الكبير
تمدٌ قوٌتو على الصمود فأين يس .أفٌ المرحوـ على حقٌ  ،الصٌخرةكىا ىو يحسٌ مشنوقا في رأس 

لسقط من زماف في ، لولا الله في القلب،  إف لم يكن القلب؟ لولا تلك القوٌة الخفيٌة في القلب
  .(1)«ىاكية الظلمات التي تشدٌه من رجليو إلى أسفل

تتجاكز فلسفة إبراىيم الكوني للمعرفة القلبية لدل متصٌوفة الطوارؽ البيعد ابؼادم السٌطحي  كما       
ه العضو الباطني في ابعانب الأيسر من جسد ، الذم يربط القلب بركن الإحساس أك انطلبقا من عىدِّ

غنً أفٌ ، مواتلأنوٌ ببساطة عضو مشركؾ بنٌ بصيع ابؼخلوقات منها البشر كابغيواف كحتٌ الأ، آدـ ابن
يل على حنٌالكوني يذىب مع فئة ابؼتصوٌفة أبعد من ذلك  مرك  الإدراؾ كابؼعرفة كابغبٌ  أفٌ القلب بوي

فمن الخواطر ما يقع في سمع القلب »بصره كلسافه كشمٌّ ك  بظعه  -في ىذه ابغالة -فالقلب ، في آف
الذٌكؽ كمنها ما يقع في شمٌ منها ما يقع في لساف القلب فيكوف كلبما كىو ، فيكوف فهٍمنا

كبصورة أشمل القلب ىو ، القلب فيكوف عًلٍمنا كىو العقل المكتسب بتلقيح العقل الغريزمٌ 
لذا قصرت فئة ابؼتصوٌفة . (2)«موضع كقوؼ العبد بين يدم مولاه كىو أعلى مستويات المحبٌة 

قِّقة أعلى مستويات المحبٌة التي توصل صاحبها قً  كالوصل الوجداني  مٌة الوجد الطاٌىرحبٌها لله كحده بؿي
  كلا يشرؾ صاحبو بو سول حب ابػالق، بابػالق دكف انقطاع لأفٌ القلب بن ة ىذا اللٌقاء الرٌكحانيٌ 

                                                           
 .68 /23ص،  نزيف الحجر،  الكوني إبراىيم -1
العدد الحادم عشر العراؽ ،  مجلة مداد الآداب،، دلالتو عند الصٌوفيةك  القلب، مصطفى المهداكم، إيماف كماؿ -2
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وِّلا علبقتهما إفُ عشق إبؽي خالص الطهارة في  ،كلا يستجدم غنً رضاه مودعا قلبو السٌماء كبؿي
خطاب إبراىيم الكوني كيتضح في سياؽ ابغوار الذم كىو ما يظهر جليا في ، حضرة البارئ العظيم

ىل  - »ة الأدغاؿ في مقطع سردم بومل أبعادا فلسفية كصوفية ميضمرةيلسل ابنةك  دار بنٌ العجوز
 من جلبلة العرٌاؼ لسانو؟ استعرتً 

أف تعطيني  منها العرٌاؼ لسانو. كلكن لا بدٌ استعرت لساف الصحراء التي استعار  -          
كلا تعشقي جسما يدب ، ألٌا تحزني: أردت أف أكصيك بأف تدفني قلبك بعيدا الإذف إذا شئتً 

 . (1)«أك ييرل بالعين، على الأرض

تعلٌق القلب بالأمور الدنيوية بهعلو عرضة للؤسقاـ كيكبٌل حرية الركح التي تنشد الانفلبت         
ذلك أف انشغاؿ ، مبدأ العشق الإبؽي أسلوب حياة أبدية لذا بورص ابؼتصوفة على ابٌزاذ، كالتحررٌ 

كيكسب الركح لذٌة ابغب ، القلب بالعشق السماكم يرفع الإنساف درجات من الإبياف ابػالص
كىي الفلسفة التي جسٌدىا إبراىيم الكوني في خطابو من خلبؿ شخصياتو الركائية ، العذرم ابػالص

 ستفهمين.لا بدٌ أف تفهمي إذا أردتً » سليلة الأدغاؿكيظهر ذلك جليٌا في سياؽ نصح العجوز ل
بعيدا جدا.أنظرم إلى الخفاء الذم  ،بعيداألٌا يأكلك الشقاء في ىذا الركن. تعلٌمي أف تنظرم 

لأفٌ الأشياء التي لا تظهر  ،تخفٌىاعشقي كل شيء  ،خفيتخفيو الآفاؽ. اعشقي الخفاء الذم 
كتظهر لنا في العراء فإنهٌا لا تمكث  ،لعيونناالكائنات التي تتبدٌل  أمٌا لنا باقية كتستحق العشق.

لا تتبدٌل حتى تعبر كتغيب.  ،تختفيلا تكاد تظهر حتى  ،أمرىالأنهٌا دائما في عجلة من  ،طويلب
 . (2)«كاسمعي الوصية من فم العجوز...،  فميلي عليٌ بأذنك

يكشف ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني تأثنً الفكر الصوفي كانعكاساتو التي تظهر جليٌا في  ك     
كرسوخ قناعات التحرر كالانفلبت إفُ عوافَ ، ع عن ابؼمارسات الدنيويةكالركفٌ ، حالات ابؼيوؿ إفُ الع لة

ر في ملكوت ابػالق بذسيدا لفلسفة الإنساف الطوارقي كالتدبٌ ، لا بؿدكدة حيث مساحات التأمٌل
                                                           

 .93ص  ،الليلعشب  ،الكوني إبراىيم -1
 .94ص،  المصدر نفسو  -2
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طلق
ي
كم في سياؽ سرده كتتلخٌص ىذه الفلسفة الركحانية ابػالصة  على لساف الرا، التوٌاؽ بؼعانقة ابؼ

 :قصة أسوؼ ككالده

 القلب دليل من لم يعاشر الناس في فهم الناس.»

كما يهتدم التائو في الخلبء بنجم   القلب ىو النار التي يهتدم بها البدكم في صحراء الدنيا 
 أمٌا ىو فيبقى ثابتا حتى الصباح.،  "ايدم". كل النجوـ تتحوٌؿ كتتنقٌل كتبدٌؿ مكانها كتغيب

 "ايدم" مثل القلب لا يخدع.

 .(1)«أبوه أيضا أكصاه بالقلب قبل أف يموت

، بالفكر الصوفي كمبادئوتأثرٌه  –براىيم الكوني لإمن خلبؿ ابػطاب الركائي  -يظهر جلياٌ  ك     
لرغبة الرٌكح في التلبقي  اصربون  كمن ذلك تعلٌق أغلب شخصياتو بابؼطلق كاللٌببؿدكد بؾسٌدة نداءن 

القلب  فيتحوٌؿ عشقا أبدياٌ مكمنو ، الوجدانٌي مع ابػالق في رحاب ابؼلكوت الذم ييدرىؾ بعنٌ البصنًة
سكينة .ي الأذف كالصمت في القلبالصٌمت ف .يبقى المدل في الخلبء كالمدل في القلب»

ماء عين الكرمة يغسل الجسد كالصحراء كحدىا تغسل  .في الصحراء كسكينة في القلب
بالأفق بالفضاء  .فيسهل أف تنطلق لتتٌحد بالخلبء الأبدم .تتفضٌى .تتفرٌغ .تخلو .تتطهر .الرٌكح

 فقط،  نم بالآخرة ىنا .خرةبالدٌنيا الأخرل. بالآ .المؤدٌم إلى مكاف خارج الأفق كخارج الفضاء
 -الأفق-حيث تلتقي الأطراؼ الثلبثة: العراء  .في المتاىة العارية،في السٌهوؿ الممتدٌةىنا،

كىي ابغالة التي عايشها ، (2)«بالآخرة .الفضاء لتنسج الفلك الذم يسبح ليتصل بالأبديةٌ
 .الفراغ كالتيٌوكال ىاد ككلٌ نفس يلهمها ، كابؼهموموف كالعي َّؿ، الدراكيش

 

                                                           
 .23 ص،  نزيف الحجر،  الكوني إبراىيم -1
 .126الكوني ، التبر ، ص  إبراىيم -2
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 ج . كحدة الوجود :

حسب  -غاية خلق الوجود لأفٌ ، ييعدٌ البعد التوحيدم غاية الرؤية الصوفية الوجودية ابؼعرفية      
كقد أكٌد ىذه الرؤية الشيخ بؿي ، ىي كحدانية الله تعافُ ابؼتجلٌية في كحدة الوجود -الفكر الصوفي

ككجود ابؼخلوقات ، فالوجود كلٌو كاحد، بذلٍّ للواحد الأكحد الدين بن عربي حنٌ اعتبر النظاـ الكوني
بل ،  العارؼ من يرل الحق في كلٌ شيء»ككجود الله ىو الوجود ابغقيقي لأفٌ ، عنٌ كجود ابػالق

 . (1)«يراه عين كل شيء

ابؼوجودات كبالتافِ فصورة ، تتجلٌى فكرة ابن عربي في أنوٌ ليس بشة شيء في الكوف غنً ابػالقك       
فمعرفة الصوفي ىي معرفة تقوـ على استحضار التجلٌي ، كاحد ىو الله تعافُ ما ىي إلٌا صور لوجودو 

فسبحاف من ضرب الأمثاؿ كنصب الأشكاؿ ليقوؿ »ابؼتجسٌدة في موجودات العافَ  والإبؽي بدعاني
الله الواجب  إلاٌ  ما ثمٌ ة كالجلبؿ كالكبرياء ة من لو العزٌ فوعزٌ ،  القائل: ثم كما ثم أك ما ثم كثم

فكيف الإمكاف كالممكن ، الوجود الواحد بذاتو الكثير بأسمائو كأحكامو القادر على المحاؿ
كىو لا يعني بذلك أفٌ  .(2) «فمنو كإليو يرجع الأمر كلٌو ،  ىما من حكمو؟ فو الله ما ىو إلٌا اللهك 

 بدعنى حقيقة كلٌ موجود. ،ابغقٌ بل يقصد أفٌ الله ىو الوجود  ،كاحدالله كالعافَ شيء 

يقوـ الفكر الصوفي لابن عربي على استبطاف ابؼعقوؿ الفلسفي القائم على الت اكج بنٌ الذكؽ ك      
كتتجلٌى   كما أفٌ أغلب قضايا مذىبو الوجودم مرتبطة بفكرة التمي  الوحدكم،  الركحي كالنظر العقلي

كيركز ابن عربي على مركزية ، العالم، الإنساف، الله » أسس ىذه الوحدة في مرتك ات أساسة
فهو إذف   كأنوٌ ينطوم على صورة الحقٌ ، كيعتبر الإنساف ىو العالم الصغير، الإنساف في العالم

                                                           
  2016 ،1ط ،مصر ،القاىرة ،كالتوزيعآفاؽ للنشر  ،-الجزء الأكؿ  -فصوص الحكم ،عربيمحي الدين بن  -1

 .192ص
 .473ص  ت.د، ط.د، لبناف، بيركت، دار الكتب العلمية،  -الجزء الثاني -الفتوحات المكية، محي الدين بن عربي -2
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لأنهٌا تظلٌ أفقا للصوفي العارؼ في  ؛فوحدة الوجود ىي كحدة قلبية شعورية، بقلبو مرآة للحق
 .(1)«داية الربانيةتوؽ للتحقق بالقرب من الحق عبر أنوار اله

ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني بفكر بؿي الدين بن عربي خاصة قضية كحدة  ريتٌضح تأثٌ ك       
ابغوار الذم دار بنٌ  مثل خلبؿ الشخصيات الركائية سواء من، الوجود التي تتٌضح في سياؽ خطابو

أنتم تقولوف إفٌ المسيح خلبفنا معكم يا معشر المسيحيين يكمن ىنا. »جوف باركر كالدركيش 
بل في   ، في حين نرل أنوٌ موجود في كل الناس،  ىو الله كتحصركف جلبلتو في مخلوؽ كاحد

أك على لساف الراكم نفسو في العديد من ابؼقاطع  ،(2)«كل الكائنات.ديننا أعدؿ من دينكم 
جلبلو يحلٌ في الماء الله جلٌ  نع الأشياء الكبيرة.صالمخلوقات الصغيرة ىي التي ت»السردية 

ما بويل إفُ تبنٌي الفكر الوحدكم لمحي الدين بن عربي . (3)«كالهواء.في حبات البذكر كذرات الرمل
كبرديدا من خلبؿ بذلٌي صورة ابغق )ابػالق( السارم في ، في سياؽ ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني

 كبالتافِ فصور ابؼوجودات بصيعا ما ىي إلٌا بذلٍّ لوجود كاحد ىو ابغق تعافُ.  ،ابؼخلوقاتمسمى 

ينطوم ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني على نفحات ركحية مفعمة بالتأملبت بذسٌد في ظاىرىا ك     
كلكن خلف ىذه الصورة ، حكايات الإنساف الصحراكم بكل ما يعركيها من نوائب القسوة كالصعوبة

فالقارئ سرعاف ما يدرؾ أفٌ ، ة تتسلٌل أفكار كرؤل فلسفية كركحية خالصة تتجاكز ابؼتوقعالظاىري
الفكر الديني عند إبراىيم الكوني مبني على رؤية ركحية للوجود بغض النظر عن نوع الدين أك طريقة 

فتتعافُ أصوات الأنا داخل خطابو الركائي من خلبؿ طرح تساؤلات متكررة عن جوىر ، بفارستو
أكلم يقل القدماء أفٌ العزلة ىي قبر الكائن الحيٌ؟ أليست الصحراء برزخا »الكوف كأصل الوجود 

كالسلبـ الناجم عن النهاية؟ ألا تعطي الصحراء الحرية بلب ، يقوـ بين الوجع الناتج عن الوجود
تضع المريد في حافة الخطر؟ أليست مملكة ، تضع العابر، كفي نفس الوقت، حدكد

                                                           
 2014سبتمبر، العدد الأكؿ، جامعة مصراتو ،  مجلة كلية الآداب، نظرية المعرفة عند ابن عربي،  آماؿ محمد عامر -1

 .296ص 
 .118ص ،  نزيف الحجر ،الكونيإبراىيم  -2
 .252ص  ،-الأكؿالجزء  -المجوس ،الكونيإبراىيم  -3
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رديفا صارما لأعجوبة اسمها الحياة؟ ألم نختر العبور طلبا  ،الأضدادمن خلبؿ ىذه  ،الصحراء
 .(1)«عن الحياة طمعا في حياة أخرل كراء الحياة؟ ،العزلةلأرض الميعاد؟ ألم نتخلٌ نحن أىل 

إفُ أفٌ خلف مظاىر الكوف حقيقة  الوجودية من خلبؿ ىذه التساؤلات ابغائريصل الطوارقي ك       
حياة الع لة التي يعيشها ف، كاحدة أزلية ىي صورة ابغق )ابػالق( التي بذلٌت في عظمة موجوداتو

كىي رسالة الوجود التي عبٌر عنها إبراىيم الكوني  إبٌما حياة تأمٌل كتدبرٌ في ملكوت الصحراء،، الطوارؽ
   كأنا الله كاحد أحدي ، سوؼ يجد نفسو في الصحراء كحيدا» رؤيتو السردية لعافَ الطوارؽ في

من  ل ترقى النفس إفُ مراتب أبظىكمن التأمٌ ، فمن الع لة تتولٌد ابؼعرفة. (2)«لم ألد كلم أكلد ، كحيدي 
من خلببؽا صورة تتجلٌى ، الركحاني ابػالص الذم تنفتح معو رؤية الإنساف على عوافَ مغايرة الفكر

 ابغق بذليٌا كاضحا منعكسا في تفاصيل ابؼوجودات الأرضية.

ذلك أف   كالصوفي بدرجة خاصة، تيعدٌ عملية البحث عن ابؼعرفة ىاجسا بوكم الإنساف عموماك     
لأنهٌا عملية متواصلة من الاجتهاد »كبذربة لا حدكد بؽا ، رغبة الوصوؿ إفُ ابغقائق شغف لا ينتهي

فهي صادرة عن الحق ، لوجود لامتناىية موجوداتو في تكثٌرىا كتعدٌدىا ؛كالػتأكيلكالتجلي 
لكنو كاحد في  ؛اللٌبمتناىي في قدرتو كتجلياتو على صفحة عالم متعدٌد في مظاىره كصوره

كمن فضاء الكوف المطلق  جوىر حقيقتو الباطنة التي تقبل التحوؿ كالتجلي في تلك الصور،
تو كصوره بالوجود الإلهي من حيث أسمائو من حيث تنوع دلالا، الوجوديتجلٌى ارتباط 

                                                                                                                           . .                                       .(3)«كصوره
كالبحث الدائم عن ، بؿكومة بهاجس الوجود الركائية في خطاب الكوني الشخصياتبقد العديد من ك 

 تتكرٌرلذا ، من خلبؿ موجوداتو سبحانوكعظمة بذلٌيو ، كالرغبة ابعابؿة في كشف خفاياه، أسراره

                                                           
 .14ص ،  صحرائي الكبرل،  إبراىيم الكوني  -1
 .8ص ،  المصدر نفسو -2
 .291،  نظرية المعرفة عند ابن عربي،  آماؿ محمد عامر -3
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كىو ما يظهر جليٌا في سياؽ ابغوار الذم دار بنٌ جوف باركر ، شخصيات ابؼريد كالدركيش كالشيخ...
  (1):»كالشيخ جلوفِ 

 باغتو جوف بالسؤاؿ:،  طريق العودة في

 ىل يسكن الله الغزلاف في طريقتكم؟ -

 صمت طويلب ثم قاؿ كأنو يحدث نفسو:   

 . كل الأركاح مسكونة بالله. كحصره تعالى في الغزلاف أمر من قبيل الزندقة -

 التفت نحوه كقاؿ :    

 «ىذا من بدع التيجانية. -

في  –كالتي تعتبر ، تتٌفق الرؤية الفلسفية للشيخ ابعلوفِ مع قضية كحدة الوجود عند ابؼتصوفةك      
جوىر الفكر الصوفي عند بؿي الدين بن عربي الذم نفى أف يكوف ىنالك كجود غنً  –الآف نفسو 

فهو على كل ، فهو عين الوجود» في مسمٌى ابؼخلوقات كأشار إفُ أنوٌ السارم، كجود ابغق تعافُ
شيء حفيظ بذاتو؛ كلا يئوده حفظ شيء. فحفظو تعالى للؤشياء كلها حفظو لصورتو أف يكوف 

فهو الشاىد من الشاىد كالمشهود من المشهود. ، الشيء غير صورتو. كلا يصحٌ إلٌا ىذا
 . (2)«فالعالم صورتو

بالنسبة لطوارؽ الصحراء ىي الإبياف القلبي ابػالص بعظمة ابػالق انطلبقا تبقى ابغقيقة الثابتة ك      
يستمد قيمتو القدسية من فرادة  -بالنسبة للطوارقي -فالصحراء عافَ سرمدم،  من عظمة ابؼوجودات

ر في جلبؿ كالتفكٌ ، حيث مساحات العراء اللبمتناىية التي تنفتح على عوافَ الع لة، موجوداتو
كعاطفة قلبية خالصة ، الكوف ي رع داخل الإنساف الصحراكم إبيانا ركحانيا عميقا بسرٌ ما ، ابؼلكوت

                                                           
‌.118ص  ،الحجرنزيف  ،الكونيإبراىيم ‌-1
 .111ص ،  -الجزء الأكؿ  -فصوص الحكم ،عربيمحي الدين بن -2
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ر الصوفي عند بؿي الدين بن ككىو جوىر الف، قوامها ابػضوع لقدرات ابػالق كالانبهار بدوجوداتو
  .عربي

 . زيارة الأضرحة كالتبرؾ بالأكلياء الصالحين:د

القبائل للؤضرحة كالتٌقرب إليها أحد أقدـ ابؼعتقدات الدٌينية التي تيعدٌ ظاىرة احركاـ المجتمعات ك ك       
كبروٌلت مع مركر الٌ من إفُ ترسٌبات ثقافية كاجتماعية خالدة كترتبط ، ترسٌخت في الذٌاكرة ابعماعية

بكرامات كمآثر صاحبها الذم ييكنٌى عند  -بوصفها رم ا ىندسيا لقيمة عقائدية -دلالة الأضرحة 
ما بووٌلو إفُ فضاء ميقدٌس لو بعد ركحيٌ مهيب لا ينفكٌ ييعادًؿ غنًه ، بالوليٌ الصالحعات أكثر المجتم

في حدٌ ذاتو بقدر ما  -كمكاف ىندسي-بدظهره قديس الضريح ت لا ترتبط قيمةك ، من الأماكن الدٌينية
الإنساف  اعركاؼ( لأفٌ عدـ الوليٌ يكتسب قيمتو العظمى من كرامات الشخص ابؼدفوف داخلو )

ىذا اليقين الذم »ىو السٌبب الذم كلٌد في نفوسهم اليقنٌ بقداسة رفاتهم ، ابؼصلحنٌالقديم بفقداف 
أنجب الإيماف بخلود الرٌكح كما نجده في ثقافات الصحراء الكبرل أك مصر القديمة من خلبؿ 

ية. كإف كاف اللٌجوء إلى أضرحة الأسلبؼ عندما يتطلب الأمر استجداء النبوءة أك الفوز بوص
تقديس المكاف/ الضريح يعود بالدٌرجة الأىم لتقديس المدفوف بذلك المكاف كإيمانهم بقدرتو 

يتعاملوف مع أركاح السلف لا ،  فيتقرٌبوف للسٌلف لأخذ نبوءة أك كصيٌة، على تغيير مصائرىم
لأنهٌم ميوقًنوف بأفٌ ركحو ستبقى عظيمة حتى بعد موت الجسد كدفنو تحت  ؛أجسادىم

 .(1)«التراب

لذا ، أك أحد شيوخ الصٌوفية ابؼعركفنٌ، أك ميعلِّمي القرآف الكريم، يكوف الوفٌِ عادة من الٌ ىادك      
قدسيٌ كىي ما أعطتو حق الولاية فيصبح ضربوو بدثابة فضاء ، الصلبحبصفة  الوليٌ ترتبط كلمة 

سواء كاف الضريح يضمٌ جسد ذلك الوليٌ المدفوف في قبره أك كاف مكاف »التٌبرؾ بو ك  لل يٌارة

                                                           
الفزاعة ( ، الدمية، تشكيلبت خطاب المقدٌس الصحراكم في الثلبثية الركائية ) كاك الصغرل، لهلبليابتساـ  - 1
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تمارس حولو الطقوس كالشعائر كالاحتفالات تعظيما لذلك الوليٌ ىكذا ، عبوره أك جلوسو
كتكوٌنت حولو مخيالات شعبية تجلٌت في ، المزارات في المدف كالأرياؼك  ت الأضرحةنتشر ا

 .(1)«لتمثيلبت كالقيم كالاعتقادات كالممارسات كالطقوس تلك ا

عتقدات كما        
ي
 الشعبيةتبرز ظاىرة ابؼمارسات الشٌعبية حوؿ أضرحة الأكلياء كأحد أىمٌ ابؼ

فقد شكٌلت الأضرحة في أغلب ركايات الكوني بن ة كصل بنٌ ، ابؼتأصٌلة لدل المجتمع الطوارقي
لذا حرصت القبائل على بزليد ، كما كانت نقطة إلتقاء بنٌ ابػلف كالسٌلف،  السٌفليك  العابؼنٌٍ العلوم

انطلقت  » آناٌ الكاىنةكىو ما يظهر جليٌا في سياؽ كلبـ ، ذكرل الإنساف الصافٌ من خلبؿ الضريح
من الضريح الذم كاف لها ىوية أكلى أقامو الأسلبؼ الأكائل إكبارا لبدف الإنساف المسكوف 

ثم لم يكتفوا بإقامة كوـ الحجارة على الرفات ،  كبارا للرٌفات كرفات زائلبلغز الملكوت لا إ
كلكنٌهم كجدكا أنفسهم يحوموف حوؿ أكداس الحجارة على الدكاـ لأسباب كاف أكٌلها ، الفاني

شغبو كشغفو على حدٌ ك الحنين إلى مخلوؽ محبوب كاف بالأمس يملؤ الدنيا بآمالو كأفراحو 
 . (2)«سواء

أفٌ الركاسب اللبشعورية ابؼتجذٌرة في ابؼخياؿ الشٌعبي لطوارؽ الصحراء  السابقة إفُ فكرةاليلنا بري ك      
ىي التي تيع ِّز داخلهم الاعتقاد التٌاـ بتلبقي الأركاح ابؼتٌصلة بالسٌماء بأركاح من بقي على قيد ابغياة 

في كلبـ جليٌا ىو ما يظهر ك ، كأفٌ تقديس الطوارؽ للضريح ينبع من تقديسهم للرٌكح التي تسكنو
كجد السلف أفٌ ىذا الكائن المسكوف بلغز الحياة الدنيا قد »"آناٌ الكاىنة"  شخصية

ثم انتهى بهم المطاؼ ،  فما كاف منهم إلا أف استنكركا الأمر في البداية .بلب عودة .غابغاب
الإنكار حوٌؿ كوـ الحجارة حيث يسكن الفقيد علبمة في البداية  ىذا .إلى إنكار ما حدث

ثم تحوٌلت العلبمة بعوف من الزٌماف إلى رمز ليصير الرمز  .بعوف من الحنين ليصير ىذا سببا ثانيا

                                                           
العلبقات العامة في ك  مجلة التغير الاجتماعي،  -الكركور أنموذجا -أكواـ الحجارة المقدٌسة، رضواف عباس -1

 .     478ص ،  2017سنة ،  العدد الثالث،الجزائر ، الجزائر
 .99ص ، سيرة أنا الكوني بلساف الصمت، الربملكوت طفلة  ،الكوني إبراىيم -2
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ككاف لابد للرمز أف يحوٌؿ كدس الحجارة مزارا في نهاية المطاؼ .في بنياف السيرة ريكنا ثالثا
يو كالتٌمسح بجدرانو شوقا إلى الفقيد الذم اغترب فلم يبقى لهم منو إلاٌ بسبب تكرار الحجٌ إل

 .(1)«الرٌفات الذم يرقد في جوؼ الحجارة

ثقافية سائدة لدل طوارؽ الصحراء برتلٌ حنًٌا /بهسٌد الاعتقاد بالأكلياء الصابغنٌ ظاىرة أنثركبو      
ييعوِّلوف عليها في أغلب   من كاقعهم ابغياتيٌ كىي ج ء ، ىاما في بؾاؿ ابؼمارسات كالاعتقادات الشعبية

نهتدم اليوـ في حياتنا »كيتٌخذكنّا مينطلىق اختياراتهم ابؼصنًية كابؼعيشيٌة على حدٌ سواء  ، أمورىم
بالقبس الذم يأتي من الضريح كما يهتدم العابر بالنجوـ ككما اىتدل أسلبفنا من قبلنا بضياء 

 . (2)«الناموس المفقود

  -تقديم القراننٌك  انطلبقا من زيارة الأضرحة -ييدخًل الطوارؽ فعل التٌبرؾ كالتٌقرب من الأكلياء ك       
يل على ، كممارسة يومية لا تنفكٌ تفارقهم دٌدة بريً فهي لا تقتصر على حالات معيٌنة أك أكقات بؿي

ية للؤماكن ابؼقدسة في كتكشف عن الدلالات الرم  ، عيمق العلبقة التٌفاعلية التي تربط الإنساف بابؼكاف
من علبقة التواصل بنٌ  ىامٌا إطار ابؼمارسات الشعبية ابؼؤدٌاة داخلها خاصة الأضرحة باعتبارىا ج ءنا

ييشبِّع ، الضريح قيمة عطاء لا بؿدكدة ذلك أفٌ  ،كىو ما يكسبها بظة الأبدية،  الأحياء كماضيهم
فيجد في الوفٌِ ابؼدفوف داخل  ابغاجة الذم يطاردهسؤاؿ  -التٌقرب إليوك  انطلبقا من زيارتو –الطوارقي 

فمن كجهة نظر الأنثركبولوجيا ، كاستعطافو كالتٌودٌد إليو قصد برقيقها، الضريح ميتنػىفَّسا للبوح برغباتو
    مينهىكة عواطفو إنساف متديٌن متمايز،متناقض بمشاعره كرغباتو،» الثقافية ىناؾ على الدكاـ

قانع مستكين لػ )قسمتو كنصيبو(  ،الاجتماعيخاضع لمصيره ،  لأقداره مستسلًم، مشتٌتة طاقاتو
 (...)سائد في مجتمع ما (شعبي)ىذا الإنساف يقف بحسب تصوٌرنا المتحقٌق ىنا كراء كل دين 

ور كالمحدكد كالميدنٌس عالىما آخر نظيؤمن ىذا الإنساف إيمانا راسخا بأف كراء ىذا العالم الم
تعالى باستعادة كل ما ك  كأنوٌ موعود بإذف الله سبحانو.الحقٌ المتعالي كالمقدٌسىو عالم ،  ميطلقا

                                                           
 .99/100ص  ،المصدر السابق -1
 .104ص،  كاك الصغرل،  إبراىيم الكوني -2
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كمن ىنا يستمدٌ الوفٌِ . (1)«سيلًب منو كالانتصار لو كلرغباتو التي لم تتحقٌق في ىذه الدنيا الفانية
 القدـ.كيكتسب ىالة القدسية التي أيحيط بها من قًبىل المجتمعات كالقبائل منذ ،  مكانتو ابػاصة

فمنها  راجنٌ شفاعة الوفِ ابؼدفوف بزتلف غايات الأشخاص ابؼتقربٌنٌ إفُ الأضرحةك       
،كقد شيغًل الطوارؽ بأزمات مستمرة فوجدكا في الأضرحة ملجأن  ...صحيةالك ، دينيٌةالك ، جتماعيةلاا

أمل  عند الضريح العاقرات أدعية النسوة كفي أحياف أخرل نلتمس من خلبؿ، لطلب الشفاء كالراحة
كقد أشار الكوني في أكثر من موضع إفُ حالات التٌبرؾ بالأضرحة كالتقرب إفُ ، الفرج في الظفٌر بولد

كىو ما يظهر جليٌا في سياؽ كصف الراكم خصوصية ىذه ، داخل القبائل الطوارقيةػالأكلياء 
دىا في الليالي لنستعير نتوسٌ ك أضرحة حجرية نزكرىا في الأعياد »ابؼمارسات بكثنً من التفاصيل 

منها نبوآت تحذٌرنا من العدك أك من الوباء أك من الجدب كإذا تمادل الجنٌ في إزعاجنا ذىبنا 
إلى الأضرحة كنبشنا الحجارة لنستخرج عظاـ موتانا لنصنع منها تمائم ترافقنا في أسفارنا 

 كسيأتي آخركف طلبا نستعين بها لإرىاب أىل الخفاء ... سيتكأكأ الناس على الضريح فضولاك 
كسيقبل العابركف أيضا ،  لنبوآت شورل لا كجود لسًرٍّىا إلا في غيب لا يعلمو إلا أىل الغيب

كستتزاحم المًلىل كسيكثر ، أك استجداءن لمشيورات، كستبعث القبائل بريسل تفسيرا لإشارات
 . (2) «الخلق كلن تجد حوؿ المكاف بعد حين موضعا لقدـ

كالتٌي يؤمن الطوارؽ بإمكانية برقٌقها على يد الوفِ  -ابؼذكورة سابقا -الرؤلك  الآماؿتيعدٌ كما      
تقوـ على مبدأ الإبياف التاٌـ بقدرات الوفِ التي تتجاكز في ، ابؼدفوف نتاج تراكمات ثقافية كدينية راسخة

  عطاء كابؼنححالات كثنًة ميستول القدرات البشرية العادية إفُ مراحل أبظى بذعلهم أقدر على ال
ىذه البركات التي اكتسبوىا بفعل »أك ما ييعرؼ بالبركات ، كذلك بؼا يتمتٌعوف بو من كرامات

زمن ليس لو بالضركرة سياؽ تاريخي ، تقرٌبهم من الحضرة الإلهية خلبؿ زمن إسمو "بكرم"

                                                           
دراسة  –الصالحين ك  الممارسات كالمعتقدات الشعبية حوؿ أضرحة الأكلياء، فاتن جواد كاظمك  علبء جواد كاظم  -1

 .229ص ،  18/12/2016،  222العدد ،  مجلة القادسية للعلوـ الإنسانية، -ميدانية في مدينة الديوانيةأنثركبولوجية 
 .20/21/104ص،  كاك الصغرل، إبراىيم الكوني  -2
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كلم تنتو  ميحد د،أصبحت لهم فيو القدرة على التوسٌط بين الإلو كالبشر لقضاء حاجات السائلين
كلم تنقطع صًلتهم بهذا العالم ، ىذه القدرات الخارقة لهؤلاء المدركين بموتهم البيولوجي

فالأكلياء يظلٌوف أحياء حتى بعد أف تختفي أجسادىم تحت الثرل في أضرحتهم .كأيناسًو
 . (1)«يواصلوف التٌدخل كالتٌوسط عند الله لقاصديهم من الناس

للؤضرحة عن غنًىم من المجتمعات كالأقواـ فهيم لا يهتمٌوف بحجم الضريح بزتلف نظرة الطوارؽ ك      
، فلب يعظيم مقداره بًكًبرى البنياف إبٌما للضريح ىيبة ميستمىدٌة من مقاـ ابؼدفوف داخلو كمكانتو، أك شكلو

 حب الله كأضرحة الأكلياء الصابغنٌ المجذكبوف في، كلا يفرٌؽ الطوارؽ بنٌ أضرحة الآبؽة الوثنية القدبية
لأنٌّم يتبنٌوف رؤية أنثركبو/ثقافية خاصة تنفتح على بفارسات دينية متنوٌعة ، على حدٌ تعبنً ابؼتصوفة

كأسهمت بصيعها في تكوين كعي دينٌي بهمع بنٌ ، أنتجتها ابػلفية التاربىية كالاجتماعية بؽذه القبائل
 .الصحراكم المتجذٌرالتراث ك ، كالرؤل الصوفية الميمارسة الفكر الوثني المتوارث

العلبقة التي تربط الطوارؽ بالأضرحة حدكد الصلة الاعتيادية بنٌ العبد  خصوصيةتتجاكز كما      
 -في نظرىم –ة يإبٌما تكمن القيمة الأساس، كابؼكاف ابؼقدس سواء كانت صنما أك مسجدا أك ضربوا

بغضٌ النظر عن شكلها أك حجمها أك ، الركحانية كالقدسية التي بذسٌدىا تلك الأمكنة عانيفي ابؼ
من  بالنسبة للمجتمع الطوارقي الأضرحةقيمة  كقد جسٌد ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني، نوعها

كصف الراكم تفاصيل أحد الأضرحة  كيظهر ذلك جليٌا في سياؽ، كاضحةرؤية أنثركبوثقافية خلبؿ 
كلكن ،يموىا للزعماء ككبار السحرةلم يكن من الأضرحة الفخمة التي اعتاد الأكٌلوف أف يق»

كصغر ،  و أحسٌ أف تواضع البناءبل أنٌ  .تواضع الحجم لم ييفقًد الحرـ جلبلو كقداستو كىيبتو
تيخفًي سًرٌا أدىى إذا ما قورنًت بالانطباع الذم تومئ بو الجلبميد الصخرية ، حجم الحجارة

تأمٌل التكوين فرأل أف  .كابر كالكهنةكالألواح الحجرية العيظمى التي تستر أبداف الزعماء كالأ
عمودية متوسطة  ،ميعتمةميدع م بحجارة  .المثول لا ينهض فوؽ سطح الأرض بأكثر من شًبريٍن

                                                           
  المغرب، الدار البيضاء، إفريقيا الشرؽ، -دراسة سوسيولوجية للتدين بالمغرب -المجتمعك  الدين، عبد الغني منديب - 1
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بعض القطع مسحة غامضة من ارتسمت على  .الحجم تيطوٌؽ المقاـ في حزاـ دائرم
  القداسة إبٌما الوفِ ابؼدفوف داخلوما بويل إفُ أفٌ شكل الضريح أك حجمو لا بهسٌد قيمة  (1)«السٌواد

لطهارة  -في نظرىم -حقيقيبذسيد  لكما الضريح سو ، تؤمن بطهارة الركح الطوارقية فالثقافة الشعبية
الركح البشرية التي خلٌدتها ذاكرة الشعوب كمن ضمنهم الطوارؽ حيث عبٌر إبراىيم الكوني في سياؽ 

كزيارة الأضرحة كظاىرة أنثركبولوجية ، بظاىرة التبرؾ بالأكلياء القبائل الطوارقيةخطابو الركائي عن إبياف 
ككشفت انعكاساتها  ،ضمرات الظاىرة ابؼقدسةسة جسٌدىا الكوني برؤية سردية متمي ة عكست مي بفارى 

 كتأثنًىا في توجيو ثقافتهم الشعبية كرموز اجتماعية خالدة في ذاكرة كلٌ ، على كاقع القبائل الطوارقية
ها ب مجهولة أرادت أف تزبراليد الكأفٌ »ما بٌػصو خطاب الكوني على لساف الراكم  كىو، طوارقي

كأفٌ الحكماء القدماء أرادكا أف ييقًر كا   .رسالة خفيٌة إلى الخىلىف الشقيٌ لتحذٌرىم من غدر الزماف
كتقصير الرموز في نقل الوصايا فاستبدلوا اللغة بالعلبمة ،  بعجز اللغة عن احتواء الخطاب

 .(2)«كالرموز بالبصمة

بدمارساتها ابؼتنوعة  -عكست ابؼظاىر الدينية في سياؽ ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني كقد     
خاصة ما يتعلق بالظواىر ابؼمارسة في إطار ما ، خصوصية بؾتمع الطوارؽ -كأمكنتها متعدٌدة الدلائل

كقد جاءت ترميما للجانب ، الصابغنٌ(ييعرؼ بالدين الشعبي ) زيارة الأضرحة كالتبرؾ بالأكلياء 
يعتقىد الديني بجميع مظاىره كسيلة الطوارقي لاستعادة توازنو النفسي كترميم ، النفسي المحبىط

ذلك أفٌ ابؼ
فالأمكنة الدينية كانت كمازالت سبيل تغينً تتبنٌاه الذاكرة ابعمعية ، ذاتو ابؼتأثرٌة بعوامل شتٌ بؿيطة بو

كبيكننا بذسيد بسظهرات الدين لدل المجتمع الطوارقي حسب ، أزمات النفسجاكز قسوة الواقع ك تلت
 يناه من خلبؿ الشكل الآتي:ابؼبدأ التقابلي الذم تبنٌ 

 

 

                                                           
 .278ص، -الأكؿالجزء  –السحرة  ،الكوني إبراىيم -1
 .278ص،  المصدر نفسو  -2



 أنثركبولوجيا الدين في الخطاب الركائي لإبراىيم الكوني                        خامسل الصالف

 

281 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

     

 

 

 

 

 

طىارقانتًظهرات انذيٍ نذي يجتًع   

 القبيلة

 كثنية

 القرابين كالنذكر

 قرابين حيوانية قرابين بشرية

 مسلمة

 التصوؼ

 السليم المتطرؼ

 

  التخلٌي
 الشهوة

 المرأة-

 الماؿ-

 التبر-

 التحلٌي
 الالتزاـ-

 الاكتفاء-

 الزىد-

 القناعة-

المعرفة -
 القلبية

كحدة -
 الوجود.

‌

 التنكيل-

 البدع-

 تعذيب النفس-

 التشدٌد-

 إسالة الدـ-

 جرح الجسد-

 

 الودٌاف-

 الغزاؿ-

 الأنعاـ-

 أكداد

 أسوؼ

 العذراء

 الغلماف



 أنثركبولوجيا الدين في الخطاب الركائي لإبراىيم الكوني                        خامسل الصالف

 

282 

ابؼقدس من خلبؿ الشكل السابق كمظهر أساسي في ابغياة اليومية للطوارؽ كتتجسٌد يتجلٌى ك         
فنجده مرتبطا بالأشخاص )الأكلياء كالدراكيش  الصحراء،أبنيتو من خلبؿ بسثلٌو في كل شيء في عافَ 

 كابغجر...( كبابؼمارسات ،كالصنم، كبالأمكنة )الضريح الإسلبـ(، )ابعاىلية،كبالأزمنة  (،كالأنبياء...
كالاكتفاء( كيأتي التعدٌد لصور القداسة في حياة الطوارؽ تربصة حقيقية للصلة ابػاصة ، كالع لة، )ال ىد

 بنٌ الدين كالإنساف الطوارقي .

ق صورة ابؼقدٌس لدل الطوارؽ من ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني  عمٌ  أفٌ بننتهي إفُ القوؿ         
خلبؿ توظيفو للعديد من ابؼظاىر الدينية التي تعكس ت اكج الوثني بالإسلبمي بالصوفي في الفكر 

بر حيث اعتي ، الديني بؽذه القبائل التي بسيل إفُ العيش في كوف طاىر/مقدس بغض النظر عن نوع الدين
كالصنم...( كاقعا بديلب من قًبل الذاكرة ابعماعية للطوارؽ ، كالقبلة، كالضريح، قدس)ابغجرابؼكاف ابؼ

كالطهر كالراحة النفسية بعيدا عن الدنس الدنيوم حيث التأمل في ، برقٌق من خلبلو حياة الطمأنينة
دمة بؼضموف في صور ترمي ية دالةٌ تضجٌ بابؼعاني ابػا، كبذسٌد عظمة ابػالق في موجوداتو، ابؼلكوت

كتتجلٌى تلك ابؼدلولات في شكل ثنائيات ضدٌية تعبٌر عن كاقع الإنساف الطوارقي ، ابػطاب الركائي
كابػلبص/ابؽلبؾ...( كغنًىا من ، كالعافَ العلوم/العافَ ابغسٌي، كالأنا/الآخر، )ابؼقدس/ابؼدنس

عليٌا في إنتاج السرد كتوالده فتحوٌلت شريكا ف، الدلالات التي اشتغل عليها الكوني في خطابو الركائي
كالراكم بذلك   ذلك أفٌ العودة إفُ ابؼقدس ىي عودة إفُ الأصل، من خلبؿ تأثنًىا على مسار السرد

 ابغننٌ ابؼتأصٌل في الذات الطوارقية إفُ الطهارة كالنقاء ابػالص. -عبر ابغدث السردم -بهسٌد 
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أفضى البحث في أنثركبولوجيا ابػطاب الركائي عند إبراىيم الكوني إفُ بصلة من النتائج بذمع        
 يأتي:كتتمثل فيما ، بنٌ ابعانبنٌ : النظرم كالتطبيقي

كقد أسهم بذسيد ، شكٌلت الشخصيات في خطاب الكوني ج ءا ىاما من بنيتو السردية .1
كابؼكاف بوصف بطلب أيضا في إلقاء الضوء على السردية ، كابؼضحٌي، صورة البطل ابؼلحمي

اىا الكوني في خطابو الركائي بؾسٌدا من خلببؽا صورة بطلو النموذجي،كما تبنٌ ابؼغايرة التي 
ال من الدكرم كالأحداث  -ق الفني ابؼتمي  بنٌ البطل كباقي مكونات البنية السرديةأسهم التعال

مابكا القارئ آفاقا كتنويع تفاصيلو ، ابػطاب الركائيفي إبراز بصاليات  -كعلبقاتها بالأمكنة
 تأكيلية كاسعة لاستثمار مرجعياتو في استنطاؽ مضموف ابػطاب الركائي.

  كقد استلهم ابؼبادئ الأساسية، ىوية سردية ركي تها الإنساف الطوارقي خطاب الكوني جسٌد .2
كالدين...حيث بسكٌن من ، كعلم الاجتماع، من مقولات علم الإنساف -بؽذه السردية -

  خلببؽا من إلقاء الضوء على خصوصية الركاث الفكرم كالثقافي كالاجتماعي لطوارؽ الصحراء
لذا اختار الكوني عافَ السرد منهج ، ر الإلغاء كالاستبعادالفئة التي عانت سنوات طًواؿ قه

فقد  ،كأخذ بقلمو مبادرة كسر صمتها الطويل، بوح عبٌر من خلبلو عن كياف الأنا الطارقية
  اتو كشخصياتوعبر ركٌ  -أظهر التحليل رؤية علمية أنثركبولوجية بضلها خطابو الذم جاء

نية التي يقوـ بها الباحثوف في بؾاؿ الأنثركبولوجيا حوؿ للدراسات ابؼيدابفاثلب  -كأمكنتو كأزمنتو
 . بؾتمعات معيٌنة

نات ابػطاب الركائي أثبت التحليل شمولية ابؼنهج الأنثركبولوجي كبقاعتو في استنطاؽ مكو  .3
ظهر دقة تصويره كاقع ابغياة أحيث ، انعكاسا كاضحا لذاتو ابؼلهمةالذم جسٌد ، للكوني

من كجدانو ابؼنعكس  اهمٌ مي  امعها كل التجارب ابغياتيٌة المحكيٌة ج ءن الطوارقية إفُ درجة غدت 
كيطرح أسئلة فلسفية كجودية تتعلٌق بابغرية ، إذ يعرض الوقائع، سرديا في خطاباتو الركائية

 كابؼصنً الإنساني.، كابػلق
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س كالشم، كابؼاء، كالنبات، )ابغيواف بيئتهم كوناتاشتغل الركائي على علبقة الطوارؽ بد .4
الطوطم )بدختلف ككشف من خلبؿ ظاىرة ، بوصفها علبقة مشاركة حياتيٌة كالرياح...(

  بمط حياة ميعاش كمستمر كبروٌبؽا إفُ، التقديسخصوصية تلك العلبقة ابؼبنية على قيم أنواعو( 
  -بالنظر إفُ بؾتمعات أخرل -رفع من دكنية ابغيوافف ،من خلبؿ أنسنة العوافَ الطبيعية

 .الطوارقي  كا كجودياٌ للئنسافكحوٌلو شري
كبعث حياة متجدٌدة من خلبؿ السرد فقد ، عمل الكوني على إعادة إحياء الركاث الطوارقي .5

كغنًىا من ابؼظاىر ، كابؼوسيقى ،كابؼشرب ،كابؼأكل، كابغلي حوٌؿ دلالات اللباس
مَّل برسائل مشفٌرة تؤكد في ثناياه     شرعية ابؽوية الطوارقيةالأنثركبو/ثقافية إفُ داؿٌ رم م بؿي
فطوارؽ الصحراء لا ، كأفٌ استمرارية التمسك بابؼظاىر ابغياتية إبٌما سبيل مقاكمة كحضور

إبٌما يعكسوف في ، -كما يظهر للآخرين-ألثمةك  يت ينٌوف بقلبئد كحيليلا ك ، يلبسوف أقمشة
كانتماءاتهم  ،حقيقتهم كيانات جسدية حاملة لبنية رم ية بزت ؿ جوىر ىويتهم الطارقية

 الإثنية.ك  الاجتماعية كالطبقية
أنظمة القرابة كال كاج أحد أىمٌ العناصر ابؼكوٌنة للبناء الاجتماعي لدل طوارؽ  شكٌلت .6

كقد أشار الكوني إفُ خصوصية تلك الأنظمة من خلبؿ استحضار بذلياتها ، الصحراء
لأنظمة القرابة السائدة كانعكاساتها الأنثركبولوجية في ابؼعيش اليومي في إطار إحالتو الدقيقة 

ككشف اللٌثاـ عن طبيعة النظاـ الاجتماعي ذم ، على مبدأ التعايش داخل القبيلة الواحدة
 النمط الأموسي )الأمومي(.

شغلت الأساطنً كابغكايات ابػرافية إفُ جانب بفارسات الشعوذة كالسحر مساحات سردية  .7
ضمنيٌا مقاصد  حوتغنً أنٌّا ، ىريا برؤية عجائبيةكإف كيظِّفت ظا، كاسعة في إبداع الكوني

الكوني  غنً أفٌ ، كمستمرة حت يومنا ىذا، أنثركبو/ثقافية كونّا مستمدة من الواقع الطوارقي
    عابعها انطلبقا من مشهديةٌ السرد كج ء من الثقافة الشعبية للذٌات الطوارقية التي تتحوٌؿ

نصٌا مفتوحا قابلب للبستنطاؽ من خلبؿ رؤية  -بكل بفارساتها كأفكارىا كمعتقداتها -
 كالأساطنً، السحرك  )الشعوذة اثنوغرافية كشف من خلببؽا الكوني خصوصية ىذه ابؼمارسات
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  عن كونّا بٌؾرد خي عبلبت أك بفارسات جاىلة -بالنسبة إفُ الطوارؽ -كابػرافات( التي تتسامى
عاشة بتفاصيلها كخباياىا داخل إطار إبٌما ىي في ابغقيقة حياة الطوارؽ الواقعية كيوم

ي
ياتهم ابؼ

بؾرد كونو بقعة في يقية ليتحوٌؿ ذاكرة ثقافية يتأصٌل -سردياٌ -يتجاكز ،جغرافٌي كاسع)الصحراء(
 داخلها كياف الطوارقي.

أشار الكوني إفُ خصوصية الدين انطلبقا من تنوع ابؼمارسات الشعبية كتطبيقاتها ابؼختلفة  .8
الدين عند القبائل الصحراكية ثقافة حياة يتجاكز بؾرد كونو بؾموعة تعاليم كمعتقدات  ذلك أفٌ 

إبٌما ىوية إنسانية بهسٌدىا بؾموع ابؼمارسات اليومية بغضٌ النظر ، أك نصوص قدسية فحسب
ىو  ذلك أفٌ ما، ابؼؤمننٌ بها أك غرائبيٌتها بالنسبة للآخر قًبىلعن اختلبؼ طرؽ أدائها من 

   بنفس درجة التقديس لدل بؾتمعات أخرل -بالضركرة-ل بؾتمع ما لا بوظىمقدٌس لد
 من الثقافة الشعبية. اكىنا برديدا تكمن خصوصية الفكر الديني خاصة عندما يشكل ج ءن 

شكٌلت مظاىر الإبياف بالأكلياء الصابغنٌ كالتبرؾ بهم إفُ جانب تقديم القرابنٌ حجر أساس  .9
حيث غدت فكرة الإبياف بالكرامات كالقول الغيبية ، دين عندىمفي حياة الطوارؽ كميرتك  التٌ 

 -في الآف نفسو-كتأثيثا ، بذسيدا للمقدس الديني خالقوعلبقة تواصلية يومية بنٌ الطوارقي ك 
حيث تتحوٌؿ قدرات الوفِ ، لفجوات الفراغ النفسي ابؼتأثرٌ بقسوة العيش داخل عافَ الصحراء

 صعوبات العيش كعراقيلو. بذاكزك ، بعلب ابػنًات -الطوارؽفي نظر -كمعج اتو سبيلب منشودا
فقد كشفت ابؼتوف السردية حًرص الطارقي ، لعب الفكر الصوفي دكرا بارزا في حياة الطوارؽ .10

كالاندماج في رحابة العوافَ ابؼقدسة ميتجاكزين ابكطاط العافَ الأرضي ، على التواصل مع ابػالق
فراغ ابؼكاف بابؼثابرة على العبادات في جوٌ ركحاني  طوارقياللذا يؤثٌث ، ميتعالًنٌ عن دكنيٌتو

-فيتحوٌؿ مبدأ الركؾ ، ما تفانت في التقرب إفُ اللهخالص يكسب النفس حلبكة الرضا كلٌ 
 كالسبيل ابؼنوط للظفٌر بابعنة ابؼوعودة.، لبصابػشرط  -ترؾ شهوات الدنيا

عبر السرد بؿوٌلا فعل الكتابة منبرا استطاع الكوني إحياء قضية بؾتمعو الأصلي )الطوارؽ(  .11
لقاء ما بويل إفُ قدرة القراءة الأنثركبولوجية على إ، دافع من خلبلو عن أزمة الوجود الطوارقي

ككأفٌ بالسرد فعل مقاكمة ، الاجتماعية كالثقافية للمجتمع الطوارقي ابػصوصية لىع ضوءال
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الواقع ليبعث أمل حياة جديدة  يكسب سرٌ البقاء لمجتمع ميهدٌد يكافح على ىامش صحراء
كبركي قصٌتها  ،الأنا داخلهاككأفٌ بالذات الطوارقية تصرٌ أف تيسمًع صدل ، في صحراء السرد

 حت لا يتلبشى كجودىا كتفنى.

قد لبٌّ معاينً  ،على ما فيو من ىفوات ،ىذا كإنٌي أرجو رجاءن صادقا أف يكوف البحث       
كمهما يكن يبقى ابؼوضوع بؾاؿ بحث مفتوح ، غايتو ابؼنشودة قٌقكاستطاع أف بو، البحث العلمي

الإحاطة ك  لا تصل درجة الكماؿكتبقى النتائج ابؼتوصٌل إليها ، بؼقاربات متعدٌدة الرؤل كالآفاؽ
في ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني بالنظر إفُ اتٌساع ابؼنهج  بجميع ابؼقولات الأنثركبولوجية

: منها على سبيل الذكر، يفتح بؾالا كاسعا لقراءات جديدة مغايرةالأنثركبولوجي الذم 
أنثركبولوجيا الصورة من خلبؿ استقراء التمظهرات الأنثركبولوجية بؼضموف الغلبؼ كعتبة أكٌلية 

إضافة  ،كدينية كأسطورية ىامة تعبٌر عن مضموف ابػطاب الركائي، تعكس أبعادا اجتماعية كتاربىية
كدراستها انطلبقا من كونّا ظاىرة ثقافية تعكس خصوصية المجتمع ، اللغةإفُ الاىتماـ بجانب 

كغنًىا من المجالات الأنثركبولوجية العديدة التي ، بوصفها مكونا ىاما من مكونات ىويتو الثقافية
 كيتحوٌؿ على إثرىا إفُ خطاب ثقافي منفتح. ، يتبنٌاىا بؾاؿ الركاية
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 .ىػ،1421 11ط ،لبناف ،بنًكت ،ناشركفمؤسسة الرسالة  ،نافعركاية كرش عن  ،الكريمالقرآف  -

 أكلا: المصادر:

 )إبراىيم الكوني(:

 .1991 ،2ط ،لبناف ،بنًكت ،النشرك  دار التنوير للطباعة ،(1البئر )ابػسوؼ  .1
 .1992 ،3ط ،لبناف ،بنًكت ،النشرك  دار التنوير للطباعة ،التبر .2
 .1992 ،1ط ،لبناف ،بنًكت ،النشرك  دار التنوير للطباعة ،الأكؿابع ء  ،المجوس .3
 ـ.1992 ،3ط ،لبناف ،بنًكت ،النشرك  دار التنوير للطباعة ،ابغجرن يف  .4
 .1994 ،1ط ،لبناف ،بنًكت ،كالنشرابؼؤسسة العربية للدراسات ، -الأكؿابع ء  –السحرة  .5
 .ـ1995 ،1ط ،لبناف ،بنًكت ،النشرك  ابؼؤسسة العربية للدراسات الثاني، ابع ء ،السحرة .6
 .ـ1995، 1ط،  لبناف،  بنًكت،  النشرك  ابؼؤسسة العربية للدراسات، فتنة ال ؤاف .7
 .1997 ،1ط ،لبناف ،بنًكت، النشرك  ابؼؤسسة العربية للدراسات ،الليلعشب  .8
 .1997، 1ط،  لبناف،  بنًكت، ابؼؤسسة العربية للدراسات، كاك الصغرل .9

 .1998، 1ط لبناف،، بنًكت،التوزيعك  ابؼؤسسة العربية للدراسات كالنشر، حرائي الكبرلص .10
 .2،1998ط،ليبيا،مصراتو،الإعلبفك  التوزيعك  الدار ابعماىنًية للنشر، كطن الرؤل السماكية .11
النشر ك  ابؼؤسسة العربية للدراسات ،الصمتسنًة أنا الكوني بلساف  -ملكوت طفلة الرٌب .12

 .2005 ،1ط ،لبناف ،بنًكت
 .ـ2009 ،1ط ،لبناف ،بنًكت، النشرك  ابؼؤسسة العربية للدراسات، من أنت أيها ابؼلبؾ ؟ .13
 ت..د، ط.د، قبرص، ليماسوؿ، تاسيلي للنشر كالإعلبـ،  -ابع ء الثاني -المجوس .14
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 ثانيا: المراجع:

 / الكتب باللغة العربية: 1

ابؼوركثات الشعبية القصصية في الركاية اليمنية دراسة في التفاعل النصي  ،طالبإبراىيم أبو  .15
 .ـ2004/ىػ 1425 ،ط.د ،اليمن، صنعاء ،كالسيادةإصدارات كزارة الثقافة 

عند  آداب ابؼائدةك  أنثركبولوجيا الطبيخ، الأشربة في الصحراءك  الأطعمة، إبراىيم ابغيسن .16
 ـ.2014، 1ط، ابؼغرب، الدار البيضاء، مطبعة النجاح ابعديدة، البيضاف

 2ط ،الأردف، عماف، مؤسسة عموف للنشر كالتوزيع، التناص نظريا كتطبيقيا، أبضد ال عبي .17
 .ـ2000ق/1420

دار النهضة العربية للطباعة  ،-فلسفيةمقالات  -كعملها الإنساف ،صبحيأبضد بؿمود    .18
 ـ.1997، 1ط ،لبناف ،بنًكت ،كالنشر

 ،دت.دط،  ابؼغرب،  الرباط، طوب بريس، الطوارؽ من ابؽوية إفُ القضية أكناتو كلد النقرة، .19
  ،دار غيداء–المجوس لإبراىيم الكوني بموذجا  -فضاء الصحراء في الركاية العربية، أمينة براننٌ .20

 .ـ2011/ىػ1432،  1ط، الأردف، عماف، التوزيعك  للنشر
  سوريا، دمشق، دار الفكر، الأنثركبولوجيا في الوطن العربي، كحسن رشيقبكر باقر أبو  .21

 ـ.2012ىػ/ 1433، 1ط
رباعية ابػسوؼ لإبراىيم ، الركائيك  بنيتو في النص النقدمك  الفضاء، بلسم بؿمد الشيباني .22

  .2004، 1ط، ليبيا، بنغازم، منشورات بؾلس تنمية الإبداع الثقافي، الكوني بموذجا
الديانات ، الكتابة، التاريخ أنثركبولوجيا الإنساف، –ابغضارة الأمازيغية، بصيل بضداكم .23

 .،د.ت 2ط، ابؼغرب،  الدار البيضاء، أفريقيا الشرؽ،  -كالثقافة
  الكويت، عافَ ابؼعرفة، فصوؿ في تاريخ علم الإنساف -قصة الأنثركبولوجيا، حسنٌ فهيم .24

 ت..د، ط.د
بنًكت ، الدار العربية للعلوـ ناشركف، الثقافي ابؼقارفمدخل في نظرية النقد ، حفناكم بعلي .25

 ـ.2007/ىػ 1428،  1طلبناف،



 قائمة المصادر كالمراجػػع

 

291 

التوزيع ك مصر العربية للنشر ، الأنثركبولوجياك  البنائية ابعديدة في علم الاجتماع، ربيع كردم .26
 ـ.2011،  1ط، مصر، القاىرة

مطبعة ابؼعارؼ ، -الأمازيغيةابؼتخيل في الثقافة ك  بصدد الرم م -الأثرك  النار، رشيد ابغاحي .27
 . 2006، د ط، ابؼغرب، الرباط، ابعديدة

  -موريطانياك  الأعلبـ الأمازيغية بالصحراء –ابؽوية ك  الأعلبـ ابعغرافية، رشيد ابغسنٌ .28
  ابؼغرب ،الرباط، مطبعة دار ابؼناىل، منشورات بصعية أكس للتنمية كالعمل الثقافي كالاجتماعي

 .2008،  د ط
 دمشق  ،التوزيعافية، النايا للدراسات كالنشر ك الأنثركبولوجيا الثقك  الأنثركبولوجيا، اىيمال ىرة إبر  .29

 ـ.2009، 1ط، سوريا
كالدراسات  قسم التصوير بدعهد البحوث، الأنثركبولوجيا الثقافية لإفريقيا، سعاد علي شعباف .30

 ـ.2004، مصر، جامعة القاىرة، قسم الأنثركبولوجيا، الإفريقية
قراءة أنثركبولوجية   -شعرىا عبر العصورك  الصحراء العربية ثقافتها، الله الصوياف سعد العبد .31

 ـ.2010 /ىػ1431،  1ط،  لبناف، بنًكت، النشرك  للؤبحاث  الشبكة العربية
ابؼرك  ، ابؼخياؿ الصحراكم في أدب إبراىيم الكوني -ملحمة ابغدكد القصول، سعيد الغابمي .32

 .2000، 1ط، ابؼغرب، البيضاءالدار ، -الثقافي العربي
ابؼكتب ابعامعي ، التحضر في ابؼملكة العربية السعوديةك  البناء القبلي، سعيد فافٌ الغامدم .33

 .ـ1990ق/1414 ،5ط، مصر، الإسكندرية، ابغديث
 .ـ2000ىػ 1420 ،1ط ،مصر ،القاىرة ،الشركؽدار  ،الشرؽأساطنً من  ،مظهرسليماف  .34
 1ط ،مصر ،القاىرة ،كالتوزيعالعربي للنشر  ،القدبيةموسوعة ابغضارة ابؼصرية  ،أديببظنً  .35

2000. 
دار علبء  ،-كقوعهابزيل الأحداث قبل  –التحليل النفسي لقوة الاستدلاؿ  ،عبدهبظنً  .36

 .ـ1994، 1ط ،سوريا ،دمشق ،الدين
 1ط ،سوريا ،دمشق ،الثقافةمنشورات كزارة  ،الصحراءك  ابغكاية العربية ،صافٌصلبح  .37

1996. 
دار خضر للطباعة ، أبو ابؽذيل العلٌبؼ ابؼعت فِ آراؤه الكلبمية كالفلسفية، طلعت الأخرس .38

 .ـ1994ق/1415، 1لبناف ،ط،  بنًكت، كالنشر كالتوزيع
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لطباعة كالنشر كالتوزيع لدار الأندلس  ،الصوفيةالرم  الشعرم عند  ،نصرعاطف جودت  .39
 .1978، 1ط ،لبناف، بنًكت

إفريقيا الشرؽ الدار ، دراسة سوسيولوجية للتدين بابؼغرب -المجتمع ك  الدين، الغني منديبعبد  .40
 .2006ط ، .، دابؼغرب، البيضاء

ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع ، ال ماف أبعاده كبنيتو عبد اللطيف الصديقي، .41
 .ـ1995ق/1415، 1ط، لبناف، بنًكت

  .ـ2016، 1ط،  لبناف، بنًكت، دار الساقي، شعبالأمازيغ قصة ،عبد اللطيف ىسوؼ .42
 مصر ،الإسكندرية، ابؼكتب ابعامعي ابغديث، الأنثركبولوجيا الثقافية، عبد الله عبد الغني غافّ .43

 ـ.2006، 1ط 
يوليو  ،ط.د ،الكويت ،ابؼعرفةعافَ  ،ابػرافةك  الإنساف ابغائر بنٌ العلم ،صافٌعبد المحسن  .44

 ـ.1998
دار الطليعة  ،-الدينالثقافة في ك  الدين في الثقافة -عرش ابؼقدس ،الربضافعبد ابؽادم عبد  .45

 .2000 ،)مايو(أيار   ،1ط ،لبناف، بنًكت، النشرك  للطباعة
بحث في الطبيعة كالمحتويات  –العوافَ التخييلية في ركايات إبراىيم الكوني ، عثماني ابؼيلودم .46

 .2013،  1ط، سوريا، دمشق، النايا  للدراسات كالنشر كالتوزيع، كالأسلوب
 بنًكت ،النشرك دار الشعب للطباعة ،الإسلبـالثورة الركحية في  -التصوؼ ،عفيفيالعلب أبو  .47

 .ت.د ط،.د ،لبناف
 النشرك التنوير للطباعة ، ابؼصنً بحث في الأنثركبولوجيا الثقافيةك  الفرد، علبء جواد كاظم .48

 ـ.2011،  ط.د، لبناف  بنًكت ،التوزيعك 
دار التنوير ،معاينات مونوغرافية في الأنثركبولوجيا ابؼرئية -حكاية أنثركبولوجيةالصورة  -

 ـ.2013،  1للطباعة كالنشر كالتوزيع، بنًكت، لبناف، ط
ىنًكدكتس /سركابو/ بليني الأكبر/ ديوركس الصقلي/  : نصوص ليبية من، علي فهمي خشنٌ .50

 .1967 ،ط.د ليبيا،، طرابلس، الفكردار مكتبة ، رككوبيوس القيصرم/ ليوف الإفريقيب
  كزارة الثقافة، الأسطورة في النتائج الركائي لإبراىيم الكونيك  بذليات الواقع، عوني الفاعورم.51

 .2002،  ط.د، الأردف، عماف
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 دار الثقافة ركافد للنشر ،-دراسة أنثركبولوجية للسرد العربي -أنثركبولوجيا الأدب، عياد أبلبؿ .52
 .2011، 1ط، مصر القاىرة،،  التوزيعك 

دار ابؽادم  ،العلومتربصة: عبد الربضاف  ،الثقافةثقافة العرم أك عرم  ،عادؿغلبـ علي حداد  .53
 .ـ2001ق/1421 ،1ط ،لبناف ،بنًكت ،كالتوزيعللطباعة كالنشر 

الشخصية الأنثركبولوجية العجائية في ركاية "مائة عاـ من الع لة" لغابرييل ، غيبوب باية  .54
  تي م كزك، التوزيعك  النشرك  دار الأمل للطباعة، أبعادىا، أبماطها مواصفاتها، ماركي  غارسيا
 ـ.2012، ط.د، ابع ائر

معهد ، الأنثركبولوجيا : المجلد الرابع ابؼوسوعة الإفريقية،، فاركؽ عبد ابعواد شويقة كآخركف .55
 .ـ 1997، ط.د، مصر، القاىرة، الدراسات الأفريقيةك  البحوث

 سومر للدراسات كالنشر كالتوزيع، كنوز الأعماؽ قراءة في ملحمة جلجامش ،السواحفراس . 56
 .1،1987ط، نيقوسيا قبرص

منشورات دار علبء الدين ، الديانات ابؼشرقيةك  دراسة في ابؼيثولوجيا، ابؼعنىك  الأسطورة -
 .2001، 2ط،  سوريا،  دمشق، للنشر كالتوزيع كالركبصة

، الدار البيضاء، أفريقيا الشرؽ، كالصورة كابؼقدس في الإسلبـابعسد ، فريد ال اىي.  58
 .1991 .ط د،ابؼغرب

اللغة كالثقافة دراسة أنثركلغوية لألفاظ كعلبقات القرابة في الثقافة ، كريم زكي حساـ الدين .59
 (.wwwػkotobarabia.com  )،  ت.د، ط.د،  ،كتب عربيةالعربية

 ابؼغرب ،الرباط، مطبعة البيضاكم ،-التخييل السردمبصاليات  -أبضد توفيق ، لطيفة بلخنً .60
 .2016،  1ط

الدراسات الاجتماعية ك  بحوث في الأنثركبولوجيا العربية،مرك  البحوث، بؾموعة من ابؼؤلفنٌ .61
 .2002، 1ط، مصر، ابعي ة

 1طابؼغرب ، الرباط، دار الأماف، النقدك  التجنيسك  الأسطورم التأسيس،  بؿمد الأمنٌ بحرم .62
 ـ.2018/ىػ 1439

ـ  2007ط،.د، مصر، القاىرة مقدمة في دراسة الأنثركبولوجيا،، بؿمد ابعوىرم كآخركف .63
 .25ص
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ابؼغرب  ،الرباط ،كالنشردار أبي رقراؽ للطباعة  ،الصحراءجوانب من ثقافة  ،الظريفبؿمد  .64
 ـ.2016 ،1ط

الرباط ، دار الأماف، سيميائيات ابغكي الشعبي -انسجاـ الكوفك  الإنساف، بؿمد حجو .65
  .ـ 2012 /ىػ 1433، 1ط، ابؼغرب

أم مستقبل  :عدد خاص بوقائع ابؼلتقى، البعد الأنثركبولوجي للنص الأدبي، بؿمد داك .66
منشورات مرك  البحث في الأنثركبولوجية ، ـ1999نوفمبر24- 22للؤنثركبولوجيا في ابع ائر؟

 .96ص ، 2002 ،ابع ائر، كىراف، الاجتماعية كالثقافية
مرك  دراسات كأبحاث شؤكف ، -عرب الصحراء الكبرل -التوارؽ، القشاطبؿمد سعيد  .67

 .1989،  2ط،  ليبيا،  الصحراء
   .ت.د،  ط.مؤسسة تاكالت الثقافية،د، ثلبثة كثلبثنٌ قرف من تاريخ الأمازيغينٌ، بؿمد شفيق .68
مصر  ،القاىرة ،الدينيةمكتبة الثقافة  ،الإسلبـالأساطنً العربية قبل  ،خافبؿمد عبد ابؼعيد  .69

 .2005 ،1ط
ككالة ابؼطبوعات ، الابذاه السوسيو أنثركبولوجي في دراسة المجتمع، بؿمد عبده بؿجوب .70

 ت..د، ط.د، الكويت
 -دراسة في نقد النقد -برليل ابػطاب الأدبي على ضوء ابؼناىج النقدية ابغداثية ، بؿمد ع اـ .71

 .2003، ط.د، سوريا، دمشق، منشورات ابراد الكتاب العرب
 السادس من، نّضة مصر للطباعة كالنشر كالتوزيع، النقد الأدبي ابغديث ،بؿمد غنيمي ىلبؿ .72

 .ـ1997  ط.د،مصر،أكتوبر
 .ـ2008، 9مصر ط، القاىرة، نّضة مصر للطباعة كالنشر كالتوزيع، الأدب ابؼقارف -       

  ط.د ،لبناف، بنًكت، دار النهضة العربية للطباعة كالنشر، أسس علم الاجتماع، بؿمود عودة .74
   ت..د

ط  .د،لبناف، بنًكت، دار الكتب العلمية، الأكؿابع ء ، توحات ابؼكيةالف، بؿي الدين بن عربي .75
 ـ.1999ق/ 1420،  1ط،  ت.د
 ت..د، ط.د، لبناف، بنًكت، دار الكتب العلمية، الثانيابع ء ، الفتوحات ابؼكية -           

 .ت.د، ط.د، لبناف، بنًكت، دار الكتب العلمية، ابػامسابع ء ، ابؼكيةالفتوحات  -           
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 ـ1999/ق1،1420ط،لبناف،بنًكت،العلمية دار الكتب،السادسابع ء  ،الفتوحات ابؼكية -           

 .2016 ،1ط ،مصر ،القاىرة ،كالتوزيعآفاؽ للنشر  ،-ابع ء الأكؿ  -فصوص ابغكم -       

 . 1،2011ط ،لبناف، بنًكت، دار الفارابي،في الأنثركبولوجيا مدخل عاـ، مصطفى تيلوين .80
مدخل إفُ سيكولوجية الإنساف ابؼقهور ابؼرك   ،الاجتماعيالتخلف  ،حجازممصطفى  .81

 .2005 ،9ط  ،ابؼغرب ،البيضاءالدار  ،العربيالثقافي 
ابن النديم ،-أنثركبولوجيةمقاربات  -القبيلة كالسلطة كالمجتمع في ابؼغرب العربي منصور مرقومة، .82

 .2015،  1ط، ابع ائر، كىراف، للنشر كالتوزيع
ابؽيئة ابؼصرية ، -ىل ذىب الذىب مع الفراعنة ؟ –الذىب في مصر  ،بطرسناجي شوقي  .83

 .2015، 1ط،  مصر، رمسيس، العامة للكتاب
  ابعي ة، الشركة ابؼصرية العابؼية للنشر لوبقماف، موسوعة النظريات الأدبية، نبيل راغب .84

 .2003، 1ط،مصر
 عنابة،التوزيعك  الوساـ العربي للنشر، متخيل الفضاء في ركايات إبراىيم الكوني، كردة معلم .85

 ـ.2016،  1ط، ابع ائر
عماف ،دار جرير للنشر كالتوزيع، بصالية الصحراء في الركاية العربية، كليد بن بضد الذىلي .86

 .2013، 1ط، الأردف
 1ط ،لبناف، بنًكت، دار الطليعة، بعدهك  العرب قبل الإسلبـبنى ابؼقدس عند ، يوسف شلحد .87

 .1996،ح يراف )يونيو(
 
 المترجمة:/ الكتب  2   

 تربصة: مصباح الصمد كآخركف، -دراسة أنثركبولوجية-موسوعة تاريخ ال كاج، ادكار كيسركمارؾ .88
 ـ.2001ق  1142، 1ط لبناف،، بنًكت، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع

 دت. دط،  مصر، القاىرة، مكتبة الأبقلو ابؼصرية، تربصة: إبراىيم بضادة، فن الشعر، أرسطو .89
 1ط ،مصر، دار شرقيات للنشر كالتوزيع،القاىرة، تربصة: ثائر ديب، نشوء الركاية، إياف كاط .90

1977. 
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  الدار البيضاء، ابؼرك  الثقافي العربي، تربصة: حسن قبيسي، مدخل إفُ الإثنولوجيا، جاؾ لومبار .91
 .ـ 1،1997ط،  ابؼغرب

مؤسسة ىنداكم ، تربصة: بندفِ صليبا ابعوزم، الأمومة عند العرب، جورج ألكسندر كيلكن .92
 .2017، دط، ابؼملكة ابؼتحدة

بؾد ابؼؤسسة ابعامعية ، تربصة: علي ابؼصرم، الأنثركبولوجيا السياسية، جورج بالانديو .93
 ـ.2007ىػ/2،1428ط،  لبناف، بنًكت،  النشر كالتوزيعك  للدراسات

عافَ  ،تربصة: بؿمد عصفور، البنيوية كما بعدىا من ليفي شركاكس إفُ دريدا، جوف سرككؾ .94
 ـ.1996،  د ط،  الكويت،  ابؼعرفة

بؾد ابؼؤسسة ، تر: مصباح الصمد، الأنثركبولوجيا رموزىا أساطنًىا أنساقها، جيلبنً دكراف .95
 . ـ1426/2006، 3ط،  لبناف،  بنًكت،  ابعامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع

دار الفرقد  ،تربصة: نايف ابػوص، الدٌينك  دراسة في السٌحر، الغصن الذىبي، جيمس فراي ر .96
 ـ.2014،  1ط، سوريا، دمشق، للطباعة كالنشر كالتوزيع

تربصة:  ،ابؼفاىيم كابؼصطلحات الأنثركبولوجية الإنسافموسوعة علم ، شارلوت سيمور بظيث .97
 .2009، 2ط،  مصر،  القاىرة،  الأساتذة ابؼرك  القومي للركبصةبؾموعة من 

  الدار البيضاء ،أفريقيا الشرؽ ،تر:عبد الرحيم ح ؿ،البربر ذاكرة كىوية ، كامب   غابرييل .98
 . 2014دط،، ابؼغرب

ابعامعية للدراسات كالنشر  ابؼؤسسة، ىلسا: غالب  تربصة ،ابؼكافبصاليات ، غاستوف باشلبر .99
 ـ.1984ق/1404،  2ط،  لبناف،  بنًكت كالتوزيع

 للركبصة تربصة: علي بقيب إبراىيم ابؼنظمة العربية، كابؼادةابؼاء كالأحلبـ دراسة عن ابػياؿ  -          
 .2007،1ط لبناف، بنًكت،

دار دمشق ، عبد ابؽادم عباس : تربصة، ابغياة -الأدياف –الرموز في الفن ، فيليب سنًنج .101
 .1992،  1ط ،سوريا، للطباعة دمشق

  تربصة: مصباح الصمد بؾد، إثنولوجيا أنثركبولوجيا، تولراكجاف بيار فارنييوك  فيليب لابورت.102
 .ـ2004 /ىػ 1413، لبناف،  بنًكت،  النشر كالتوزيعك  ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات

 منشورات كزارة الثقافة، مصطفى صافٌ : تربصة، الأنثركبولوجيا البنيوية ،كساكلود ليفي سرك .103
 .1977،  د ط، سوريا، الإرشاد القومي دمشقك 
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منشورات كزارة الثقافة كالإرشاد ، تربصة:مصطفى صافٌ، -ابع ء الثاني -الأنثركبولوجيا البنيوية -
 .1983دط ،، سوريا، دمشق، القومي

 1ط ،العراؽ، بغداد ،العامةدار الشؤكف الثقافية ، تربصة: شاكر عبد ابغميد، ابؼعنىك  الأسطورة -
 .ـ1986

 بنًكت ،ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع بؾد ،جاىلتربصة: نظنً  ،البرمالفكر  -  
 .ـ2007/ق1428 ،3ط ،لبناف
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 ص :ػػػػػلخػػػم

 تجليات الأنثركبولوجيا في الخطاب الركائي لإبراىيم الكوني
اكلت ىذه الدراسة البحث في ابؼظاىر الأنثركبولوجية التي بذلٌت في ابػطاب الركائي تن      

إفُ جانب لإبراىيم الكوني، من خلبؿ إلقاء الضوء على التفاصيل ابؼضمرة للمجتمع الطوارقي، 
اشتغل البحث على بؿورين ، كبعبارة أدؽ فقد خلف تلك ابػطاباتتوارية الأبعاد ابؼ استنطاؽ

  جي كابعانب ابعمافِ.و نٌ: البعد الأنثركبولرئيسيٌ 

كما ابؼنهج الأنثركبولوجي لاستنطاؽ مضمرات ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني  ب استعنت     
بعض مقولات ابؼنهج التاربىي  -البنيوية)كلود ليفي سركاكس( في إطار الأنثركبولوجيا -تاعتمد

لعادات كالتقاليد اكخصوصية  ،ةمن خلبؿ كصف بـتلف ابؼظاىر ابغياتيٌ  -كالوصفي ،الاجتماعيك 
كعلم النفس كالدين قصد تقديم قراءة منفتحة  ،مقولات السيميائيةككذلك ،-ابؼنتشرة لدل الطوارؽ

 .الكونيخطاب تبرز جليٌا في  التي كالدينية  ،كالثقافية ،اعيةعلى العديد من ابؼظاىر الاجتم

موضوع البحث السابقة في  دراساتال بعضحدٌدنا من خلبلو  انظريٌ  اجانب تضمٌنت الدراسة     
مصطلح الأنثركبولوجيا، كمن ثم  من مثل: ابؼصطلحات التي انطلقنا منها في بحثناككذلك أبرز 

حيث اتٌضح كجود تعالق بنٌ المجالنٌ: الأنثركبولوجي ،الأنثركبولوجيا بالأدبكبعدىا علبقة  أنواعها،
كالاجتماعية التي بذسٌد بؿور الدراسة الأنثركبولوجية، ىي الظواىر كالأدبي.ذلك أفٌ الظواىر الثقافية 

 لعملو النصيةلمبدع في عملو الأدبي لأنٌّا بذسٌد السياقات خارج لنفسها التي بسثٌل مصدر إبؽاـ 
 كيكتسب على إثرىا بظة الواقعية.

في ت الدراسة في بصالية ابػطاب الركائي من خلبؿ إلقاء الضوء على شخصية البطل ثبح     
الفني  خطاب الكوني، كتبياف خصوصية علبقتو بدكونات البنية السردية، قصد إبراز بصالية التعالق

كأبعادىا التي تنفتح  ،بنٌ مكونات ابػطاب الركائي، كتبياف دكرىا في إظهار تنوع ابؼضامنٌ الدلالية
 كابؼلحمة كالدين. ،كالأسطورة ،على بؾالات الأنثركبولوجيا كعلم الاجتماع
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وعة تناكلت الدراسة خصوصية حياة الطوارقي في إطار تكيٌفو مع عناصر بيئتو، كعلبقاتو ابؼتن      
بكائناتها انطلبقا بفاٌ بهمع بينها من صلبت طوطمية كركحية، كأسطورية متنوعة بوكمها مبدأ 

 العيش ابؼشركؾ.

نٌ بذلٌت من خلببؽما خصوصية التمظهرات الاجتماعية بؿورين رئيسيٌ معابعة بالإضافة إفُ      
الطوارقي من خلبؿ إلقاء كالثقافية في ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني، كبرزت تفاصيل المجتمع 

الضوء على خصوصية النظاـ الاجتماعي كالسياسي السائد، إفُ جانب إظهار ابػصوصية 
من جهة، كاستقصاء البعد الأسطورم الذم تبنٌى قيما كجودية  -بتفاصيلها العديدة -الثقافية

عبٌر من خلببؽا خطاب الكوني عن قضايا الوجود  ،أخرلمن جهة  كسياسية ىامة ،كاجتماعية
 كإثبات ابؽوية في قالب أسطورم عجائبي عكس بصالية ابػطاب الركائي كانفتاحو. ،كالبقاء

كخصٌصنا بؿورا أخنًا لدراسة التمظهرات الدينية في خطاب الكوني من خلبؿ البعد      
ى الضوء على تأثرٌ خطاب الكوني بالفكر الوثني)القرابنٌ النذكر،...(، ك البعد الصوفي الذم ألق

 انفتاح أبعادقصد إلقاء الضوء على  ،كالتخلٌيالتحلٌي انطلبقا من مبدأمٍ " الصوفي كتبنيو مبادئو
 ابػطاب الركائي، إف على مستول الثراء الدلافِ ابؼتنوع، أك على مستول الأسلوب الركائي ابؼغاير.

ابؼتجلية التمظهرات الأنثركبولوجية  أغلب كختمنا الدراسة بخابسة تشتمل على نتائج البحث في     
فاعليتها في انفتاح نصوصو الركائية على أبعاد مدل ابػطاب الركائي لإبراىيم الكوني، ك في 

 اجتماعية كثقافية، كدينية كبصالية متنوعة.

 إبراىيم الكوني، الطوارؽ.لصحراء، : الأنثركبولوجيا، االكلمات المفتاحية
 

Résumé : 

Occurrences de l’anthropologie au discours romanesque du romancier 

Ibrahim El Kouni. 

    Cette étude s’intéresse aux aspects anthropologiques au discours 

romanesque du romancier Ibrahim El Kaouni en détaillant le non-dit de la 

société touarègue, outre expliciter les dimensions se cachant derrière ces 



 

 

308 

discours, et plus précisément la recherche a cerné deux axes principaux : la 

dimension anthropologique et l’aspect esthétique. 

      Je me suis servie de la méthode anthropologique en vue d’expliciter les 

non-dits du discours romanesque du romancier Ibrahim El Kaouni, de même 

que je me suis appuyée, dans le cadre de l’anthropologie formelle (Claude 

Lévi-Strauss), sur quelques citations relevant du courant historique, social et 

descriptif en décrivant les différents aspects de vie, et les caractéristiques des 

us et coutumes chez les Touaregs, outre les citations sémiotiques, passant par 

la psychologie et la religion en vue de présenter une lecture s’ouvrant sur 

divers aspects sociaux, culturels et religieux nettement visibles au discours 

d’El Kaouni. 

      L’étude a couvert aussi un aspect théorique, auquel nous avons défini 

quelques anciennes études audit thème, outre les termes les plus primordiaux 

desquels nous avons démarré notre recherche à l’instar du terme de 

l’anthropologie, ses types, la relation entre l’anthropologie et la littérature où 

nous avons constaté un chevauchement entre les deux domaines : 

anthropologique et littéraire. Les aspects culturels et sociaux qui concrétisent 

l’axe de l’étude anthropologique sont les mêmes qui représentent une muse au 

créateur en son œuvre littéraire étant donné qu’ils incarnent les contextes des 

extra textes à son ouvre, en déduisant par la suite la qualité du réalisme. 

     La recherche a questionné l’esthétique du discours romanesque en mettant 

de la lumière sur la personnalité du champion au discours d’El Kaouni, et en 

mettant en exergue la spécificité de sa relation avec les composantes de la 

forme narrative en vue de clarifier l’esthétique du chevauchement artistique 

entre les composantes du discours romanesque et tirer son rôle en la 

révélation de son rôle visant à la manifestation de la variété des contenus 

sémantiques et leurs dimensions s’ouvrant sur les domaines de 

l’anthropologie, la sociologie, le mythe, l’épopée et la religion. 

    L’étude a pris en charge la spécificité de la vie des Touaregs dans le cadre 

de sa fusion avec les éléments de son milieu, et ses différentes relations avec 

ses êtres partant des liens totémiques, spirituels et mythiques qui les lient, 

régis par la vue commune. 

    Outre le traitement de deux axes principaux visionnant les aspects sociaux 

et culturels au discours romanesque d’Ibrahim El Kaouni. Les caractéristiques 

de la société touarègue se manifestent par la lumière mise sur la spécificité du 

système social et politique en vigueur, outre la spécificité culturelle, avec ses 
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différents détails, d’un coté, et l’étude exhaustive de la dimension mythique 

qui a adopté des valeurs existentielles, sociales et politiques importantes d’un 

autre côté, établissant l’identité dans un moule mythique reflétant l’esthétique 

du discours romanesque et son ouverture. 

    Nous avons consacré un dernier axe à l’étude des aspects religieux au 

discours d’El Kaouni à travers le discours du paganisme (Les offrandes, ex-

voto etc.), outre la dimension soufiste qui a mis ou clair l’influence du 

discours d’El Kaouni par la pensée soufiste, et l’adoption de ses principes 

partant des deux principes dichotomiques (Tenir et délaisser) en vue de mettre 

la lumière sur l’ouverture des dimensions du discours romanesque, au niveau 

de la richesse sémantique variée et le style romanesque différent. 

    Nous avons clos notre étude par les résultats de la recherche dans la plupart 

des aspects anthropologiques au discours romanesque du romancier Ibrahim 

El Kaouni, et le degré de son efficacité dans l’ouverture de ses textes 

romanesques aux diverses dimensions sociales, culturelles, religieuses, 

esthétiques. 

Mots clés: Anthropologie, Le désert, Ibrahim Al-Kouni, Touareg. 
 

Summary : 

 Occurrences from anthropology to the   romantic discourse of novelist 

Ibrahim El Kaouni . 

   This study is interested in the anthropological aspects of the romantic 

discourse of  the novelist Ibrahim El Kaouni by detailing the unsaid of Tuareg 

society, in addition to explaining the dimensions hiding behind these 

discourses, and more precisely the research has identified two main axes: the 

dimension anthropological and aesthetic aspect. I made use of the 

anthropological method in order to explain the unspoken of the novelist 

discourse of the novelist Ibrahim El Kaouni, just as I relied, within the 

framework of formal anthropology (Claude Lévi-Strauss), on a few quotes 

from the historical, social and descriptive current by describing the different 

aspects of life, and the characteristics of the habits and customs among the 

Tuaregs, in addition to the semiotic quotes, going through psychology and 

religion in order to present an opening reading on various social, cultural and 

religious aspects clearly visible in El Kaouni's speech. The study also covered 

a theoretical aspect, to which we defined some old studies under the said 

theme, in addition to the most primordial terms from which we started our 

research like the term of anthropology, its types, the relationship between the 



 

 

310 

anthropology and literature where we found an overlap between the two 

fields: anthropological and literary. The cultural and social aspects which 

concretize the axis of the anthropological study are the same which represent 

a muse to the creator in his literary work since they embody the contexts of 

the extra texts to his work, by subsequently deducing the quality realism. The 

research questioned the aesthetics of the romantic discourse by shedding light 

on the personality of the champion in El Kaouni's speech, and by highlighting 

the specificity of its relationship with the components of the narrative form in 

order to clarify the aesthetic of the artistic overlap between the components of 

the romantic discourse and derive its role in the revelation of its role aimed at 

the manifestation of the variety of semantic contents and their dimensions 

opening up to the fields of anthropology, sociology, myth, epic and religion. 

     The study took in charge the specificity of the Tuareg life within the 

framework of its fusion with the elements of its environment, and its different 

relationships with its beings starting from the totemic, spiritual and mythical 

links which bind them, governed by the sight. common. 

    Besides the treatment of two main axes viewing the social and cultural 

aspects of the romantic discourse of Ibrahim El Kaouni. The characteristics of 

the Tuareg society are manifested by the light put on the specificity of the 

social and political system in force, in addition to the cultural specificity, with 

its various details, on the one hand, and the exhaustive study of the mythical 

dimension which adopted important existential, social and political values on 

the other hand, establishing identity in a mythical mold reflecting the aesthetic 

of romantic discourse and its openness. 

      We have devoted a last axis to the study of the religious aspects to the 

speech of El Kauni through the speech of paganism (offerings, ex-voto etc.) in 

addition to the Sufi dimension which has put or clear the influence of the 

speech of El Kauni by Sufist thought, and the adoption of its principles 

starting from the two dichotomous principles (Hold and abandon) in order to 
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shed light on the opening up of the dimensions of romantic discourse, at the 

level of the varied semantic richness and the different romantic style. 

     We ended our study with the results of research in most of the 

anthropological aspects to the novelist discourse of the novelist Ibrahim El 

Kouni, and the degree of its effectiveness in opening up his romantic texts to 

various social, cultural, religious, aesthetic dimensions. 
 

Keywords: Anthropology, The desert, Ibrahim Al-Kouni, Touareg. 
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