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 أساسيةوحدة التعليم :  

 0الدعامل :              5عدد الأرصدة :       

 سا4:30الحجم الساعي الأسبوعي :     

  1:30المحاضرة ) عدد الساعات في الأسبوع ( :     
 1:30 أعمال موجهة ) عدد الساعات في الأسبوع ( :    
 /أعمال تطبيقية ) عدد الساعات في الأسبوع ( :     

 

 
 ـ أستاذ محاضر "أ" عبد الحليم بلواهمالاسم، اللقب، الرتبة :    

 halim.dz21@gmail.com البريد الالكتروني :      

 0771318152رقم الذاتف :    

 

 

 العام لممادة التعميمية :  اليدف    

 داخمية واخرػ خارجيةالتعرؼ عمى عوامل ظيور المدارس اليونانية مف عوامل -   

 تعرؼ الطالب عمى أىـ ىذه المدارس اليونانية -

 تحديد أىمية كل مدرسة وتأثيرىا عمى تطور الفكر الفمسفي مف مرحمة الى اخرػ -

 التعرؼ عمى أىمية المدارس اليونانية في الفكر الفمسفي-

التعليمية مسؤول المادة  

مادة التعليميةوصف ال  
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 طريقة التقييم:

 

 طبيعة الامتحان التقييم بالنسبة المئوية

 امتحان ./.50

 امتحان جزئي ./.50

 أعمال موجهة /

 أعمال تطبيقية /

 المشروع الفردي /

 الأعمال الجماعية )ضمن فريق( /

 خرجات ميدانية /

 )الحضور / الغياب ( المواظبة /

 المشاركة /

 المجموع 722%
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 : مقدمة

لعمنا لا نجانب الصواب إذا قمنا بأف الحديث عف "البداية" في كل مجاؿ معرفي او فمسفي      

ذا تعمق  بالفمسفة اليونانية فنحف نتحدث عف حضارة وجدت في  الآمرىو أمر صعب ومعقد، وا 

كانت قد سبقتيا او وجدت بالتوازؼ معيا. وغالبا  ليا علبقة بحضارات آخرػ  ،مكاف وزماف ما

 بمفيوميا العقمي المجردلفمسفة اليونانية عمى أنيا بداية نشأة الفمسفة الباحثوف إلى اما نظر 

في الفكر  الذؼ ميّز جانب الأسطرة والخرافةمف عمى تخميصيا الفلبسفة اليونانيوف  بعدما عمل

تبرىا الكثيروف "معجزة" أؼ ما ىو مختمف عف المألوؼ قبل الحضارة اليونانية، فاعمرحمة ما 

ئدا آنذاؾ والذؼ جسدتو عديد المدارس وذلؾ بالنظر إلى عصرىا ونوعية الفكر الذؼ كاف سا

الفمسفية في مرحمة ما قبل سقراط أؼ المدرسة الطبيعية، وكذلؾ في مرحمة سقراط وما بعدىا أؼ 

العوامل التي ساىمت في الظروؼ و إلى التساؤؿ عف وىذا ما يقودنا مباشرة  الفمسفة الإنسانية

 ؟وخصائص الفمسفة في ىذه المرحمة؟ بروز المدارس الفمسفية في اليوناف

 عوامل نشأة المدارس الفمسفية اليونانيةالمحاضرة الأولى: 

ىناؾ عدة عوامل ساىمت مجتمعة في ظيور المدارس اليونانية منيا عوامل  في الواقع،   

 سياسية وأخرػ اقتصادية وأخرػ تاريخية وعوامل جغرافية وفكرية.

 عوامل تاريخية: - أ
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را مباشرا بما سبقيا مف الفمسفة اليونانية تأثّ  مف الناحية التاريخية، تشير الدراسات إلى تأثر    

في الشرؽ  الإنساف إليياوالعالـ تطرؽ  الإنسافالتساؤلات حوؿ  أف الحضارات الشرقية طالما

 والغرب.

اعتمد أنصار ىذا الموقف عمى المنيج "الفيمولوجي" الذؼ يعني بشكل عاـ دراسة الآثار الفكرية 

انطلبقا مف النصوص والوثائق التي خمفتيا شعوب حضارة ما، ومف أبرزىـ العالـ "آبل ريو" 

Abel Rey شباب العمـ اليوناني" الذؼ أقر لأف مصدر الفمسفة اليونانية يعود إلى  في كتابو"

وما يؤكد ىذا الموقف ىو مجموعة اليجرات إلى بلبد اليوناف وما حممتو شعوب  (1)أصوؿ شرقية

ىذه الحضارات مف فنوف وأفكار جديدة "ففي أوائل الالف الثانية قبل الميلبد كاف يسكف بلبد 

اليوناف قبائل ربما كانت مف البحر المتوسط )أؼ ليست آرية( وكانت تسمى قبائل البلبجيف...ثـ 

( التي جاءت مف جوؼ 1700والي ت اليونانية مع قبائل الآخييف  )حدر اليجراظيرت أولى بوا

 (2)آسيا عمى شكل ىجرات متتالية"

ومف خلبؿ عممية اليجرة ىذه، تـ نقل العديد مف الخبرات الجديدة الى الشعب اليوناني،    

مة معيا وىناؾ ايضا الكثير مف الحضارات التي ىاجرت الى بلبد اليوناف لتستقر ىناؾ حام

الكثير مف الافكار المختمفة "ولكف موجة اليجرات مف جوؼ آسيا لـ تكف الا في بدايتيا، 

                                                           
نثُاٌ،  يذًذ جذَذٌ: انفهطفح الإغرَقُح، انذار انعرتُح نهعهىو َاشروٌ، يُشىراخ الاخرلاف، انجسائر،  - 1

 57، ص 2009، 1ط

 6، ص 1993عسخ انقرٍَ: انفهطفح انُىَاَُح درً أفلاطىٌ، جايعح انكىَد،  - 2
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لأف مجموعات آخرػ تبعت الآخييف الى بلبد اليوناف، ومنيا مجموعة الأيونييف ومجموعة 

 (1)الأيولييف، ولكنيـ لـ يصموا الى منطقة البيموبونيز التي كانت مركز الحضارة الميسينية"

ذا ما يوحي بكمية التأثير التي ستتركيا ىذه الفئات المياجرة عمى الشعب اليوناني خاصة وى

 تأثيرىا عمى ثقافتو.

ومف جانب آخر، فإنو يصعب الحديث عف علبقة اليوناف بالفكر في مصر والشرؽ     

القديـ، وىذا راجع إلى ندرة المراجع والوثائق التي توضح ذلؾ، كما أف علبقة الشعوب 

عضيا في ذلؾ الوقت كانت معقدة، فيصعب تحديد ما أخذه اليوناف عف غيرىـ "وينبغي بب

أف ننتبو الى اف الفكر اليوناني يأخذ في الوقوؼ عمى قدميو منذ حوالي القرف السابع قبل 

الميلبد، ليزدىر ما بيف الخامس والرابع عمى حيف اف الحضارة المصرية مثلب كانت راسخة 

 (2)ا يزيد عف الألفي عاـ بكثير"العماد قبل ذلؾ بم

ولذلؾ، فإف مف بيف اىـ الحجج التي استند عمييا انصار ىذا الموقف، اف حضارات    

زدىارا ونموا كبيرا في مجالات متنوعة كالفف والمعرفة والعمـ، مثل االشرؽ القديـ عرفت 

الطب، كذلؾ فنوف الحرب والزراعة حيث توصل  وأيضاعموـ اليندسة، الفمؾ، الكيمياء 

                                                           
 7انًرجع َفطه، ص  - 1

 14عزت القرني: الفمسفة اليونانية حتى افلبطوف، ص  - 2
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المصرييف القدامى الى درجة عالية مف التطور في ميداف العموـ الرياضية والنظر الديني او 

 (1)الميتافيزيقي، فكانوا السباقيف في ىذه المجالات المعرفية

ية إضافة إلى ىذا، فالفمسفة كنظر عقمي في الوجود والموجودات ىي ظاىرة إنسان    

عرفتيا كل المجتمعات، فالتفكير الإنساني لـ يكف حكرا عمى مكاف معيف وزمف معيف حيث 

يقوؿ أرسطو"كل إنساف بطبعو مَشُوؽ إلى المعرفة، والدليل عمى ذلؾ أننا نشعر بمذة مف 

عمل حواسنا، فعلبوة عمى ما تقدمو لنا الحواس مف نفع، فإننا نحبيا لذاتيا خاصة حاسة 

 (2)و عمى الجميع"البصر التي تعم

ولعل ما يؤكد ىذا الموقف أيضا ىو زيارة أىـ فلبسفة اليوناف ومؤرخييا إلى بلبد الشرؽ    

القديـ خاصة فيثاغورس، وطاليس، وأفلبطوف وىيرودوت وىذا ما عرضو أفلبطوف في 

إحدػ محاوراتو حيث خاطب احد الكينة في مصر صولوف قائلب:"أييا الإغريق إنما انتـ 

وقد ردّ ىيرودوت ولادة الفمسفة اليونانية الى مصر، أما المؤرخ جورج سارطوف في  (3)أطفاؿ"

كتابو "تاريخ العمـ" فيرػ اف الفمسفة اليونانية ليا أبويف ىما: حضارة المصرييف القديمة، 

وثقافة البابمييف، فمف ىذيف المصدريف نبعت فمسفة اليوناف، وبيذا المعنى أيضا تحدث 

"عرض تاريخي لمفمسفة والعمـ أف التفكير العممي والفمسفي المتميز عف  وولف في كتابو

                                                           
 17يذًذ جذَذٌ: انفهطفح  الاغرَقُح، ص  - 1

 17انًرجع َفطه، ص  - 2

 18الاغرَقُح، ص يذًذ جذَذٌ: انفهطفح  - 3
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الفكر الاسطورؼ القديـ كاف قد ظير لأوؿ مرة عمى الساحل الغربي لآسيا الصغرػ، واف 

ظيور ىذا النمط مف التفكير مديف بالكثير لمنتائج العممية التي وصمت الييا مصر والعراؽ 

 (1)أمـ شرقية آخرػ"وما يحتمل اف تكوف قد قامت بو 

بلبد اليوناف كانت نقطة التقاء العديد مف الحضارات والشعوب  أف وخلبصة ىذا الموقف

التي ىاجرت إلييا مما ساىـ في إثراء الثقافة اليونانية واستفادتيا مف تمؾ الأفكار الجديدة 

يدا مع اليوناف، الوافدة إلييا، فيناؾ إشارات تدؿ عمى اف ملبمح التفكير الفمسفي لـ تبدأ تحد

فيناؾ حضارات قبل الحضارة اليونانية استخدمت العقل في تفسير بعض الظواىر، كما 

أثّرت الأساطير والعقائد الدينية لمشعوب الشرقية القديمة عمى ظيور الفمسفة في بلبد 

ر اليوناف، فيناؾ مف يذىب إلى القوؿ أف الفمسفة اليونانية ما ىي إلا زبدة ما سبقيا مف تفكي

 لدػ حضارات الشرؽ القديـ. 

 العوامل الاقتصادية: - ب

 الأساسييعتبر العامل الاقتصادؼ عاملب ميما في أؼ بلبد مف بمداف العالـ، فيو المحرؾ 

لأنو يؤثر بشكل مباشر عمى الجانب الفكرؼ والثقافي في الدولة، وبالتالي فإف لحركة التاريخ، 

أؼ حركة فكرية في أمة مف الامـ لا يمكف اف تتضح إلا مف خلبؿ تفاعميا مع العوامل 

الاقتصادية والاجتماعية، فنشأة المدارس اليونانية كانت انعكاس لمتطور الاقتصادؼ الكبير الذؼ 

                                                           
 84ص 1999، 1، يُشىراخ دار علاء انذٍَ، ديشق، طيذًذ انخطُة: انفكر الاغرَقٍ، - 1
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فنشأة الحركة السفسطائية مثلب كاف نتيجة الصراع السياسي مؾ المرحمة، شيدتو اليوناف في ت

اثينا بيف الديمقراطييف الذيف كانوا مف طبقة التجار والملبحوف وأصحاب الحرؼ الذؼ شيدتو 

 (1)افنوبيف مطالب الارستقراطية الممثمة في طبقة كبار الملبؾ الزراعييف في اليو 

 والصناعة، التجارة، فييا بما المجالات، مختمف في دىارهباز  اليوناني الاقتصاد امتاز   

 الأبيض بالبحر المحيطة لممناطق تُسير البحرية التجارية الرحلبت كانت فقد والزراعة؛

 الأفراد تشغيل وت ّـ الأدوات، مختمف لصناعة ويُستخدـ يُصير الحديد معدف وكاف المتوسط،

 مف الأغنياء طبقة تمكيف في العوامل ىذه جميع ساىمت وقد الزراعية، الأراضي في لمعمل

 موجودة تكف لـ اجتماعية طبقات نشأة في أيضًا ساىمت كما السمطة، مناصب إلى الوصوؿ

 (2).الحرؼ وأصحاب التجار طبقة مثل اليوناني، المجتمع في مُسبقًا

 :العوامل السياسية -ج

                                                           
أيُرج دهًٍ يطر: انفهطفح انُىَاَُح ذارَخها ويشكلاذها، دار قثاء نهطثاعح وانُشر وانرىزَع، انقاهرج،  - 1

 16، ص 1998
ضذً انطلافُخ: عىايم َشأج انفهطفح انُىَاَُح.  - 2
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%D9%82%D8%AA%D8%B5%D8%A7%D8%AF%D9%8A%3A%20%D8%A7%D9%85%
D8%AA%D8%A7%D8%B2%20%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%82%D8%AA%D8%B
5%D8%A7%D8%AF%20%D8%A7%D9%84%D9%8A%D9%88%D9%86%D8%A7%D9

%86%D9%8A,%D8%B3%D8%A7%D9%87%D9%85%D8%AA%20%D8%AC%D9%85%
D9%8A%D8%B9%20%D9%87%D8%B0%D9%87%20%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9

%88%D8%A7%D9%85%D9%84%20%D9%81%D9%8A 
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نظرا لمظروؼ التي عاشتيا اليوناف مف توترات سياسية وتغيرات اجتماعية وىي مرحمة   

"باعتبارىا إعادة طرح لمسألة نظاـ قيميـ بكاممو ومسا بنظاـ العالـ نفسو وحالة مف الخطأ 

الأمر الذؼ نتج عنو اىتماـ متزايد بالجانب الأخلبقي والسياسي، وىي ميمة حمميا  (1)والفساد"

السبعة عمى عاتقيـ، فيـ مجموعة مف المشرّعيف اىتموا بوضع قوانيف تخص المجتمع  الحكماء

اليوناني في تمؾ المرحمة، يعتبر الحكيـ سولوف أشيرىـ، وطاليس ايضا يضـ الى الحكماء 

السبعة، وقد اتفقت الدراسات عمى أسماء اربعة منيـ وىـ: طاليس مف ممطية، بيتاكوس مف 

وقد نُسبت الييـ العديد مف الحكـ، التي غيرت  (2)ف، وسولوف مف اثيناميتيميف، بياس مف بريي

طريقة تفكير الانساف اليوناني وأثرت عمييا، ومف اىـ ما نسب الييـ: لا افراط ولا تفريط، لا 

تجمس عمى مقعد القاضي والا كرىؾ مف ستدينيـ، ابتعد عف المذة التي تنجب الالـ، حافع عمى 

نما تعرؼ كيف تطيع ستعرؼ كيف تامر، لا تتسرع في اتخاذ الاصدقاء الامانة في سموكؾ، حي

ولا تيمميـ بعد اف تمتحنيـ، لا تنصح مواطنيؾ بما ىو ألذ بل بما ىو افضل، فميكف العقل 

 (3)قائدؾ

 ومف أىـ ىؤلاء الحكماء نذكر:  

                                                           
 79يذًذ جذَذٌ: انفهطفح الاغرَقُح، ص  - 1

 18عسخ انقرٍَ: انفهطفح انُىَاَُح درً افلاطىٌ، ص  - 2

 18انًرجع َفطه،  - 3
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الرثاء والحكـ  ؽ.ـ( وىو شاعر"شاعر558-640عاش في الفترة ما بيف ) Solon صولون:

في الصراعات  السياسية في أثينا، وىو ومشرع وسياسي ساىـ في إرساء أسس الديمقراطية 

ؽ.ـ( 6بداية  -ؽ.ـ7عاش في الفترة بيف )نياية  Thales de Miletاليونانية. وكذلؾ طاليس 

يصنف طاليس عمى أنو اوؿ الفلبسفة الطبيعييف، كما ساىـ في تأسيس المدرسة الأيونية، 

ىناؾ الحكيـ بيتاكوس، والحكيـ بياس  ، والحكيـ اريسطوداـ، والعراؼ المطير ايبمنيد والحكيـ و 

 ( 1)اناكارسيس

كما يرجع الفضل إلى صولوف في إنياء الكثير مف الخصومات والنزاعات بيف طبقات       

عديد مف المجتمع خاصة الأغنياء والفقراء فكانت اولى خطواتو ىي "قانوف التوزيع" فألغى ال

الديوف عف الفقراء وخاصة العبيد الذيف لا يستطيعوف تسديد ديونيـ، كما منع العبودية، وألغى 

الدساتير التي بموجبيا يحتكر الاغنياء الثروة، وقسـ السكاف الى اربع طبقات وىـ: طبقة 

متفوقيف مف ال الأعضاءىـ  وطبقة العماؿ، والذيف يتولوف الإدارة الخيالة، وطبقة الجنود المشاة،

  (2)كل طبقة

 العوامل الجغرافية: -د

يرػ ، إليياوالشعوب الوافدة  الأصمييفتتعمق العوامل الجغرافية بموقع اليوناف الجغرافي وسكانيا 

لا يعني الحديث عف الارض الأـ التي نعني "وولتر ستيس" أف الحديث عف الفمسفة اليونانية 
                                                           

 80يذًذ جذَذٌ: انفهطفح الاغرَقُح، ص  - 1

 22انًرجع َفطه، ص  - 2
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غادر السكاف اليونانيوف الاصميوف بمدىـ الأـ اليوناف  بيا اليوناف حاليا، ففي العصور القديمة

بحر إيجو وصقمية وجنوب ايطاليا وأماكف أخرػ، وأسسوا مستعمرات متطورة ومزدىرة،  الى جزر

وتشمل الفمسفة اليونانية كل ىذه المناطق، ولذلؾ فيو يقترح اف ينصب البحث عنيا عرقيا اكثر 

تشمل كل تمؾ المناطق، لكف مع سقراط  فة ما قبل سقراط منو بحثا جغرافيا، وتعتبر فترة الفمس

  (1)بدأت الفمسفة تنتقل وتختص بالبمد الأـ وىو اليوناف

كما اف بعض المصادر التاريخية تثبت اف في أوائل الالف الثانية قبل الميلبد كانت ىناؾ    

البلبجييف، وكانت الحضارة قبائل في بلبد اليوناف ربما أتت مف البحر المتوسط سميث قبائل 

البارزة في ذلؾ الوقت ىي الحضارة الكريتية وعاصمتيا كنوسوس، ثـ توالت اليجرات الى بلبد 

خاصة مف جوؼ آسيا، لكف ىذه لـ تكف سوػ البداية، فقد ىاجرت ايضا مجموعة اليوناف 

كز الحضارة الأيونييف والأيولييف ولكنيـ لـ يصموا الى منطقة البيموبونيز التي شكمت مر 

الميسينية، وبعد عدة صاراعات ونزاعات لـ يكف اماـ ىذه المجموعات سوػ اليجرة الى جزر 

س" عمى الارجح أسسيما وتأسست مدف مثل "ممطيا" و"إفسو بحر "إيجة" وساحل آسيا الصغرػ، 

 الايونيوف، ىذه التشكيمة السكانية ىي التي شكمت سكاف بلبد اليوناف وأىـ ما يُلبحَع ىو:

                                                           
ارَخ انفهطفح انُىَاَُح، ذرجًح: يجاهذ عثذ انًُعى يجاهذ، دار انثقافح نهُشر وانرىزَع، ونرر ضرُص: ذ - 1

 27-26انقاهرج، ص ص 
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تعدد الطبقات السكانية وكل منيا يحمل معو خبرات جديدة تضاؼ الى خبرة السكاف  -

)البلبجييف( والى تراث الحضارة الكريتية، ىذا التراث الذؼ تأثر الى حد كبير  الأصمييف

 بمصر وحضارات الشرؽ القديـ.

سرعة اليجرات الى بلبد اليوناف مع ما تتركو كل ىجرة مف أثر عمى السكاف  -

  (1).الأصمييف

 ه العوامل الفكرية: -

يذىب مجموعة مف الباحثيف إلى أف مصدر الفمسفة اليونانية ىـ اليونانييف أنفسيـ       

نظرا لما يتميز بو ىذا الشعب عف باقي الشعوب والمجتمعات الآخرػ وىذا ما تدؿ عميو 

ىيغل:"الفمسفة الحقيقية لفظة فمسفة والتي تـ تداوليا فيما بعد بعدة لغات اخرػ حيث يقوؿ 

تبدأ في نظرنا في اليوناف، ىناؾ يبدأ القياس والوضوح، فالعالـ يتعيف بذاتو وىذا ما يفعمو 

"  (2)المفيوـ

وفي السياؽ نفسو، أكد عمى ىذا الموقف المفكر بارتميمي سانتييمير الذؼ يعتقد أف     

ف ظيرت بعض اشكاؿ التفكير الفمسفي العقمي خاص بفلبسفة اليوناف دوف غيرىـ، و  حتى وا 

التفكير الفمسفي لدػ شعوب سابقة، فإف اليونانييف لـ يأخذوا مف تمؾ الشعوب شيئا حيث 

                                                           
 7عسخ انقرٍَ: انفهطفح انُىَاَُح درً افلاطىٌ، ص  - 1
 20يذًذ جذَذٌ: انفهطفح الاغرَقُح، ص  - 2
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يقوؿ:"إغريقا أصيمة عمى الاطلبؽ، أعطت كل العالـ ولـ يعطيا العالـ شيئا، إلا ما ربما 

  (1)يكوف مف بذور كانت عميقة في غيرىا فعرفت ىي وحدىا أف تنبتيا"

كانت ىناؾ أشكاؿ مختمفة لمتفكير لدػ شعوب الشرؽ القديـ، لكنيا لا تخرج عف كونيا    

مجرد تفكير أسطورؼ أو خرافي، اما الفمسفة في طابعيا العقمي المجرد لـ تظير إلا مع 

  (2)فلبسفة اليوناف وخاصة مع ىوميروس وىزيود

ثلبثة دعائـ اساسية وىي "الاشعار  وعميو، فقد ردّ انصار ىذا الموقف الفمسفة اليونانية الى 

العقائد والديانات او الاسرار  -الاسطورية عند ىوميروس وىزيود والتفكير الاخلبقي

مثّمت ىذه العوامل الثلبثة المصادر  (3)الحكماء السبعة والتفكير السياسي" -والتصوؼ

 والاصوؿ الاساسية لمفمسفة اليونانية.

 

 

 

 
                                                           

راخ الاخرلاف، انذار انعرتُح نهعهىو عثذ انكرَى عُُاخ: َُرشه والاغرَق، اشكانُح اصم انفهطفح، يُشى - 1

 34، ص 2010، 1َاشروٌ، انجسائر، نثُاٌ، ط
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 الفمسفية الكبرى في اليونان:المدارس الثانية: محاضرة ال

سفة اليونانية بمرحمتيف أساسيتيف، المرحمة الأولى تمثمت في التفكير الأسطورؼ الفممرّت    

الخرافي الذؼ كاف لو أىميتو الكبرػ في تحفيز التفكير الفمسفي، وعمى الرغـ مف أف ىناؾ مف 

 أف ىذا لا ينطبق عمى المدارس يرػ اف الأسطورة تمثل عائقا أماـ التفكير العقمي والعممي إلا

 رحمة الأسطورة مرحمة لا غنى عنيا كما سنرػ.اليونانية، فم

 مرحمة التفكير الخرافي )الفكر اليوناني اللاىوتي( المرحمة الاولى:

 الأشعار الأسطورية: - أ

 : Homéreىوميروس  -

بالغة بالنسبة لمشعب اليوناني، فيي مصدر كل التعاليـ بما فييا  أىميةاليونانية  للؤساطير

 الأوروبيةكبيرة بالنسبة لمثقافة  أىميةالدينية، وأصبحت فيما بعد ذات  والأعيادالتعميـ والثقافة 

بوجو عاـ، وىي اكبر شاىد عمى وجود الفكر اليوناني في تمؾ المرحمة، مؤلفة مف قصتيف 

  Odyssée (1)، والاوديسا Iliadeكبيرتيف ىما "الالياذة 

وقد اختمف الباحيوف حوؿ نسبة الالياذة والاوديسا الى مف كتبيـ، واختمفوا كذلؾ حوؿ زمف 

ظيور كل منيما، لكف الاىـ مف ىذا ىو مضموف ىذه القصائد وكيف أثّرت عمى الثقافة 

لبقة الانساف بالطبيعة اليونانية، فقد احتوت عمى قضايا مف قبيل"الطبيعة والآلية، الانساف، وع
                                                           

 59انًرجع َفطه،  - 1
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ومثمت ىذه المسائل الافكار الاساسية التي  (1)وطبيعة الاخلبؽ وفيـ الانساف ليا نظرا وعملب"

 بمورت طريقة تفكير الانساف اليوناني في تمؾ الحقبة.

 الطبيعة: (1

اىـ ما يميز الطبيعة في اشعار ىوميروس ىو كونيا تتصف ب"الحيوية" أؼ أنيا طبيعة حية 

تريد وتغضب وتفرح، وىذه نزعة موجودة حتى في العصر الحديث تعرؼ بػ"نزعة انثروبومورفية" 

Anthropomorphisme ٘أ٘ خهع صفت الاَظاَٛت عهٗ يا ْٕ ياد٘ أ جًاد ْٕٔ الايز انذ ،

  ْٔٛزقهٛطض Xénophaneطفت يٙ اععار ْٕيٛزٔص ٔيٍ بُٛٓى اكشُٕٚياٌ اَخقذِ بعط انفلا

Héraclite ياحًٕٓا ْٕيٛزٔص بانخعهٛم ٔانخجٓٛم
(2)

 

ٔيٍ بٍٛ الايثهت انخٙ حٕظح حصٕٚز ْٕيٛزٔص نهطبعت عهٗ آَا حخصف بانحٕٛٚت َذكز    

حًهكّ انغعب لأٌ اخٛم يلأِ بانجثث ٔلا َخعجب يٍ حشخٛصّ انهٛم  "قٕنّ أٌ َٓز سَٔخٕص

ٔانُٓار ٔانظهًاث ٔانًٕث ٔانُٕو ٔانحب ٔانشٓزة، بم لا غزابت يٙ ٔصفّ نخظهظم ٔلاداث 

)الأو انعظًٛت( يٙ قٕنّ آَا ٔنذث انجبال انشاْقت ٔانظًاء  Gayaاٜنٓت ٔحأنّٛٓ نلارض 

انًحٛطت بٓا يٍ كم جاَب،  Ouranosيٍ انظًاء  انًشُٚت بانكٕاكب ٔانُجٕو، ثى حشٔجج

ٔالاسْار الاخزٖ ٔأٌ أقٛإَص انًصذر الأل نلاعٛاء" Oceanusيٕنذث أقٛإَص 
(3)

 

 الآلية:  (2
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تضمنت الالياذة والاوديسا افكارا دينية كثيرة، وفييا حديث عف أصل الآلية زدور الآلية 

نما ايضا الظواىر الطبيعية في  وصفات الآلية، ولـ يفسر الديف سير الحياة اليومية وحسب، وا 

الكوف ونشأتيا، وقد وصف ىوميروس الآلمة بصفات انسانية، وىي ليست كميا تتميز بالعدؿ 

والحق، ولا ىي كميا موضع احتراـ وتبجيل، فقد صوّر الالو "آريس" بانو شارب الدـ، أبغض 

وىي قوة مجردة مما مكف  Moiraالآلية، وفوؽ قدرة الآلية ىناؾ قوة عظيمة وىي القدر 

اليونانييف مف بعد الى الوصوؿ الى مفيوـ القانوف الطبيعي الذؼ لا يتعمق بالاشخاص او 

 (1)الاىواء

والآلية ليا نفس صفات البشر، تأكل، وتشرب، تستمتع بالحياة، وتتزوج، تتألـ، وتغضب،     

وىي حديثة وليست قديمة قدـ العالـ، تتسمّى، ليا شيواتيا، بل وتتدخل في حياة البشر 

ونزاعاتيـ، ليا شيعيا وأحزابيا، لكنيا تختمف عف البشر في قفة واحدة وىي الخمود، فالآلية فقط 

اما البشر فانوف، فكل ما ىو إليي مف طبيعة النفس او الروح التي توصف في الفمسفات  خالدة

والآلية في الميثولوجيا الاغريقية اثني  (2)اليونانية بانيا قبس مف النفس الكمية أو مف الآلية

الو البحر ،   Poséidon،  إخواتو بوسيدوف Héraوزوجيتو ىيرا  Zeusعشر الو وىي: زوس 

الية  Athénaالية البت،  وأبناؤه أثينا   Héstiaالو الجحيـ  ، أختو ىاستيا  Hadésىادس  

الو  Artémisالو الشمس ، أرتميس  Apollonالو الحرب ،  أبولوف   Arésالحكمة ، آريس 

                                                           
 8انفهطفح انُىَاَُح درً افلاطىٌ، ص  عسخ انقرٍَ: - 1
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رسوؿ الآلية  و  Hermésالية الحب، ىرمس   Aphrodite القمر والصيد ، أفروديت

     (1)ر والمعادفالو الناHéphaistos ىيفايستوس 

 الفكر الأخلاقي والسياسي:  (3

صورت أشعار ىوميروس الإنساف وفق ثنائية مثمما صورتو فمسفات الشرؽ القديـ، فالإنساف 

مركب مف جسد وروح، وعبر مجموعة مف الآليات يتشكل الإنساف ويموت ويبعث لمحياة مف 

الموت، اما النفس فيي جوىر جديد، الجسد الانساني مكوف مف ماء وتراب ينحل إلييما بعد 

بالنسبة للبنساف اليوناني إف الانساف ىو محور الكوف، حتى الآلية اتخذت صورا  (2)غير مادؼ

عمى ىيئة بشر، ووصوؿ الفمسفة الى ىذه المرحمة في العصر اليوناني القديـ دليل عمى بموغيا 

تي لعبت دورا بارزا في درجة معينة مف التطور، لكف تبقى دائما في علبقة مع الاسطورة ال

تشكيل الثقافة العامة لمشعب اليوناني في ذلؾ الوقت "قامت الأسطورة في المجتمعات البدائية 

 (3)بالوظيفة التشريعية ودعمت مقاييس السموؾ الاجتماعي"

ىناؾ تداخل كبير بيف التفكير السياسي والأخلبقي في اليوناف "وىذا الضرب مف التفكير    

ماء السبعة وعند بعض الشعراء اللبىوتييف وىو يشكل او يقدـ صورة مف صور وجد عند الحك

                                                           
 63يذًذ جذَذٌ: انفهطفح الاغرَقُح، ص  - 1

 63انًرجع َفطه، ص  - 2

ف.ش. َرضُطُاٌ: انفكر انطُاضٍ فٍ انُىَاٌ انقذًَح، ذرجًح: دُا عثىد، الاهانٍ نهطثاعح وانُشر  - 3

 10، ص  1999 ،1وانرىزَع، ضىرَا، ط
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ويُلبحَع اف التفكير السياسي ظل حبيس الاسطورة، فالآلية تتحكـ في الكوف  (1)التفكير الفمسفي"

ولدييا ممثمييا عمى الأرض، وكل مخالفة لممبادغ السياسية تعتبر مخالفة لما ىو مقدس 

وجية نظر أخلبقية اعتبر زوس الحامي الأقوػ لمعدالة وخرقيا لـ يكف عملب  واليي"مف

اجتماعيا مناوئا وحسب بل كاف قبل كل شيء إىانة للآلية لابد اف ينزؿ بالخارؽ عقاب 

 (2)اليي"

 ومف كل ما سبق يمكف اف نستنتج خصائص الفمسفة اليونانية أىميا:

ص معينة فيذا فيو إنقاص مف قيمتيا وأىميتيا لا يمكف حصر الفمسفة اليونانية في خصائ   

في الفكر الفمسفي بصفة عامة، لكف يمكف القوؿ أف ىناؾ بعض السمات التي ميزتيا عف باقي 

الفمسفات التي تمتيا، فالاسطورة اىـ ما ميّز بداية التفكير الفمسفي اليوناني، والاسطورة ىنا ليس 

نما الايجابي، فالاساطي ر ىي شكل مف اشكاؿ اشتغاؿ الفكر الانساني عمى بالمعنى السمبي وا 

بعض الظواىر التي أدىشتو وحاوؿ تفسيرىا فيي "الرحـ الذؼ خرجت منو الفمسفة، والذؼ الى 

 (3)جانبو وفي مواجيتو وارادة تجاوزه بدأت تاريخيا الطويل وصولا إلى وضعيا الراىف"

                                                           
 67يذًذ جذَذٌ: انفهطفح الاغرَقُح، ص  - 1

 12ف.ش. َرضُطُاٌ: انفكر انطُاضٍ فٍ انُىَاٌ انقذًَح، ص  - 2

  79، ص يذًذ انخطُة: انفكر الاغرَقٍ - 3
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محظة، فيي لـ تنشأ في ارتباطيا مع وقد وصف "اشبنجمر الفمسفة اليونانية بأنيا وليدة ال  

الماضي أو المستقبل، بل كانت متعمقة بحاصر المجتمع اليوناني وخصائصو، فامتازت 

  (1)بخاصية الانسجاـ وىذا ما عبّرت عنو لفظة "الأبولونية"

جانبيف مف الفمسفة اليونانية أطمق عمى كل منيما اسـ الو، الو مثل الجانب  وميّز نيتشو   

العقمي في التفكير اليوناني، وجانب اخر مثّل الغريزة، وبذلؾ كسر نيتشو مقولة اف الفمسفة 

اليونانية فمسفة عقميو بامتياز "ابولموف يمثل القوػ العقمية والوضوح والانسجاـ والحمـ، أما 

ثل الغرائز والاحساس والاختلبط والنشوة حتى الثمالة التي كانت تميز الاحتفالات ديونيسوس فيم

باعياد ىذا الالو...أراد اف يبيف اف ىناؾ وراء ىذا المظير عالما مف الألـ والمعاناة والحزف 

الذؼ كاف يكبحو اليوناف بمعونة تصورىـ الواضح العقمي لآلية الأولمب وىو نتيجة لمروح 

  (2)الأبولونية"

كما أف اىـ خاصية ميّزت الفمسفة اليونانية ىي أنيا فمسفة طبيعية اتجيف الى دراسة     

 (3)الطبيعة مباشرة، كما أنيا لـ تميز بيف عالـ حسي وعالـ روحي

                                                           
 13عسخ انقرٍَ: انفهطفح انُىَاَُح درً افلاطىٌ، ص  - 1

 13عسخ انقرٍَ: انفهطفح انُىَاَُح درً افلاطىٌ ، ص  - 2

 85يذًذ جذَذٌ: انفهطفح الاغرَقُح، ص  - 3
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وخلبصة القوؿ أف الفمسفة اليونانية تبقى فمسفة تميّزت عف غيرىا مف الفمسفات كونيا تجاوزت 

سطورؼ وتقترب مف الفمسفة، لكف ىذا لا يعني أنيا المقياس الذؼ تقاس إلى حد بعيد التفكير الأ

 بو درجة وعي أو تفمسف الشعوب السابقة عمييا.
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 المرحمة الثانية: المدارس الكبرى الثالثة:  محاضرةال

شيد الفكر اليوناني تطورا كبيرا وتحولا حاسما مف حيث المواضيع التي درسيا، حيث انتقل     

 مف مرحمة الأسطورة إلى مرحمة أكثر واقعية وعممية، وىي البحث في أصل الكوف.

 أولا: المدرسة الطبيعية أو الكوسمولوجية

تصنف ىذه المدرسة زمنيا في مرحمة ما قبل سقراط، أما مف حيث التسمية "الطبيعية" لأنيا    

جعمت مف العناصر الموجودة في الطبيعة الأصل لنشأة الكوف، وسمّيت الأيونية نسبة إلى 

 الموجودة حاليا في غرب تركيا. Ionieالمكاف الذؼ تأسست بو وىي إيونيا 

ؽ.ـThalés de Milet (624-546 ) طاليس الممطييف ىو أوؿ الفلبسفة الطبيعي    

مثّمت افكار طاليس بالنسبة لمكثيريف منعطفا حاسما في تاريخ الفكر اليوناني وانتقالو مف مرحمة 

في، وىو اوؿ الفلبسفة اليونانييف، ليس ىذا وحسب، التفكير الاسطورؼ الى مرحمة التفكير الفمس

قد قاؿ بحقائق ثلبثة: قد تحدث عف  -كما يقوؿ نيتشو–بل يعتبر أوؿ الفلبسفة اليونانييف، لأنو 

اصل الاشياء او عف الاصل الذؼ تصدر منو الاشياء، وثانيا كاف كلبمو عف ىذا الاصل خاليا 

 (1)مف الاساطير، وثالثا قاؿ اف كل شيء واحد

                                                           
، 1984، 1، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت، ط1عبد الرحمف بدوؼ: موسوعة الفمسفة، ج - 1

 276ص 
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كما انو احد الحكماء السبعة، جاؿ أنحاء الشرؽ، اىتـ بالعمـ وخاصة اليندسة والفمؾ، كما       

أنو زار مصر وأخذ عمـ المساحة، كما اىتـ كغيره بمسألة فيضاف النيل، وجو المصرييف الى 

ي كيفية حساب ارتفاع الاىراـ وتوصل الى القاعدة التي تقوؿ أف ظل الشيء يساوؼ ارتفاعو ف

 (1)وقت ما مف النيار

وفي الفمسفة، فإف طاليس يعتبر أبو الفمسفة فمكيا، فكاف السبّاؽ الى القوؿ بأف الشمس    

وآراؤه الفمسفية تأتت مف كونو  (2)والكواكب ليست آلية تُعبَد ولكنيا عبارة عف كرات مف النار

الفيمسوؼ الأوؿ الذؼ ابتعد عف التفسيرات الأسطورية، ورد أصل الكوف إلى عنصر واحد وىو 

"الماء" وىناؾ ثلبثة خصائص طبعت فمسفة طاليس وميّزتيا عما سبقيا وىي إثارتو لمسألة 

طورؼ أو خرافي، كما الأصل، أصل الكوف والأشياء، وىي مسألة أثارىا بعيدا عف أؼ تفسير أس

أف أصل كل شيء يعود الى مصدر واحد، فالكل أصمو واحد وىي فكرة الأحادية، وبذلؾ تجاوز 

طاليس ما كاف سائدا في عصره مف تفسيرات حسية أو أسطورية، وعبّر موقفو عف اصل الكوف 

  (3)ورده الى عنصر واحد عف رؤية كمية وشاممة وىو ما يميز الفمسفة

، وىذا الموقف الأشياءالى الماء، فيو المادة الاولى التي صدرت عنيا جميع  يرجع كل شيء  

البابمية التي جاء في إحداىا:"وفي البدء قبل اف  الأساطيركاف موجودا قبل طاليس خاصة في 
                                                           

 109يذًذ جذَذٌ: انفهطفح الاغرَقُح، ص  - 1

، 6انًعارف، تُروخ، طول دَىراَد: قصح انفهطفح، ذرجًح: فرخ الله يذًذ انًشعشع، يُشىراخ يكرثح  - 2

 83، ص 1988

 111-110يذًذ جذَذٌ: انفهطفح الاغرَقُح، ص ص - 3
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في القصص  أيضااسـ كاف المحيط وكاف البحر" كما ورد  للؤرضتسمى السماء واف يعرؼ 

كاف المحيط المظمـ أو الماء الاوؿ حيث كاف أتوف وحده الإلو الأوؿ  المصرية القديمة:"في البدء

صانع الآلية والبشر والاشياء" وجاء في االتوراة:"في البدء خمق الله السماوات والارض، وكانت 

  (1)الارض خاوية خالية، وعمى وجو القمر ظلبـ، وروح الله يرؼ عمى وجو المياه"

مت طاليس يرجع أصل كل شيء إلى الماء، ىو أف كل ولعل مف اىـ الأسباب التي جع   

الكائنات أؼ الانساف والحيواف والنباتات لا يمكف اف تكتب ليا الحياة دوف ماء، فيو العنصر 

 الحيوؼ لكل الكائنات وىذا ما يوضحو نص لارسطو جاء فيو:

الاشياء "أف النبات والحيواف )وجميع الكائنات الحية( تتغذػ مف الرطوبة )أؼ مف      

الرطبة( ومبدأ الرطوبة الماء فما منو يتغذػ الشيء فيو يتكوف منو بالضرورة. ثـ اف 

النبات والحيواف يولداف مف الرطوبة، فإف الجراثيـ الحية رطبة وما منو يولد الشيء فيو 

مكوف منو، بل اف التراب يتكوف مف الماء ويطغى عميو شيئا فشيئا، كما يشاىد في الدلتا 

وفي أنير أيونية حيث يتراكـ الطمي عاـ بعد عاـ، وما يشاىد في ىذه الاحواؿ  المصرية

الجزئية ينطبق عمى الارض بالاجماؿ، فإنيا خرجت مف الماء وصارت قرصا طافيا 

عمى وجيو زيرة كبرػ في بحر عظيـ، وىي تستمد مف ىذا المحيط اللبمتناىي العناصر 

 (2)"تفتقر إلييا، فالماء أصل الاشياء الغازية التي

                                                           
 111يذًذ جذَذٌ: انفهطفح الاغرَقُح، ص  - 1

 112يذًذ جذَذٌ: انفهطفح الإغرَقُح، ص  - 2
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ضافة إلى ىذا، فإف        واالآلية، وىي نزعة قديمة  طاليس يعتقد أف العالـ مميء بالأرواحوا 

ترػ اف ىناؾ روح كمية يوجد جزء منيا في كل شيء مف ىذا الوجود ولا يحمميا فرد معيف 

 (1)كجزء مف الكل

ر مف خلبؿ تفسيره المادؼ لمكوف وىو تفسير يخمو وعمى العموـ، فإف أىمية طاليس تظي     

مف أؼ اعتقاد ديني أو أسطورؼ، اقترب الى العمـ، غيّر وجية التفكير الإنساني في تمؾ 

المرحمة، الأمر الذؼ ميّد لظيور محاولات ىخرػ لمبحث عف الأصل الاوؿ لمكوف، وىو ما 

ف لـ يخرجوا عف التفسير المادؼ لنشأة نلبحظو لدػ الفلبسفة الطبيعييف الذيف جاؤوا بعده والذي

 الكوف.

 ق.مAnaximandre (610/611-547 )أنكسمندريس    

تشكل أفكاره الفمسفية امتدادا لأفكار طاليس، اتفق معو عمى أف ىناؾ أصل واحد لمكوف      

ومف المعروؼ عنو أنو أوؿ مف  جميعيا،  الأشياءلكنو اختمف معو في فكرة أف الماء أصل 

استحدث آلة المزولة البابمية واستخدميا مف أجل معرفة أوقات الميل والنيار، كما أنو الفيمسوؼ 

النظرية التطورية لمكائنات الحية، اعتقد أف جميع الكائنات نشأت مف الأوؿ الذؼ تحدث عف 

سماؾ ثـ تكيفت مع الحيط الرطوبة ثـ نزعت قشورىا والصدؼ التي كانت تغطييا تماما كالأ

                                                           
 جعفر آل َاضٍُ: فلاضفح َىَاٍَُُ يٍ طانُص انً ضقراط، دار يكرثح انثصائر نهطثاعح وانُشر وانرىزَع، - 1

 38، ص 2012، 1نثُاٌ، ط
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الذؼ تعيش فيو وتطورت تدريجيا لتصبح ما ىي عميو والتي مف بينيا الانساف الذؼ تطور 

 (1)عضويا انطلبقا مف تمؾ الحالة الانتقالية

 أفرفض لكف الذؼ ييـ مف أفكار انكسيماندريس الفمسفية ىو موقفو مف مسألة أصل العالـ،    

ساخف، وىذا  إلىجامد ومف بارد  إلىالكوف، نظرا لأف الماء يتغير مف سائل  أصليكوف الماء 

، فما يمكف يعني اف البرودة والحرارة سابقيف عميو، وبالتالي فلب يمكف اف يكوف ىو المبدأ الأوؿ

 الأوؿالمبدأ  أف إلىلا يمكف تعيينو، وعميو، فقد ذىب انكسيماندريس  الأشياءلكل  الأوؿ الأصل

وىو مبدأ غير محدد   L’infiniروف" الذؼ يحمل فكرة اللبمتناىي ىو "الأبي شياءالألجميع 

تنجذب لبعضيا وتنفصل، تتصارع لتنتج وىو مبدأ يحوؼ جميع المتناقضات   وغير معرّؼ، 

 (2)عنيا جميع الموجودات

اللبنيائي أو  أف وفي ىذا السياؽ، أشار انكسيماندريس إلى أمر غاية في الاىمية، وىو     

تصدر عنو جميع الموجودات بفعل  الابيروف الذؼ ىو أصل الكوف بما يحتويو مف موجودات 

"مارتف ىايدغر" يعمق عمى فكرتو تشكمو وتحولو لذلؾ فيو لا مبدأ يسبقو، وىذا ما جعل 

 (3)بقولو:"بأف ىذا الحكـ الذؼ يعتبر بذاتو شيئا ما يبقى ىو نفسو بدوف عمة"

 اذف، يمكف تمخيص فمسفة انكسيمندريس في ثلبثة نقاط أساسيسة وىي:    

                                                           
 97يذًذ انخطُة: انفكر الاغرَقٍ، ص  - 1

 117-116يذًذ جذَذٌ: انفهطفح الاغرَقُح، ص ص  - 2

 117يذًذ جذَذٌ: انفهطفح الاغرَقُح، ص  - 3
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 إرجاعو أصل الكوف الى أصل مادؼ، وىذا ىو حاؿ الفلبسفة الطبيعييف في تمؾ المرحمة -

 الحركة الذاتية ليذا الاصل او المادة التي نشأ منيا العالـ -

مرحمة جديدة في المنيج تجريد ىذا الاصل المادؼ لمعالـ الامر الذؼ يدؿ عمى بداية  -

 (1)الي تعتمد عميو المعرفة في تبنييا لنظرية أصل الكوف 

     ق.مAnaximéne   (546-528/523)أنكسيمانس 

، رغـ أنو واصل في البحث وىو تمميذ انكسيمندريسالفلبسفة الطبيعييف وآخرىـ، ىو ثالث    

عف أصل لمكوف، إلا أنو رفض أف يكوف الماء اصل الكوف، كما رفض ايضا اف يكوف 

 ىو اصل الاشياء.الابيروف 

وىو عمة الحياة في الاشياء وفي العوالـ كميا، تكوّنت رأػ اف "اليواء" ىو اصل الاشياء جميعا، 

ولعل السبب بقولو اليواء اصل الكوف ربما يرجع الى  (2)منو الاشياء بفعل "التكاثف والتخمخل"

 psychéأف عمة وجود الكائة الحي ىو النفس، والنفس ىواء، فالمفظتيف اليونانيتيف 

تعنياف النفس والتنفس واليواء ومنو فاليواء ىو اصل الكوف ومنو تنبثق الاشياء  pneumaو

 (3)وتحيا
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عمميتي أما عف الكيفية التي تصدر بيا الاشياء عف اليواء، فإف انكسيمانس يرجعيا إلى     

فتخمخل اليواء ينتج عنو النار وما يتعمق بيا مف ظواىر مشابية لطبيعتيا، التكاثف والتخمخل، 

وتكثفو ينتج عنو الرياح ثـ السحاب ثـ المطر، وتكاثف الماء ينتج عنو التراب، وعبر ىاتيف 

 (1)يتيف لميواء نشأ الكوف بما يحتويو مف ظواىر وأشياءالخاص

 ق.مAnexagore (500-428 )  أنكساغوراس

خ أبولمودورس عاش انكساغوراس حتى سف الثانية والسبعيف مف عمره، وتوفي حسب المؤر    

في العاـ الذؼ ولد فيو افلبطوف، مدينتو الاصمية ىي كلبزوميف، لكف قدـ فمسفتو في أثينا، 

 ف ادخل الفمسفة الى ىذه المدينة.اوؿ مفكاف 

 مذىبو في الطبيعة:

حاوؿ التوفيق بيف مبادغ بارمنيدس العقمية وبيف الواقع المحسوس، فالبحث عف تفسير الظواىر 

المحسوسة لا يؤدؼ الى القوؿ بأف الوجود ينشأ عف اللبوجود، متبعا في ذلؾ قوؿ أنبادوقميدس 

نما مجرد انضماـ  "ليس في الطبيعة تولد لما لـ يكف موجودا مف قبل ولا فناء لما ىو كائف، وا 

فإنو يحافع  الأجزاءما لا نياية مف  إلىفإذا تـ تقسيـ أؼ جسـ مادؼ  وانفصاؿ  لما ىو موجود"

قسميف فإنيما يبقياف مف نفس مادة الشعر،  إلىتـ تقسيـ الشعرة  إذاعمى مادتو، مثاؿ ذلؾ، 

نقطة  إلىنصل  أننا، ومعنى ىذا الأجزاءما لا نياية لو مف  إلىتـ تقسيميا  إذا الأمركذلؾ 
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ذلؾ انبادوقميدس.  إلىأجزاء مف ماء وىواء وتراب ونار كما ذىب  إلىمعينة تنقسـ فييا الشعرة 

نظرية امبادوقميدس لا تصمح لتفسير الكيفيات المختمفة اللبمتناىية  أفلكف انكساغوراس يرػ 

 تجزئتو فإنو يحافع عمى نفس مادتو.أؼ جسـ مادؼ ميما تمت  أف إلى، وذىب الأشياءفي 

 أف، إلا الأجزاءما لا نياية لو مف  إلىالمادية  إمكانية تقسيـ الأجساـوعمى الرغـ مف     

 Spermataىناؾ ما لا يقبل القسمة وىو أشبو بالذرات يسمييا "البذور"  أفانكساغوراس يرػ 

كانت ىذه البذور عمى  بل يمكف تصورىا بالعقل فقط. بالإحساسلا متناىية العدد وغير مدركة 

يسميو "بانسبرميا" وىو لا نيائي أشبو باليواء عند  أوليىيئة مختمطة في شكل مزيج 

ىذه القوة ىي قوة لكي تحركو قوة عاقمة وليست وجدانية،  إلىأنكسيمانس، ىذا المزيج في حاجة 

 (1)العقل.

بو أنكساغوراس ىو تصوره ليذا العقل عمى أنو خالص لا يوجد فيو وبالتالي، فالجديد الذؼ أتى 

ضافة، الأشياءجزء مف كل شيء مثل باقي  ىذا، فيو غير مادؼ، وحده يممؾ سمطة  إلى وا 

وىذا تجاوز لفكرة امبادوقميدس التي رد فييا مبدأ حركة  Nousوىي فكرة "النوس"  الحركة، 

وىذا العقل بالنسبة لانكساغوراس ىو ألطف الاشياء وأدقيا وأرقيا، مبدأ عاطفي،  إلى الأشياء

وتشتمل معرفتو الكوف كمو، وىو كذلؾ بسيط غير مركب وقائـ بذاتو، ويذكر الشيرستاني أنو 

ساكنة، ثـ أف العقل رتبيا ترتيبا عمى أحسف نظاـ، فوضعيا مواضعيا مف  الأشياءقاؿ:"كانت 

تحرؾ، ومف ساكف، ومف مستقيـ في الحركة، ومف دائر. عاؿ ومف سافل/ ومف متوسط، ثـ م
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ومف أفلبؾ متحركة عمى الدوراف ومف عناصر متحركة عمى الاستقامة، وىذه كميا بيذا الترتيب 

وبذلؾ اعتبر انكساغوراس أوؿ مف تحدث عف مف موجودات" الأوؿمظيرات لما في الجسـ 

 (1)العقل بيذا المفيوـ المجرد في مرحمة ما قبل سقراط

 ق.مHéraclite (540/544-4780/475)ىيرقميطس 

 شخصية ىيراقميطس: 

المدف  ا ىـEphéseمف أشير الفلبسفة في مرحمة ما قبل سقراط، مف مدينة أفسوس   

الأيونية، مف عائمة توارثت الكيانة حتى وصمت إليو لكنو تنازؿ عنيا لأخيو، وقد يرجع ىذا 

مجتمعو ومحاولتو لمتخمص مف قيود المجتمع والديف التنازؿ إلى رفضو لمتقاليد المتبعة في 

 الشعبي حتى يتفرغ لمتفكير الحر والتأمل العقمي.

كاف مف الاشخاص الطموحيف، يتجو الى المغامرة والبحث، وقد قيل اف ىذا دفعو الى    

المطالبة باستعادة عرش بلبده مف الامير ميلبنكوماس، لانو يرػ في نفسو انو يستطيع تحمل 

ولية الحكـ، وشجع اىل بمدتو عمى القتاؿ مف اجل استرجاع ممكيـ، وقد تحدثت بعض كتب مسؤ 

التاريخ عف شخصيتو بكونيا شخصية ارستقراطية جردت مف وظائفيا ضمف الطبقة التي ينتمي 
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الييا وممسكة برصيد الحكمة لمنخبة في مدينو ىجينة بيف بيف اغريق وآسياوييف، ولعل ىذا ما 

  (1)س الى الازدراء واحتقار العامة مف الناس وحتى المثقفيفأدػ بييراقميط

بنقد المعتقدات السائدة بيف الناس، لأنيـ مف وجية نظره لا  وعميو، فقد بدأ ىيراقميطس    

يفكروف، بل يتبع بعضيـ بعضا، وليس ليـ تفكيرا مستقلب، لا يعمموف الى ايف يتجيوف، فآراء 

الناس ومعتقداتيـ كميا خاطئة، ولا يستثني مف ىذا المثقفيف والمفكريف، وقد شفّ حممة عنيفة 

شعراء الذيف سبقوه ويحمميـ مسؤولية تضميل الناس وتمقينيـ ضد ىزيود وىوميروس وفركيدس وال

معتقدات حاطئة نتيجة ابتعادىـ عف النظر العقمي واعتمادىـ عمى الحس ومصدره الظف. 

والخطأ الأكبر في معتقدات الناس حسب ىيراقميطس ىو أنيـ ينشدوف الثبات، والواقع انو ليس 

يوجد شيء ثابت، الوجود يتحوؿ باستمرار،  ثمة شيء ثابت، فكل شيء في تغير مستمر، ولا

ولا يقف لحظة واحدة عف التغير، فالوجود عنده دائـ السيلبف عمى حد تعبيره، فالشيء الواحد لا 

يستمر عمى حالو والاشياء كميا تتحوؿ باستمرار. فالشيء الواحد لا يستحيل الى حالة اخرػ 

نما يظل دائـ التحوؿ مف حاؿ إلى حاؿ، فال شيء يكوف حارا ويكوف باردا، ويكوف حارا فقط، وا 

مف جديد وىكذا يكوف في تغير دائـ، وىكذا ىي حاؿ جميع الاشياء في العالـ لا تبقى ثابتة 

عمى صفة واحدة، فيي تتحوؿ وتتغير دوف توقف، ومف ىنا جاء قوؿ ىيراقميطس اف كل شيء 

عني اف فكرة ىيراقميطس يشمل ضده ويحتويو، لأف التحوؿ يكوف مف ضد الى ضد، وىذا لا ي
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ىي نفسيا ما عبّر عنو ىيغل فيما بعد وىو اف المتقابلبت واحدة، فمـ يصل ىيراقميطس إلى ىذا 

 (1)المستوػ مف التجريد بعد

وشأنو شأف باقي الفلبسفة السابقيف عمى سقراط، فقد أجاب ىيراقميطس عمى سؤاؿ ما ىو    

النار" لأنيا عنصر دائـ التغير وفي حركة أصل الكوف؟ وأرجع المصدر الاوؿ لمكوف الى "

دائمة، وقد أقرّ أرسطو أف ىيراقميطس ارجع الأصل الأوؿ الى النار لانيا دائمة التحوؿ 

والتغير، ، والأصل ىنا ىو مف طبيعة حسية مادية، فيي التي ترتد الييا الاشياء جميعيا، لكف 

؟ انيا تصدر عنيا بفعل التنازع، السؤاؿ كيف يتـ صدور الأشياء عف ىذا المصدر أؼ النار

فالأشياء تستحيل الى أضدادىا وىكذا والأضداد الى أضداد أخرػ وىكذا..ويوجد ايضا الى 

جانب ىذا النزاع والصراع بيف الأضداد جانبا آخر وىو جانب الانسجاـ، فالأشياء لا تتنازع الى 

نما تتحد وىذه الوحدة بدورىا ليست نيائية بشك نما ىي الفناء كما ما لا نياية وا  ل مطمق وا 

سيقوؿ بذلؾ انبادوقميس مف بعد، وبالتالي ىناؾ مبدأ يجعميا تتغير وتتحوؿ ثـ تتحدد مع 

بعضيا، ىذا المبدأ يسميو ىيراقميطس باسـ القانوف او باسـ "الموغوس" فيو القانوف العاـ الذؼ 

 (2)يسير وفقو الوجود وىو الوحيد الذؼ لا يتغير وىو الله أو النار

وعف الكيفية التي تصدر بيا الاشياء عف الاصل الاوؿ أؼ النار فيناؾ مف ذىب الى اف     

ىيراقميطس قاؿ بعناصر ثلبثة: النار والماء والتراب، فالنار تتحوؿ الى ماء، والماء يتحوؿ الى 
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ة تحوؿ تراب، والتراب بدوره يتحوؿ مف جديد الى ماء والماء الى نار، فالنار اذا اصيبت بالرطوب

ذا يبست أصبحت تراب، ولمنار ذرات ترابية كتمؾ التي نجدىا في أشعة الشمس،  إلى ماء، وا 

وبالتالي فسر ىيراقميطس طريقة صدور الأشياء عف الأصل الأوؿ بطريقيف: طريق مف أعمى 

إلى أسفل، وطريق مف أسفل إلى أعمى، فالطريق مف اعمى الى اسفل يكوف مف النار ثـ الماء 

 (1)اب، والطريق مف الأسفل إلى أعمى يبدأ مف التراب ثـ الماء ثـ النارثـ التر 

 مصدر المعرفة: 

انتقد المعرفة الحسية، ورأػ انيا  فيما يتعمق بالمصدر الذؼ ترجع اليو معارفنا، فإف ىيراقميطس

معرفة غير حقيقة تقوـ عمى الظف ولا تؤدؼ الى اليقيف، والمعرفة الصحيحة ىي المعرفة 

 العقمية، والعقل ىو الموغوس، والنفس عنده جوىر روحي وليس مادؼ حسي. 

 

 الأخلاق:

الذيف بحثوا في الاخلبؽ وبالنسبة الى الاخلبؽ، فإف ىيراقميطس يعتبر مف اليونانييف الاوائل     

بالمعنى الحقيقي ليا، نادػ بالحرية الاخلبقية، واف يحتكـ الانساف الى العقل في سموكاتو، ولا 

 يتبع العامة مف الناس، وليذا انتقد الديمقراطية كونيا نظاـ يخضع لارادة العامة مف الناس.
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 بعض افكار ىيراقميطس:

ا، فمنو تتولد الكائنات وتبقى، وفي ىذا النزاع الصراع او النزاع ىو اصل الاشياء جميعي -

تتصادـ الاضداد فيحافع الواحد منيا عمى وجود الاخر، وتوقف ىذا الصراع او القضاء 

 عميو يعني الفناء وتوقف الحياة.

وحدة الموجودات او الحقيقة السامية التي لا يمكف لمعامة مف الناس وحتى بعض  -

ا،  لانو لا يمكنيـ الانتباه الى ما يصادفيـ مف اشياء المثقفيف ادراكيا او الوصوؿ اليي

وىي تتكشف مثمما يكشف ابولوف دلفي في وحيو عف المستقبل بإخفائو خمف ستار 

الكممات الممغزة والبحث عنيا كمف يبحث عف الذىب ولا يعثر إلا عمى القميل، وىذه 

نما ىي قوة حية  الحقيقة ىي وحدة الأشياء أؼ النار، ولكنيا ليست فقط عنصرا أو مبدأ وا 

متغيرة متحولة باستمرار ىي بمثابة العقل أو الموغوس الذؼ ينظـ تغير الأشياء وتحوليا 

 وفقا لقانوف التغير الدائـ الذؼ قاؿ بو ىيراقميطس.

ىناؾ سيلبف دائـ للؤشياء ومف الصعب أف ينزؿ المرء في النير مرتيف، لأف الماء  -

وجود الأشياء في الكوف بعيدا عف ىذا التحوؿ والتغير  متجدد باستمرار، ولا يمكف تصور

الدائـ ، فلب يمكف اف يعرؼ الانساف الراحة الا بعد العمل، الشاب يصير شيخا، وىناؾ 

الموت وىناؾ الحياة، ولا يمكف التعرؼ عمى اليقظة الا بعد النوـ، الاشياء الباردة تصبح 

 شياء.حارة والرطبة تجف، فحركة الزمف تغير مواضع الا
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لا يمكف أف توجد إلا  وكل ىذه الأفكار تحيل إلى أف الأضداد التي تكمـ عنيا ىيراقميطس

نما عمى النقيض  في إطار الوحدة التي تنظميا، فالدائـ والمتغير لا يمغي احدىما الآخر وا 

مف ذلؾ ففي الصراع والنزاع تكمف الوحدة، ووجود الأضداد المختمفة لا ينفي وجود إمكانية 

 (1)الائتلبؼ بينيا

  ق.م( 430 -ق.م  490) Empedoclesأمبادوقميدس 

)صقمية(،  Agrigento فيمسوؼ يوناني ولد في أغريجنتو Empédocle أمبادوقميس    

« فيمولاوس الفيثاغورؼ »ونشأ في أسرة مف أوسع أسر المدينة ثراءً ونفوذاً. عاصر أمبادوقميس 

، فأخذ بتعاليـ الفيثاغورييف، إكسينوفاف وبرمنيدس، وبدأ اىتمامو بالفمسفة «زينوف الإيمي»و

ماعة فيثاغورية، ثـ لـ يمبث أفراد ىذه الجماعة أف طردوه منيا لخروجو عمى بانضمامو إلى ج

تعاليميـ. اشتير أمبادوقميس بالفمسفة والطب والشعر والخطابة، وقاؿ عنو أرسطو: إنو منشئ 

وكتاب « في الطبيعة»عمـ البياف. وقد عرؼ مف مؤلفاتو قصيدتاف ضمنيما فمسفة ىما 

 رات منيما، تأثر فييما بالمدرستيف الإيمية والفيثاغورية.، المذاف حفظت شذ«التطييرات»

حكـ عميو بالنفي لدفاعو عف الديمقراطية والمستضعفيف، وقيل إنو قضى بأف ألقى بنفسو 

، ويذكر بعضيـ أنو ارتحل إلى بلبد المورة ولـ يعد بعد ذلؾ إلى موطنو «إتنا»في فوىة بركاف 

 تراؾ أمبادوقميس في الأولمبياد الرابع والثمانيف.الأصمي. وأشار ديوجيف اللبيرسي إلى اش
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فيثاغورس في كثير مف النواحي، فكاف قوؼ العاطفة الدينية إلى حد  شابو أمبادوقميس

ادعاء التألو، وقد استخدـ عممو في سبيل الخير، فصدؽ الناس دعواه، وكانوا يتسابقوف إليو 

أينما حل. وزاد في احتراـ الناس لو وتعمقيـ بو أنو كاف يعطف عمييـ، ويسعى إلى تحقيق 

ي الإحساف، حتى عرضوا عميو أف يتوج ممكاً عمى المدينة فأبى. المساواة بينيـ، باذلًا مالو ف

أسيـ في الحياة السياسية، وتزعـ الحزب الديمقراطي. وكاف مذىب أمبادوقميس محاولة لمتوفيق 

 (1)رمنيدس في الثبات الدائـ.ابيف آراء ىيراقميطس في التغير المستمر، وآراء ب

والتي أرجع فييا أصل الكوف "في الطبيعة" كتب أمبادوقميدس فمسفتو في قصيدة أسماىا 

اليابس( ليعيد  -الرطب -البارد -أربعة عناصر وانطمق مف المتضادات الطبيعية )الحار إلى

ىي: النار  الأربعةىذه العناصر ، ثـ أقر بأف أخرػ  إلىدمجيا بشكل يمنع تحوؿ إحداىا 

ركيزة تصوره لأصل الكوف، أما فيما فيو والتراب والماء واليواء، العنصر الجوىرؼ ىو النار، 

"وىذه العناصر  يتعمق بأصل وجود ىذه العناصر الأربعة، فيو يعتقد أنيا أزلية وغير مخموقة

غير مخموقة بل أزلية، فلب شيء يأتي مف لاشيء، ولا يفنى شيء الى لا شيء، فما ىو موجود 

تتداخل ىذه الاصوؿ لتصبح  فيو موجود، ولا مجاؿ لكوف أو فساد بمعنى المصطمح الواسع، بل

الأشياء المختمفة في الأزمنة المختمفة، وتتشابو عمى الدواـ، فيي تحمل صفة عدـ التغير كما 

أما عف كيفية صدور يقوؿ أرسطوطاليس "كتاب الميتافيزيقا" وتمتاز بأنيا مطمقة ولانيائية" 
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ة العناصر، وأعطى ليذه الموجودات عف ىذه العناصر الأربعة، فأمبادوقميدس يرجعيا إلى حرك

 (1)الحركة قانونا ينظميا وتحكـ ىذا القانوف قوتاف ىما: المحبة والكراىية

وىي القوة التي جمعت أجزاء تمؾ العناصر في البداية، كانت القوة المسيطرة ىي الحب،  

لكراىية، وىي مسؤولة مسؤولة عف التفكؾ وىي قوة ا أخرػ فكانت خمقا واحدا، لكف ىناؾ قوة 

افر والانفصاؿ، فاستقل الماء لوحده، واجتمعت النار في وحدة ثانية، والتقى اليواء حركة التن عف

كمو في وحدة ثالثة، وكوّف التراب وحدة رابعة، حاؿ الكوف اليوـ ىو في مرحمة متوسطة بيف 

  (2)الاتصاؿ والتنافر، حالة وسط بيف التآلف الكامل والتنافر الكامل.

 ديمقريطس 

في الواقع، لـ يصمنا الكثير حوؿ حياة ديمقريطس، فمف المرجح أنو ولد في تراقيا، زار 

مسفة مف أقوالو وكتاباتو مصر وبابا، يقاؿ أنو تتممذ عمى يد ليسبوس الذؼ لا يحفع تاريخ الف

الكثير سوػ أنو أسس مع ديمقريطس المذىب الذرؼ، ومفاد ىذا المذىب: أننا لو قمنا 

الى وحدات وأوغمنا في التقسيـ لانتيينا الى وحدات أولية غير قابمة للبنقساـ بتقسيـ المادة 

كما أنيا عنصر ىذه الوحدات ىي الذرات أو الجواىر المفردة، مف حيث العدد لانيائية، 

واحد متجانس، وىي دقيقة بلب صفات ولا خصائص، أما مف حيث الحجـ والشكل فيي 

، الأخرػ لكل ذرة سطح يفصميا عف سطح الذرة ي: مختمفة، أما تصور الوجود فيو كالآت
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ووجود ىذه السطوح يقتضي وجود فراغ فيما بينيا، وىذا ما ينتج عنو تصور الوجود، 

لا كانت الذرات ممتصقة ومتصمة ببعضيا  وتصور ىذا "الفراغ" يقتضي تصور وجود حركة وا 

جتمع حوؿ نوات مكونة البعض وعندىا تنعدـ الحركة في الوجود، وىذه الذرات في حركتيا ت

تكونيا ىذه  أفيمكف  أخرػ عالما مثل عالمنا، وىو ليس العالـ الوحيد، بل ىناؾ عوالـ 

 (1)الذرات، وىذه أولى بوادر ظيور الإلحاد

أما فيما يتعمق بنظرية المعرفة عنده فيي متوافقة مع مذىبو المادؼ في الوجود، 

واسطتيا تنقل نماذج الاشياء المادية التي فالإحساسات عنده ىي مصدر المعرفة وأساسيا، فب

منقولة عف الاشياء ذاتيا، تنفذ الى الجسـ مف خلبؿ  Copyتؤثر في الحواس فتبدو كنسخ 

أعضاء الحس الخارجية التي ىي صور مادية ايضا تتحمل مف تمؾ الاشياء وتنتشر في 

الفضاء لتصل الى اعضاء الحس وتنفذ الييا مف خلبؿ المساـ، فإذا توافق حجـ المساـ 

حسية لمشيء بشكل وشكميا مع صور الاشياء التي تنفذ مف خلبليا عكست الصورة ال

ومع اف الاحساسات مصدر صحيح، وتكوف ىذه الصور الحسية ىي أصل المعرفة، 

ضرورؼ إلا اف المعرفة لا ترد كميا الى الاحساسات، فيناؾ اشياء لا يمكف ادراكيا الا 

بالعقل، فالذرات والفراغ لا نحسيا ولكننا ندرؾ وجودىا وحقيقتيا بواسطة العقل، لكف يبقى 

 ، فبفضميا يقدـ لنا العقل معرفة.لممعرفة ىو الحواس الأساسيمصدر وال الأصل
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مركبة مف ذرات نارية لا دخل ليا في عالـ ، الأخرػ والآلية كالبشر والموجودات       

فيي عديمة الفائدة وعديمة الخطر، وبالتالي فديمقريطس لا يرػ البشر وىي لا تؤثر فيو، 

ما في العالـ يحدث بعمل طبيعية، حتى الآلية كغيرىا في الآلية تمؾ الصفات الخارقة، فكل 

 تخضع لمفساد وىي ليست خالدة، لكنيا أكثر قوة وحكمة.

درس الظواىر الاجتماعية واعتبر السياسة أىـ الفنوف، وكاف مناصرا لمديمقراطية   

مف )الديمقراطية العبودية( كما اىتـ بتقسيـ العمل والإنتاج وبظيور المؤسسات الاجتماعية 

 (1)وجية نظره فيي في مصمحة طبقة ملبؾ العبيد.
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 Le Phythagorismeالمدرسة الفيثاغورية المحاضرا الرابعة: 

بقدر ما تعتبر الفيثاغورية مدرسة فمسفية، فيي كذلؾ ديانة، تنسب ىذه المدرسة الى     

ؽ.ـ في ساموس 570و 580ولد بيف  الذؼ كاف مف المعاصريف الى انكسيمندريس فيثاغورس

Samos  ،ثـ غادرىا متوجيا نحو كروتونا ايف اىتـ بالفمسفة وكذلؾ السياةبآسيا الصغرػ ،

واسس جمعيتو التي جمعت الرجاؿ والنساء والاطفاؿ، وظيرت عدة اساطير حوؿ شخصيتو، 

فيناؾ مف اعتبره ابف الو، واعتبر لدػ البعض صاحب معجزات وىناؾ اسطورة تقوؿ اف لو ساؽ 

 (1)مف ذىب وكاف بامكانو التنبؤ بالاحداث

ة فيي متنوعة أىما عمى الاطلبؽ أما فيما يتعمق بالافكار الفمسفية في المدرسة الفيثاغوري   

فكرة اف العدد أصل العالـ، وفكرة التناسخ وبعض القواعد الاخلبقية والدينية التي ميزت المدرسة 

 الفيثاغورية.

 لموقف الديني والاخلاقي لمفيثاغورية: ا

عمى اتباعيا  وألزمت مريدييا التزمت المدرسة الفيثاغورية بالعديد مف المبادغ الاخلبقية

وحرصت عمى التمسؾ بيا مف اجل تحقيق الاغايات الاخلبقية التي كانت تسعى إلييا ومف 

 أىميا:
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 تحرر النفس: - أ

نحف في ىذا العالـ :"الفيثاغوريةرنت "فجر الفمسفة اليونانية" عمى لساف الأستاذ بجاء في كتاب 

متمس الفرار بالانتحار لأنا ممؾ غرباء والجسـ ىو مقبرة الروح، مع ذلؾ لا يجوز لأحد منا أف ي

الله ىو راعينا، وما لـ تشأ لنا إرادتو الفرار فلب حق لنا بتييئتو لأنفسنا بأنفسنا. والناس في ىذه 

الحياة ثلبثة ضروب تقابل الضروب الثلبثة مف الناس  الذيف يفدوف إلى الالعات الأولمبية، 

لى ما يجرؼ وحسبيـ ذلؾ. وعمى ىذا وخير الناس جميعا ىـ أولئؾ الذيف جاؤوا ينظروف إ

فأعمى درجات التطيير النفسي ىو العمـ الذؼ لا يجعل اليوػ أساسو، وأف مف يستطيع تكريس 

وبيذا فقد  (1)التي تربطو بعجمة الميلبد" الأغلبؿنفسو لذلؾ فيو الفيمسوؼ الحق الذؼ فؾّ 

تطيير الروحي التي يمزـ جميع نظرت الفيثاغورية لمجسد عمى أنو سجف الروح ولابد مف عممية ال

وأكل الفوؿ، والتزموا بزؼ خاص المريديف باتباعيا، ومف ىذه القواعد الابتعاد عف أكل المحوـ 

واعتقدوا اف السبيل الى تطيير الروح وتحررىا لا يكوف بالانتحار، لأف الانساف في النياية بيـ، 

 ىو ممؾ الله ولا يجب عميو إفساد ممكية الله. 

 الارواح:تناسخ 

، وتشير بعض الدراسات الى ىذه الفكرة كانت موجودة مف قبل لدػ اصحاب النحمة الأورفية

انيا انتقمت مف مصر الى اليوناف أو مف اليند الى اليوناف، وىذه الفكرة  لدػ الفيثاغورييف 
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، وقد صنف فيثاغورس ليست نظرية وحسب، بل ىي طريقة في الحياة تستوجب طقوسا معينة

ما يشبو رواد الالعاب الاولمبية الناس الى ثلبثة أصناؼ حسب اصناؼ البشر: فيناؾ حياة 

ومنيـ التجار الذيف يمارسوف البيع والشراء، وىناؾ المتنافسوف الذيف يتباروف في مختمف 

فيـ مجموعة المتفرجيف او المشاىديف الذيف يسعوف وراء المتعة، الالعاب، أما الصنف الآخر 

العمـ أداة لمعرفة الحقائق دوف ممارستيا أؼ ىو المشاىد فيو بنظر فيثاغورس والذؼ يتخذ مف 

في أسمى درجات التطيير، فالعمـ ميما كاف مجالو افضل وسيمة لمتطيير، ومف وىب نفسو 

 (1)لمعمـ ىو المحب لمحكمة أؼ ىو الفيمسوؼ الذؼ يتمكف مف  تحرير نفسو مف عجمة الميلبد

أما عف كيفية تحرير النفس وتطييرىا، فالفيثاغورية تعتقد اف الانساف منذ أف يولد ويأتي الى   

ىذه الحياة يمر يمراحل معقدة وصعبة لذلؾ لابد لو مف التمرف والتدرب عمى اجتياز تمؾ 

وكبح جماح النفس بواسطة التأمل المراحل الصعبة عف طريق الترفع عف النزوات والشيوات 

وتعتبر الموسيقى والرياضة مف الوسائل التي تساعد والتعود عمى الصمت والطاعة،  الباطني

عمى الارتقاء بالنفس وكبح أىوائيا خاصة نزوات الجسد وشيواتو وكل ما لو علبقة بالحس 

فالنفس تتطير بالتأمل والاىتماـ بالعمـ، أما البدف فتطييره يتـ بواسطة الرياضة والمحسوس، 

 (2)الجسدية والطب
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ومف أىـ ما نتج عف اعتقاد الفيثاغورييف بفكرة التناسخ ىو إيمانيـ بالمساواة بيف الرجل    

كما عامموا العبيد بكل انسانية، والييئة التي تتخذىا النفس في ولاداتيا المتتالية تعتمد والمرأة، 

وبالتالي فيـ لـ عمى السموؾ الذؼ كاف يتميز بو الفرد مف قبل في الحياة الدنيا قبل اف يموت، 

نما آمنوا بالطبقية بيف الناس حسب  يؤمنوا بالطبقية الاجتماعية التي ميّزت المجتمع اليوناني، وا 

 (1)مواىبيـ وتعمقيـ بالعمـ

عبارة عف عقاب لو، والدليل عمى  الإنسافوفي السياؽ نفسو، يعتقد الفيثاغوريوف أف حياة     

وبعد اف يموت ذلؾ ىو سجف روحو في جسده، فالجسد ىو قفص الروح مف قبل الآلية، 

الانساف فغف الروح تنفصل عف الجسد، واف كاف الانساف خيّرا في الدنيا فإف مصير روحو 

ل اف تتطير، مف اجيكوف حياة معنوية آخرػ، وأما اف كاف شريرا فإنو روحو تتعذب في الجحيـ 

ثـ تولد مف جديد في انساف اخر او نبات او حيواف ةتبقى تعيش بيف الجحيـ والحياة الاخرػ في 

تناسخ مستمر إلى اف تتطير النفس بشكل كمي مف الخطايا فتتحرر مف الولادات المتكررة 

وألزمت التزمف بيا  مبادغىذا ما مميّز المدرسة الفيثاغورية مف  (2)وتعيش حياة خالدة إليية

الغاية منيا ىي الارتقاء بالنفس وترفعيا عف كل ما ىو  وأخلبقيةدينية  أفكارمريدييا بيا، وىي 

 مادؼ يتعمق بالحياة الدنيا.

 العدد أصل العالم:
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التي طرحت لدػ فلبسفة اليوناف ىو السؤاؿ ىوؿ الأصل، أصل الكوف  الأسئمةمف أىـ     

أصل أو  إلىفمنيـ مف أرجعو ، وتباينت مواقفيـ فيما يتعمق بيذه المسألة، والإنسافوالموجودات 

 مف طبيعة مجردة. أصلمصدر مف طبيعة مادية، ومنيـ مف اعتقد أنو يرجع إلى 

اف اصل الاشياء جميعا ىو وبالنسبة لممدرسة الفيثاغورية فإنيا تبنّت موقف آخر، ورأؼ     

يتميز العدد فميّزوا بيف العدد الفردؼ والعدد الزوجي، يتميز بعدة خصائص، "العدد"، والعدد 

أخذت الفردؼ بكونو محدودا، أما العدد الزوجي غير محدود لأنو يمكننا تقسيمو الى اثنيف، ثـ 

 فيمثلالخير، أما اللبمحدود  يمثل وأصبح المحدود ىذه الفكرة لدػ الفيثاغورييف بعدا أخلبقيا، 

 طبيعة ثنائية.التالي فالعالـ مف وب، الشر

، فكل شيء يمثل عدد الأشياءوالسبب في اختيارىـ لمعد ىو أف العدد ىو صفة عاممة لكل    

أما فيو مبدأ الاشياء ومنو صدرت كل الموجودات في الكوف، معيف ولا يخمو شيء مف عدد، 

تي نظر: الأولى ىي جيوصدورىا مف المصدر الأوؿ العدد، فيناؾ و  الأشياءعف كيفية حدوث 

ىي نفسيا أعداد، أؼ اف حقيقتيا وجوىرىا عدد، أما الثانية  الأشياء أفانو بالنسبة لمفيثاغورييف 

ىو العدد الذؼ صيغت  الأعمىيا جيبقى نموذ الأشياء أفتحاكي الأعداد، أؼ  الأشياء أفىي 

 (1)عمى شاكمتو
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ورغـ الاختلبؼ بيف الرأييف إلا انيما في الواقع يحممنا الفكرة نفسيا التي طبعت الفكر      

، وقد أرجع جوىر الكوف ىو العدد وىو أصل كل شيءالفمسفي لممدرسة الفيثاغورية وىي اف 

فيـ فكرة العدد في حد ذاتيا، فيناؾ عبد الرحمف بدوؼ اختلبؼ الدارسيف حوؿ ىذه المسألة الى 

 (1)ف العدد صورة فقط، وىناؾ مف نظر اليو عمى انو صورة وىيولىمف يرػ ا

 عند الفيثاغوريين: الأعدادية ر تطور نظ    

أصل الكوف ىو العدد، ليس ىذا وحسب، بل شيدت المدرسة الفيثاغورية تطورا في نظريتيا   

الأعداد صفات ىندسية، فذىبوا كما ذىب أفلبطوف وأرسطو   إلىحيث نسب الفيثاغوريوف ىذه، 

يناظر الخط، والعدد  2تقابمو النقطة، والعدد  1لو صفات ىندسية، فمثلب العدد إلى أف العدد 

 اليندسية. والأشكاؿ الأعداديناظر الجسـ، فيناؾ اتصاؿ وثيق بيف  4يناظر السطح، والعدد 3

رمز الزواج لانو حاصل جمع  5فمثلب العدد كما نسبوا إلى الاعداد صفات اخلبقية أيضا،    

ىو أكمل  10ىو مبدأ الحياة الانسانية، والعدد  7بيف عدد مؤنث وعدد مذكر، كما اف العدد 

الآلية فيو  مرتبةالاعداد وىو الوحدة الرئيسية التي تشمل كل الاعداد الاخرػ وىو مقدس الى 

اوؿ عدد حاصل ضرب  لأنو لاعداد الاخرػ أفضمية عمى بقية ا 4كذلؾ لمعدد الوجود، أصل 

 عدد في نفسو.
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ىو  1ثـ انتقموا بعد ذلؾ الى الصفات الحسابية المتعمقة بالاعداد، ومثاؿ ذلؾ: اف العدد    

 3والعدد ىو العدد الزوجي،  2اصل الاعداد والاصل في الانقساـ الى الزوجي والفردؼ، والعدد 

ىو العدد  6ىو حاصل ضرب اوؿ عدد في نفسو، والعدد  4ىو العدد الفردؼ الاوؿ، والعدد 

فيو العدد المتوسط  7، أما العدد 6الذؼ اذا ضرب في نفسو انتج في خانة الآحاد نفس العدد 

اما ، 10=3+7، 7=3+4، 4=3+1وذلؾ عمى النحو التالي:  10بيف الاعداد الأولى الى 

، أما 10خر عدد قبل ، ثـ مف حيث أنو آ3أولا مربع العددمف حيث أنو  أىميتو أتيت 9العدد 

 (1)وأفضميا الأعداد أكملأو  10لعدد ا

 ،شكل منتظـعمى عناصر  الكوف، فكل عنصر يقابمو  الأعدادوبعدىا طبقت نظرية     

فالمكعب يقابل التراب، أما الشكل اليرمي يقابل النار، وذو العشريف وجيا يقابل الماء، أما ذو 

، وىذه النظرية لـ تكف الأشكاؿ أكملوىو  الأربعةالاثنا عشرة وجيا فيو يحوؼ كل العناصر 

 المدرسة الفيثاغورية أوؿ مف قاؿ بيا، فيي كانت نظرية فيمولاوس

التي يتكوف منيا الكوف، فيعتقد الفيثاغوريوف اف العالـ حادث وليس  شياءبالأأما فيما يتعمق     

قديـ، فالعالـ بدأ بالنار وعف طريق الانجذاب الى ىذه النار تنفصل الاشياء عف اللبمحدود، 

وشيئا فشيئا تحدث الاشياء في العالـ، واللبمحدود بالنسبة الييـ يتمثل في الييولى او الخلبء، 

السماء الاولى وتمييا الكواكب الخمسة، ثـ يمي الكواكب الخمسة: الشمس ثـ ف والعالـ مكوف م

القمر ثـ الارض. وحتى يصل عدد ىذه الاجراـ فتصبح عشرة اضافوا جرما جديدا أطمقوا عميو 
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اسـ "الارض المقابمة" مركزه بيف الشمس وبيف الارض، وىو المسؤوؿ عمى إحداث الميل 

 والنيار.

، مفاد ىذه الفكرة اف الكواكب في حركة دائمة، وأف تأتي فكرة الانسجاـ اسالأسوعمى ىذا     

كل حركة تحدث نغمة، وتختمف النغمات فيما بينيا تبعا لاختلبؼ سرعة حركة الكواكب، 

وفي اختلبؼ ىذه النغمات وتختمف سرعة الكواكب تبعا لاختلبؼ المسافة بينيا وبيف المركز، 

. وفي ىذا السياؽ، الأوكتاؼ"  والتي تعني الانسجاـ عند الفيثاغورييفعف بعضيا تتكوف طبقة "

ذىب بعض الدارسيف الى القوؿ بأف الفيثاغورية متأثرة بالمدرسة الرواقية بأف لمعالـ نفس أو 

عدد  أنيا -وأرسطو أفلبطوف ا روػ ذلؾ مك– الإنسانيةلكف فيثاغورس قد فسر النفس روح، 

يمكف القوؿ اف كل شيء بالنسبة  وفي ىذا الإطارالبدف،  لكف ليس انسجاما مع وانسجاـ

  (1)لمفيثاغورييف يرجع إلى العدد

 انتقادات وجيت لمنظرية الفيثاغورية:

خاصة فيما يتعمق بنظرة لا شؾ أف لمنظرية الفيثاغورية تأثيرىا الكبير عمى أفلبطوف،    

وتمجيد أفلبطوف لمرياضيات  التي افلبطوف لمجسـ واعتباره اقل مرتبة مف الروح فيو سجف ليا، 

جعميا شعارا عمى باب اكاديميتو "مف لـ يكوف رياضيا لا يدخل عمينا". لكف اختزاؿ الفيثاغورية 

لموجود والموجودات في العدد يعتبر نظرة ضيقة لمكوف، فيذا لا يسمح لمذىف البشرؼ بالتعرؼ 
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بطت الاعداد بالقيـ الاخلبقية بصفة عميقة عمى اسرار الوجود، كما اصبحت نظرية متعسفة ر 

وفي ىذا السياؽ يقوؿ ىيغل:"قد نشعر عمى وجو اليقيف  الامر الذؼ جعل منيا فمسفة فجة

بإغراء لربط اكثر خصائص الفكر عمومية بالأعداد الاولى. فنقوؿ اف الواحد ىو البسيط 

ى اية حاؿ فإف مثل ، الاثنيف الاختلبؼ والتوسط، الثلبثة وحدة الواحد والاثنيف. وعموالمباشر

ىذه الروابط خارجية )سطحية لمغاية( فميس في الاعداد المجردة شيء يجعميا تعبر عف ىذه 

الافكار المحددة...ويقاؿ اف ىذه الاعداد تخفي معنى عميقا وتوحي بقدر مف التفكير فييا. لكف 

بالفعل، والمناخ النقطة الرئيسية في الفمسفة ليست ىي ما يمكف اف تفكر فيو بل ما تفكر فيو 

 (1)الاصيل لمتفكير ىو ما يجب البحث عنو في الفكر نفسو لا في الرموز المنتقاة المتعسفة"

لكف ورغـ بعض الانتقادات التي وجيت لممدرسة الفيثاغورية إلا اف ىذا لا يسمبيا قيمتيا    

ففيثاغورس أوؿ مف صب اىتمامو واىميتيا في الدرس الفمسفي وفي تاريخ الفمسفة بشكل عاـ، 

والرياضيات استحوذت عمى عمى فكرة العدد، والواقع أكد اف كل شيء اليوـ استحاؿ الى أعداد، 

كل مجالات الحياة، وغدت معيار الدقة والوضوح، والاعتماد عمى التكميـ ىو الذؼ مكف العموـ 

الى صيغ رياضية خاصة  الطبيعية مف احداث قفزة نوعية وتقدـ ىائل، وتحولت ىذه العموـ

وما شيدتو التكنولوجيا مف تطر خاصة التكنولوجيا الرقمية، وىي الفيزياء في العصر الحديث، 

عموـ وتقنيات متطورة جدا اتخذت مف فكرة العدد أساسا لتقديـ منتوجات وخدمات تتميز بمستوػ 

 عاؿ ونوعية رفيعة.
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فأصبح يشار  L’homme numériqueالعدد او الرقمي  الإنسافىذا العصر ىو  فإنساف   

اليو بالعدد، فالمريض يقابمو عدد، والسجيف والموظف والجندؼ والمواطف كميـ أعداد، كما اف 

التمفاز، الحاسوب، الحياة بكل مجالاتيا وأزمنتيا ارقاـ، وكل ما يحيط بنا رقمي، الياتف، 

 (1)أرقاـ، الثروة وكل ما نراه ونسمعو عبارة عف الآكلالشوارع 
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    المحاضرة الخامسة: المدرسة الايمية

 ق.م(475-ق.م570 اكسينوفان )زينوفان(

بالروح النقدية، مف الشخصيات الطريفة في الفكر اليوناني في مرحمة ما قبل سقراط، تميز     

اختمف المؤرخوف بشأنو ىل فيمسوؼ أـ ىو شاعر متجوؿ، كاف أيوني الاصل، رحل مف بمده 

 ، او مف كتب الفمسفة بطابع شعرؼ.ايميا، وقد عاش طويلب فوؽ التسعيف سنةوزار مديف 

 الأخلاق:

رفض القيـ السائدة الزائفة في المجتمع اليوناني التي اىتمت كثيرا بالميارة الرياضية أؼ جماؿ 

ولكف الفائز لا يمكف اف تكوف لو الجسـ وكاف غاية الفضيمة ىي كسب جائزة اولمبية حيث قاؿ:"

لقيمة مثمي، لاف حكمتنا أؼ معرفتنا تفوؽ في قيمتيا قوة الرجاؿ وقوة الخيل" فقوة المعرفة نفس ا

يؤخذ بآراء ىوميروس في الاخلبؽ، فيو لا يتحدث الا اعظـ مف القوة الجسدية، ولا يجب اف 

عف معارؾ العمالقة والتيتاف وىي كميا اساطير اخترعيا الاولوف وليست مقياسا او معيارا 

انما يجب اتباع الافكار النبيمة حوؿ الفضيمة بقدر رحابة ذاكرة الفرد وقمبو، فيجب اف  لمسموؾ،

نبتعد عف الحديث عف المعارؾ ويجب اف نصب اىتمامنا حوؿ الآلية والاحتراـ الذؼ 

 (1)يستحقونو"
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ويذىب اكسينوفاف الى ابعد مف ىذا، فياجـ الآلية والتصور الانساني للبلية حيث    

يقوؿ:"الفانوف يظنوف اف الآلية مخموقة مثميـ، واف ليا ثيابا واصواتا واجساما مثميـ" ويقوؿ 

ايضا في شذرة اخرػ:"كاف الاثيوبيوف يقولوف اف اليتيـ سود البشرة فطس الانوؼ، ويقوؿ أىل 

تراقيا أف آليتيـ ذوو عيوف زرقاء وشعر احمر" وقد سخر مف تصور الناس للآلية لانو لو 

لمبقر والخيل والاسود اياد لرسمت آليتيا كل حسب فصيمتو أؼ البقر عمى شكل بقر كانت 

 والخيل عمى شكل خيل وىكذا..

فلب يوجد الية تشبو البشر، ولا يوجد ىناؾ الا الو واحد لا يشبو اما الحقيقة حسب اكسينوفاف    

في صورتو أؼ بشر كمو سمع وبصر وفكر يحرؾ كل شيء ليس بمجيود منو وانما بقوة عقمو 

 لانو  ثابت لا يتحرؾ فلب يميق ب ىاف ينتقل مف مكاف الى مكاف.

 المعرفة:

نمالا توجد ىناؾ معرفة يقينية بخصوص الآلية،       السائد ىو مجرد ظف، وعمى الانساف  وا 

  (1)اف يكوف دائـ البحث فيذا ما يجعمو اقرب الى المعرفة والفضيمة والسموؾ الصحيح

 ق.م(450 -ق.م515/504) Parménideبارمنيدس  
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ولد بارمنيدس في إيميا، وليست ىناؾ معمومات كثيرة متوفرة عف حياتو، كاف في بداياتو    

حظي في زمنو بتقدير ، لكنو ثار ضدىا وأسس فمسفتو الخاصة بو، بالفيثاغوريةالفكرية متأثرا 

وتبجيل كبيريف لعمق تفكيره ونبل اخلبقو، وردت فمسفتو في قصيدة تعميمية انقسمت الى 

، أما القسـ الثاني سمّاه "طريق الحق"قسميف: خصص القسـ الأوؿ لعرض فمسفتو وأطمق عميو 

 .اء الزائفة السائدة في أيامووعرض فيو الآر  "طريق الظن"

لاحع بارمنيدس التغير الدائـ الموجود في الاشياء فلب شيء يدوـ عمى حالو، فما نراه اليوـ    

بشكل معيف قد يتغير غدا وقد يختفي ويزوؿ، فيكوف قولنا عف شيء ما أػنو صادؽ وانو موجود 

حسب بارمنيدس لا توجد حقيقة  مثمما قد نقوؿ عنو انو صادؽ وانو غير موجود، وبالتالي فإنو

وبالتالي في ىذا التغير الموجود في العالـ، فلب يمكف اف يحمل التغير في جوىره حقيقة ثابتة، 

 .(1)لمسعي وراء إيجاد الدائـ والثابت والحقيقي وسط ىذا التغير والزيف ىذا ما دفع بارمنيدس

واللبوجود وبيذا يظير لنا ذلؾ التناقض بيف الوجود واللبوجود، أو بيف الحقيقة والزيف،    

حسب بارمنيدس ليس شيئا عمى الإطلبؽ، لكف ماذا يقصد بارمنيدس باللبوجود؟ إف اللبوجود 

وىو العالـ المعروؼ لنا  عند بارمنيدس ىو المطابق لمصيرورة وعالـ التغير والأشياء المتغيرة، 

فعالـ الحس زائف مضمل وغير حقيقي، إنو مجرد مظير إنو لا وجود، ف طريق الحواس، ع

والوجود وحده ىو الحقيقي، فكما اعتبر طاليس قبمو أف الماء ىو اصل الكوف، واعتبر 

الفيثاغوريوف اف العدد مصدر الاشياء جميعيا، فإف الحقيقة الواحدة عند بارمنيدس والاصل 
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بشكل كمي مف أؼ صيرورة  الوجود غير المختمط تماما باللبوجود وخاؿالاوؿ لكل الاشياء ىو 

 (1)او تغير

 أساسواعتبرىا باطمة وزائفة، ولا تستند الى أؼ السابقة عميو،  الأفكارومنو، انتقد بارمنيدس    

يستحيل الى عنصر فرأؼ طاليس وانكسيمانس الذؼ مفاده اف المبدأ الاساسي لموجود عقمي، 

اخر ىو قوؿ غير صحيح وباطل، فما تغير وتحوؿ ىو لاوجود، ويستحيل اف يكوف اللبوجود 

فاللبمتحدد واللبمتعيف لا صفة لو ولا تعيف  أصل الوجود، الامر نفسو بالنسبة لانكسيماندريس

ف صفات لو، وبالتالي فيو فاقد لجميع صفات الوجود ولا يكوف منشأ الوجود مما لا صفة لو م

الوجود. وىذا ما استخمصو بارمنيدس مف اف اللبمتعيف لا يمكف حده بأؼ حد، والوجود حد، 

وحد ما لا يحد خمف، ومنو أعمف بارمنيدس مف خلبؿ نقده ليذه الآراء اف الحق ىو الموجود 

والموجود ىو الحق، ومف ثمة فالوجود الحق لا يكمف الا قي النظر العقمي، لأف ىذا النظر 

ىو الصحيح وليس ما تأتي بو الحواس او التجربة المباشرة التي تقوؿ بالتغير والحركة  وحده

، وىذا ىو الاختلبؼ بيف ىيراقميطس والتعدد والصيرورة وغيرىا مف الامور التي يقرىا الظف

وبارمنيدس، فعمى الرغـ مف سعييما الى بموغ الحقيقة والموغوس المبدأ المنظـ والمسير مف 

تيما التي تنطمق مف الحركة والتغير وترفض شيادة الحواس عمى اعتبار اف خلبؿ ملبحظ

الحس عند ىيراقميطس يوىمنا بالثبات في الاشياء بينما يرػ بارمنيدس اف الحس يخدعنا 

أنيما طورا فمسفتيما في اتجاىيف باظيار تغير زائف في الاشياء، فمع رفضيما لمحواس إلا 
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ميطس الحقيقة موجودة في ىذا التغير فإف بارمنيدس اعتبرىا مختمفيف، ففي حيف اعتبر ىيراق

مجرد ظف ووىـ ثـ سعى لمبحث عف الدائـ الثابت وسط التغير والحركة في الاشياء بمعنى ليس 

 (1)داخل التغير وفق الطرح الييرقميطي ولكف خارج التغير

يرػ اف ما ىو متغير فيو مف اختصاص الحواس، لكف الذؼ ييـ ىو  وبالتالي، فبارمنيدس    

فيو لا يثق الا في شيء دائـ يفكر فيو ويطمئف  ما ىو ثابت ودائـ خمف ما ىو متغير ومتحوؿ

فالعقل وىو مناط المعرفة الحقة، يقع في اليو، وىذا ما لا يمكف لمحواس تحقيقو بل العقل وحده، 

ومف ىذه الزاوية ينظر الى بارمنيدس كمؤسس كو وليس الحواس، وىو الذؼ يدر مقابل الوجود، 

لمميتافيزيقا مف حيث انيا مقابمة او مواجية بيف الوجود والفكر او بيف الفكر والوجود،  ونتيجة 

ليذا فالجود واحد يؤدؼ الى رفض الكثرة، والى كل محاولة تفسير نشأة الكثرة عف الوحدة، 

ف الكثرة تعني كل وحدة مف وحداتيا ىي كذا أؼ شيء معيف فالوحدة ليست اصلب لمكثرة، لا

وليست كذا أؼ ليست غيرىا، ويمكف تمخيص رأؼ بارمنيدس في الوجود في خمسة عناصر 

 ىي:

 الوجود موجود او إثبات وتأكيد الوجود .1

 الوجود غير موجود او رفض وانكار اللبوجود .2

 التحوؿ مف الوجود الى اللبوجودالوجود لا يمكف اف يتحوؿ الى اللبوجود او انكار  .3

 اللبوجود لا يمكف اف يتحوؿ الى الوجود او انكار التحوؿ مف اللبوجود الى الوجود .4
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 الوجود واللبوجود لا يجتمعاف او عدـ اجتماع الوجود واللبوجود. .5

معنى ىذا، اف لا وجود الا لموجود وما عدا ذلؾ مف الاشياء فيو خداع وباطل تبديو لنا الحواس 

 (1)ما يطمعنا العقل عمى الوجود الحقيقي الثابت والواحدبين

 ق.مZéNON D’ELEE (490/489-420)زينون الإيمي 

، وىو تمميذ بارمنيدس، وثالث اىـ شخصية في المدرسة زينوف الايمي نسبة الى مدينة إيميا

معو الى اثينا في منتصف  ؽ.ـ، ويُروػ اف بارمنيدس اصطحبو460الايمية ذاع صيتو حوالي 

، ليس ىناؾ الكثير مف المعمومات حوؿ حياتو الشخصية، واذا اتبعنا رواية القرف الخامس ؽ.ـ

افلبطوف حوؿ شخصيتو سنقوؿ أنو وضع كتابا في مرحمة شبابو أيد فيو مذىب استاذه، وحاوؿ 

رأوا غوريوف الذيف اف يبيف اف القوؿ بالوحدة يستدعي نتائج مضحكة ومناقضة لو، وقصد الفيثا

وقد اورد أرسطو بعض حجج زينوف الايمي في ألف مف اعداد أؼ مف وحدات، اف العالـ يت

 ، وأما الكثرة فمو عمييا أربعة حجج:إبطاؿ الكثرة والحركة

غير  -أعداد–لا تخمو الكثرة اف تكوف اما كثرة مقادير ممتدة في المكاف واما كثرة آحاد  -

الاولى تنظر في الفرض الاوؿ ومؤداىا اف المقدار قابل ممتدة لا متجزئة، والحجة 

لمقسمة بالطبع فيمكف قسمة أؼ مقدار الى جزأيف، ثـ الى جزأيف، وىكذا دوف اف تنتيي 
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القسمة الى آحاد غير متجزئة، لأف مثل ىذه الآحاد لا يؤلف مقدارا متقسما واذف يكوف 

 متناىية العدد وىذا خمف. المقدار المحدود المتناىي حاويا اجزاء حقيقية غير 

في الفرض الثاني وىو اف الكثرة مكونة مف آحاد غير متجزئة فتقوؿ: اف الحجة الثانية  -

ىذه الآحاد متناىية العدد لاف الكثرة اف كانت حقيقية فيجب اف تكوف معينة وىذه الآحاد 

لا اختمط بعضيا مع بعض وىي مفصولة حتما بأوساط،  وىذه منفصمة بالضرورة وا 

الاوساط باوساط، وىكذا الى ما لا نياية، وىذا يناقض المفروض فالكثرة بنوعييا غير 

 حقيقية.

أما الحجة الثالثة فتقوؿ انو اذا كانت الكثرة حقيقية كاف كل واحد مف الاشياء يشغل  -

مكانا حقيقيا ولكف ىذا لمكاف يجب اف يكوف ىو ايضا في مكاف، وىكذا الى غير نياية، 

 غير حقيقية.فالكثرة 

لحجة الرابعة مفادىا انو اذا كانت الكثرة حقيقية فاف النسبة العددية بيف كيمة الذرة وحبة وا -

 الأصواتالذرة وجزء عمى عشرة آلاؼ مف الحبة يجب اف يقابميا نفس النسبة بيف 

ذفلا،  أف، ولكف الواقع الأرض إلىالحادثة مف سقوطيا   ، ليست الكثرة حقيقية.وا 

 ضد الحركة:  أربعةحجج  أيضاولو 

الحجة الأولى تسمى بالقسمة الثنائية، وىي مأخوذة مف فرض المقدار مركبا مف أجزاء  -

غير متناىية، وتقوؿ اف الجسـ غير المتحرؾ لف يبمغ غايتو الا اف يقطع اولا نصف 
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المسافة إلييا، ونصف النصف، وىكذا الى ما لا نياية، ولما كاف اجتياز اللبنياية 

 ا فإف الحركة أيضا ممتنعة.ممتنع

نية تميل الى الاولى وتسمى "أخيل" مفادىا انو اذا افترضنا اخيل "ذا القدميف والحجة الثا -

الخفيفتيف" يسابق سمحفاة وىي أبطأ حيواف، واف ىذه السمحفاة متقدمة عميو بمسافة 

يقطع المسافة قصيرة، ويبدآف الحركة في وقت واحد، فإف اخيل لف يدرؾ السمحفاة الا اف 

 .الاولى الفاصمة بينيما ثـ المسافة الثانية وىكذا الى ما لا نياية

والحجة الثالثة تسمى حجة السيـ: مفادىا اف الزماف مؤلف مف آنات غير متجزئة،  -

وترجع الى انو لما كاف الشيء في مكاف مساوِ لو، فاف السيـ في مروقو يشغل في كا 

لو، فيو اذف لا يبارح المكاف الذؼ يشغمو في الآف  آف مف آنات الزماف مكانا مساويا

 (1)غير المتجزء، ومعنى ذلؾ انو ساكف غير متحرؾ وىكذا في كل آف.

وممخص ىذه الحجة انو تبعا لقوانيف الفيزياء فاف حجة الممعب:  والحجة الرابعة تسمى -

فس الوقت، الشيئيف المتساوييف في السرعة يقطعاف نفس المسافة او مكانا متساويا في ن

وتبعا لعمـ الحركة انو اذا تحرؾ جسماف متساوياف في السرعة فإنيما يقطعاف نفس 

المسافة وفي مدة واحدة، فإننا نجد ىنا اف النتيجة التي توصمنا الييا تناقض ىذا المبدأ 

                                                           
انُىَاَُح، يكرثح انرقىي َاشروٌ نهطثع وانُشر وانرىزَع، انقاهرج، دط، َىضف كرو: ذارَخ انفهطفح  - 1

 48-46، ص ص 2020



- انذكخٕر: عبذ انحهٛى بهٕاْى -َٕٛاَٛت             انيذارص انفهظفت  -يطبٕعت بٛذاغٕجٛت          

 

 
 

60 

لاف الشيء الواحد قد قطع المسافة ونصف المسافة في آف واحد واذف فالمقدمة باطمة 

 (1)ثمة حركة او يمكننا استخلبص اف الحركة غير ممكنة او ممتنعة ومعناه اف ليس
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 السفسطائية المدرسةالمحاضرة السادسة:  

لـ تشيد التيارات الفمسفية اليونانية اختلبفا بيف المنظريف والمؤرخيف والفلبسفة كذلؾ     

خاصة فيما يتعمق بمكانة الحركة السفسطائية في الاختلبؼ الذؼ ظير حوؿ السفسطائية، 

وىذا الاختلبؼ منذ العصر القديـ، إذ نجد ألافطوف قد شف حممة التفكير الفمسفي بوجو عاـ، 

السفسطائييف خاصة فيما يتعمق بآرائيـ في السياسة والاخلبؽ وليس عمى عنيفة شعواء عمى 

استاذه افلبطوف وانكر مكانة السفسطائية عده عمى نفس خطى آرائيـ العممية، وقد سار أرسطو ب

وبقي الامر عمى ىذا الحاؿ الى اف جاء مؤرخو القرف التاسع عشر في تاريخ الفكر الفمسفي، 

مف شأف  ففي كتابو "تاريخ الفمسفة" رفع ىيغلومعيـ بدأ فيـ السفسطائية يقترب مف الصواب، 

لكف النزعة السفسطائية كثيرا، وجعميا لحظة اساسية مف لحظات تطور الفمسفة عند اليوناف، 

المؤرخيف الذيف جاؤوا بعد ىيغل عادوا لمنظرة السمبية القديمة لمسفسطائية وىي انيا نزعة ىدامة 

 لا تنتمي الى التفكير الفمسفي الصحيح.

س يعودوف الى نظرة ىيغل الى السفسطائية، ونُسِبت لكف مع اوائل القرف العشريف بدأ النا   

والعامل الاساسي في تغير ىذه النظرة ىو قياـ فمسفة  الييـ صفة جديدة وىي صفة "التنوير"

واتجو الناس الى البحث فييا اتجاىا قويا، فقد بدا ليـ اف السفسطائييف مف الناحية الحضارة، 

وحي والحضارؼ، وأوؿ مف مثل ىذه النظرة ىو الحضارية لحظة ميمة في تاريخ اليوناف الر 
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"تيودور جوميرتس" ثـ بعد ذلؾ ابنو "ىينرش" ثـ اتسعت ىذه النظرة الى السفسطائية لدػ كل 

 .(1)رخيف المجدديف لمفمسفة اليونانيةالمؤ 

ي واصبح مرادفا وكاف اسـ سفسطائي يعني في البداية عالما، ثـ تحوؿ عف معناه الاصم   

ئف يبحث عف المخادعة ويستخدـ لأجل ذلؾ الاستدلاؿ الزائف، ويرػ ارسطو اف لمعمـ بعمـ زا

السفسطائي ىو ذلؾ الذؼ لا يممؾ مف الحكمة الا المظير وليس الحقيقة واف السفسطائية 

ستغدو منذ ارسطو للبستدلاؿ الزائف، فمـ يكف مصطمح سفسطائي معروفا ومتداولا في القرف 

نما كاف المتالسادس ؽ.ـ،   داوؿ اسـ الكاىف او العراؼ والشاعر والفيمسوؼ والحكيـ وا 

لذلؾ يتساءؿ سقراط في محاورة قد تحدد معناه وتوضح والطبيب، ولـ يكف بيذا المفع 

عف المعنى المقصود مف ىذا المصطمح الجديد أؼ السفسطائي، وينتيي "السفسطائي" 

المتحاوراف الى اف ستة صور مختمفة يمكف إطلبقيا عمى السفسطائي وىي: أنو قناص وتاجر 

عمى معنى الانتزاع والسمب   الأولىوتدؿ الكممات الثلبث وبائع وصانع ومجادؿ ومعالج، 

ي مقابل تقديـ شيء يممكو السفسطائيوف دوف غيرىـ أؼ ف أصحابو: أؼ انتزاع الماؿ مف والأخذ

وىو الحكيـ عند  sophosالحكمة. لاف الكممة مشتقة مف سوفوس  أوالعمـ بأوسع معانيو 

، وبيذا كاف السفسطائيوف وتعني المعمـ sophistésمف سوفيستس  الآخروعند البعض البعض 

صة "وتعميـ الحكمة في اليوناف عامة، خاالتعميـ بأثينا  أومف تقاضى  أجرا عمى العمـ  أوؿ

وليس في ىذا ما يشيف في حد ذاتو لكنيا لـ تكف عادة عمى وجو الاطلبؽ وحكماء اليوناف لـ 
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عمى حكمتيـ. وسقراط الذؼ لـ يقبل أؼ اجر بل قدـ حكمتو مجانا لكل مف  إطلبقا أجراينالوا 

لـ يكف يممؾ بأنو مضاد لمسفسطائييف في ىذا المجاؿ"، والسفسطائي حد ما  إلىيفخر  أف أرادىا

بصناعة الكلبـ والمعب عمى الالفاظ والمغالطة والتمويو  ما يبيعو فكاف يصنع بضاعتو ويختمقيا

 في أؼ فف. أسئمةوىو مغرـ بالجداؿ والحوار والرد عمى ما يوجو اليو مف 

ة ليـ، يجوبوف البلبد مف مكاف الى اخر، وينتقموف ولقد اتخذ السفسطائيوف مف التعميـ مين     

ولذلؾ اعتبرىـ  عمى ذلؾ  أجرامف مدينة الى اخرػ، يمقوف المحاضرات والدروس ويتقاضوف 

لانيـ جعموا مف دراسة العمـ وتدريسو  professionnels du savoirالكثيروف محترفي العمـ 

. واىتموا ع الاجتماعي لممثقف الحديثمينة ليـ ووسيمة لمكسب والعيش، وافتتحوا عيد الوض

بكل فروع المعرفة مف المغة والنحو والرياضيات لكف ىميـ لـ يكف تبادؿ المعارؼ بقدر ما ىو 

، ولـ ييتموا بطمب الحقيقة بقدر اىتماميـ بفف الاقناع تكويف مواطنيف مختاريف لمعمل السياسي

 والافحاـ والاغراء وىذا ىدفيـ. 

والسفسطائيوف ىـ مفكروف مترحموف وجدوا في اثينا مسرحا فاتنا لممارسة امتيانيـ لمفمسفة    

بنجاح والفمسفة ىي بمثابة حرفتيـ ادعوا مف خلبليا القدرة عمى العمـ والتعميـ وانتيوا مف 

 مف استعمل الفكر النقدؼ. أوؿوانيـ معنى محدد عف النسبية  إلىترحاليـ 

في الوجود  الإنسافما يدركو  أقصىانو لا عمـ في الحقيقة ولا حكمة، واف وقد أجمعوا عمى    

الواحد مختمف  الإنسافالحسي يختمف بيف الناس بل في  الإدراؾولما كاف ىو ما يدركو حسيا، 
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والصحة والمرض وىو متغير باستمرار، فينتج عف ذلؾ انو لا حق ولا باطل  الأوقاتباختلبؼ 

، وكل ىذا يعود الى ما اتفق عميو الجميور لتنظيـ معاشيـ ولا قبيحلا خير ولا شر ولا حسف 

 .(1)وىو في ذاتو غير موجود أمورىـوتدبير 

  أىم السفسطائيين:  

، منيـ مف ىو معروؼ ذىب بعض المؤرخيف إلى أف عدد السفسطائييف يقارب ثلبثيف فردا   

 ومنيـ مف ىو غير معروؼ وأىميـ عمى الإطلبؽ نذكر:

 ىبياس:

مف المعروؼ عنو أنو كاف متخصصا في الحساب واليندسة والفمؾ  الإليسي ىيبياس   

في منتصف القرف الخامس قبل  إليس في الرياضيات ولد في وفيمسوؼ يو حكيـوالموسيقى، ف

، وكاف متعدد المواىب مما جعمو يناؿ وسقراط لبروتاغوراس الميلبد فكاف المعاصر الأصغر

وفي أثينا تصادؽ مع  [3][2][1].احتراـ الناس لحد جعميـ يرسمونو لمدف عديدة في مياـ دبموماسية

سقراط ومفكريف آخريف. وكاف شاعرا معروفا وكاف لو تأثير مف بعده عمى الشعراء الآخريف 

وحاضر في المغة والتاريخ والسياسة والاقتصاد والفمؾ وأعمالو الأدبية تتضمف مراثي شعرية 

وجمع الشعر اليوناني ولـ يبقى مف كتبو إلا شذرات  ىوميروس وتراجيديا وقاـ بعمل كبير حوؿ
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في كتب لكتاب آخريف. زعـ بأنو يعتبر مصدرا لكل المواضيع، وألقى محاضرات عمى الشعر 

 .ؾ. وقد حقق فييا النجاح الماليوالقواعد والتاريخ والسياسة وعمـ الآثار والرياضيات وعمـ الفم

وقد افتخر بأنو كاف أكثر شعبية مف بروتاغوراس، وأنو تييأ في أية لحظة لإلقاء خطاب 
ارتجالي عمى أؼ موضوع إلى الجمعية في أولمبيا. وليس ىناؾ شؾ بقدراتو، لكنو بالمثل فقد 

يذه بسلبح الحجة، ولجعل كاف سطحيا بالتأكيد. لـ يكف ىدفو أف يمنح المعرفة، لكف ليزود تلبم
عقوليـ خصبة في المناقشات عمى كل المواضيع عمى حد سواء. ويقاؿ بأنو تبجح بأنو لـ يمبس 
شيئا لـ تصنعو يداه. وىناؾ حواراف كتبيما أفلبطوف، ىيبياس الرئيسي وىيبياس الثانوؼ، تحتوؼ 

لأغراض عمى عرض لطرقو، ورغـ أف أفلبطوف كتب العمل بشيء مف المبالغة وذلؾ 
المناظرات ولكنو كتبو الحوار بمعرفة كاممة عف ىيبياس والطبقة التي يمثميا. وورغـ أف 
المؤرخيف ينكروف أصالة الحواريف، فلب بد وأنيا كتبت مف قبل كاتب معاصر )فيي قد ذكرت 
في أدب القرف الرابع(، وتمثل بلب شؾ موقف المفكريف الجدييف لمتأثير المتنامي لمسفسطائييف 

لمحترفيف. وبلب شؾ فإف ىيبياس قاـ خدمة حقيقية للؤدب اليوناني بالتشديد عمى معاني ا
الكممات وقيمة القافية والأسموب الأدبي. وينسب إليو عمل ممتاز عف ىوميروس، ومجموعات 
الأدب اليوناني والأجنبي، وأطروحات أثرية، لكف لا شيء منيا بقي ما عدا بعض الملبحظات 

شكل وصمة بيف السفسطائييف العظماء الأوائل، مثل بروتاغوراس وبروديكوس، الصغيرة. وىو ي
 (1)والجدليات غير المعدودة التي جمبت لأسمائيـ سوء السمعة

 ق.مProtagoras (480-410)بروتاغوراس 

مف أبرز السفسطائييف خصص لو افلبطوف محاورة تحمل اسمو تعد مف اىـ المصادر عف      

ذلؾ لاف افلبطوف كاف قريب العيد لو، وضع كتاب جمب لو  وفمسفتومعرفتنا بشخصيتو 

                                                           
1 - 
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لا استطيع اف المصائب الكثيرة والمشاكل عنوانو "في الآلية" موضوعو الآلية حيث بدأه بقولو:"

اعمـ اف كاف الآلية موجوديف أـ غير موجوديف، فإف امورا كثيرة تحوؿ بيني وبيف ىذا العمـ، 

لحياة" وبظيور كتابو ىذا اتيـ بالإلحاد وحكـ عميو بالاعداـ أخصيا غموض المسألة وقصر ا

وأحرؽ الكتاب عمينا ثـ فرّ بروتاغوراس الى صقمية غير اف السفينة التي أقمّتو غرقت ومات 

 ؽ.ـ410بروتاغوراس غرقا عاـ 

 فمسفتو: 

ولد في أبديرا عُرؼ بروتاغوراس بنزعة نسبية شكية، ينعدـ منيا العنصر البنائي الايجابي،    

زار ايطاليا الجنوبية واليوناف يمقي في الخطب  أفد عالتي كاف فيمسوفيا الكبير ديموقريطس، وب

اعمـ  أففييا، نشر كتاب "الحقيقة" وردت فيو عبارة "لا استطيع  الإقامةولـ يطل  أثينا إلىقدـ 

يف ىذا العمـ أخصيا إف كاف الآلية موجوديف أـ غير موجوديف فإف أمورا كثيرة تحوؿ بيني وب

وأحرقت كتبو ففر  بالإعداـوحكـ عميو  بالإلحادغموض المسألة وقصر الحياة" وبعد ذلؾ اتيـ 

وعبارتو المشيورة "الانساف مقياس الاشياء جميعا، ىو مقياس  فراره. أثناءىاربا ومات غرقا 

 حقيقة" وجود ما يوجد منيا ومقياس لا وجود ما لا يوجد" وصمت الينا مف كتابو "ال

في محاورة تيتياتوس بأف معناىا يتضح بالجمع بيف رأؼ شرح افلبطوف ىذه العبارة    

 ىو المصدر الوحيد لممعرفة الإحساس أفىيرقميطس في التغير المتصل، وقوؿ ديموقريطس: 
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الأشياء ىي بالنسبة إلي عمى ما تبدو لي، وىي بالنسبة إليؾ عمى ما تبدو لؾ، وأنت  فينتج:"أف

 (1)إنساف وأنا إنساف"

يختمفوف  الأفراد أفىنا ىو الفرد مف حيث ىو كذلؾ لا الماىية النوعية، وبما  والإنساف      

كذلؾ تتنوع  والإحساساتكذلؾ تختمف وتتغير،  فالأشياءمف حيث السف والتكويف والشعور 

حد التناقض "أليس يحدث أف ىواء بعينة يرتعش منو الواحد ولا يرتعش  إلىوتختمف بالضرورة 

يكوف في ىذا الوقت اليواء  أف؟ فماذا عسى الأخرويكوف خفيفا عمى الواحد عنيفا عمى الآخر، 

 في ذاتو؟ ىل نقوؿ إنو باردا؟ أـ نسمـ أنو بارد عند الذؼ يرتعش وأنو ليس ببارد عند الآخر؟"

ذف فلب يوجد شيء ىو واحد في ذاتو وبذاتو، ولا يوجد شيء يمكف أف يسمى أو يوصف  "وا 

 (2)بالضبط، لأف كل شيء في تحوؿ مستمر"

قيقة مطمقة، وىذا إقرار بمبدأ النسبية في المعرفة والقيـ، فالإنساف وبالتالي، فإنو لا وجود لح    

والعدؿ والظمـ، وقد اتبع  ىو مقياس ما ىو صائب وما ىو خاطئ، ومقياس الخير والشر،

 بروتاغوراس مذىب ىيرقميطس.

 جورجياس:

مف اعماؿ  ؼ ولد في لونثيوـالنزعة الشكية واستحالة المعرفة ىو ايضا موقف جورجياس، الذ  

صقمية، واخذ العمـ عف انبادوقميدس، واشتغل بالطبيعيات مثمو، وعني بالمغة والبياف، فكا أفصح 
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لرد عمى الايمييف مف ىل زمانو، وضع كتابا "في اللبوجود" أظير فيو قدرتو عمى الجدؿ وا

 (1)والتفوؽ عمييـ

 : حاوؿ جورجياس في ىذا الكتاب البرىنة عمى ثلبثة قضايا وىي      

 لا شيء يوجد (1

 اذا وجد شيء لا يمكف معرفتو (2

 اذا أمكف معرفتو فلب يمكف نقل معرفتو الى الآخريف. (3

كاف زينوف قد أكد قبمو أف في كل كثرة جدؿ زينوف،  إلىبالنسبة لمقضية الأولى: عاد جورجياس 

غير انو لـ يكف مف وفي كل حركة أؼ في كل وجود توجد تناقضات لا يمكف الجمع بينيا، 

الشكاؾ، لأنو في الواقع لـ يكف يبحث عف التناقضات في الوجود مف اجل اثبات التناقض في 

الوجود وحده موجود، واف الصيرورة  أفبل مف اجل تأييد أطروحة بارمنيدس وىي حد ذاتو، 

نما كانت البناالإطلبؽليست شيئا عمى  لكف ء، ، لكف لـ تكف الغاية مف فمسفتو ىي اليدـ وا 

ىذا العنصر كعنصر سمبي في فمسفتو كسلبح قوؼ في قضية النزعة الشكية والعدمية،  ـاستخد

لا يوجد  وقد استخدـ جورجياس جدؿ زينوف فمما كاف كل وجود متناقض فإنو ينتج عمى ىذا أنو

فكاف يقوؿ اذا كاف ىناؾ شيء  ة بارمنيدس بشأف أصل الوجود،شيء، كما استغل أيضا حج

                                                           
 92انًرجع َفطه، ص  - 1
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ذا صدر عف لا وجود فإف ىذا مستحيل، لأنو يستحيل اف يصدر  فلببد اف تكوف لو بداية، وا 

 (1)شيء مف العدـ ليذا فلب شيء موجود

، فيذه القضية تشكل جوىر إذا وجد شيء لا يمكف معرفتو أما بالنسبة لمقضية الثانية:     

تتعمق بالمعرفة والادراؾ الحسي وتجاىل دور العقل، ولما كانت  الفكر السفسطائي، 

ما فإف الشيء كالانطباعات الحسية مختمفة بيف البشر، بل وقد تختمف بالنسبة لمشخص الواحد، 

 ىو في حد ذاتو لا يمكف معرفتو.

عندىا تنشأ القضية الثالثة مف التوحيد بيف المعرفة والاحساس حيث أف الاحساس في حد     

 لا يمكف توصيمو. ذاتو

 أنطيفون:

وعثر في منطقة الفيوـ في مصر عمى أنطيفوف ىو السفسطائي الوحيد الذؼ أنجبتو أثينا،    

 أوراؽ بردية فييا شذرة مف احد كتبو "في الحقيقة" جاء فييا:

"العدالة ىي عدـ اعتداء المواطف عمى شرائع المدينة التي يعيش فييا، فإذا كاف الامر كذلؾ    

فأفضل سبيل يسمكو المرء موافقا لمعدالة اف يخضع لنواميس المدينة في حضرة الناس، وأف 

يخضع لأوامر الطبيعة إذا كاف بينو وبيف نفسو لا يشيده أحد، ذلؾ اف الشرائع مكتسبة طارئة 

، لأف الشرائع تفرض بالرضا أؼ بموافقة الناس، لا بالنحو وانيف الطبيعة لا غنى عنيا موروثةوق
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الطبيعي والأمر في القوانيف الطبيعية بالعكس. فإذا اعتدػ إنساف عمى شرائع المدينة ولـ يشيده 

أحد ممف فرض ىذه الشرائع، نجا مف الفضيحة والعقاب، أما إذا انكشف أمره فإنو يقع تحت 

طائمتيا، وليس الأمر كذلؾ في القوانيف الطبيعية، لأنو إذا خالفيا لـ يخف شرىا حيف يتخفى 

عف الناس، ولف يزيد إذا رآه جميع الناس، ذلؾ أف الضرر الذؼ يصيبو لا يرجع الى آراء الناس 

 (1)"..بل الى حقيقة الحاؿ

 في ذلؾ الوقت سفسطائيةوىذا النص يمقي الضوء عمى مسألة أساسية شغمت تفكير الحركة ال  

ىل يخضع الانساف لمقانوف أـ يمكف تمخيصيا في الاشكالية التالية:  وىي مسألة سياسية 

الطبيعة؟ والقانوف ىنا بمعنى كل ما ىو وضعي ناتج عف اتفاؽ الناس، أما الطبيعة فيي رغبة 

الفرد وقدرتو، وعمى الرغـ مف وجود بعض الآراء التي تعتقد بوجوب الخضوع لمقانوف الوضعي، 

الضعفاء لحماية أنفسيـ  بأف ىذا القانوف ىو مف وضعإلا اف السفسطائييف يميموف الى القوؿ 

، وما مصمحة القوؼ مف الخضوع لقانوف الضعفاء مادامت الطبيعة قد ىيأت ليـ الأقوياءمف 

ذاسبل السيطرة،  كاف القوؼ يفمت مف العقاب فإنو لا مصمحة لو مف العدؿ، وبالتالي فبضع  وا 

 (2)تبجيل القوة عمى حساب القانوف. إلىالسفسطائييف مالوا 
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 المدرسة السقراطيةالمحاضرة السابعة: 

في الواقع، جاءت فمسفة سقراط في لحظة حاسمة مف تاريخ أثينا، فقد ضاع الفكر في       

والظروؼ ذلؾ الوقت في مشكلبت البحث عف أصل الكوف، في حيف كانت البيئة الفكرية 

الوجود ووظيفتو في الدولة، وحقيقتو ودوره في العالـ و  الإنسافالسياسية أكثر إلحاحا عمى معرفة 

لأنيا أعمنت عف وظيفة جديدة لمفمسفة خاصة بمثابة ثورة في الفكر لذلؾ كانت فمسفة سقراط 

مركزا لمفكر  أثينااعرؼ نفسؾ بنفسؾ"، كانت  الإنساف"أييا  بعدما أعمف سقراط مقولتو الشييرة

معمـ جديد يختمف عف الفلبسفة الطبيعييف الذيف  إلىوانتصرت عمى الفرس، وكانت بحاجة 

ويختمف عف السفسطائييف فينطمق مف الحكمة الاصيمة ومشكلبتو،  الإنسافأىمموا البحث في 

ـ يتعرؼ وليست البلبغة الزائفة، واعتبر المؤرخوف سقراط معمـ نفسو، لكف ىذا لا يعني أنو ل

 (1).عمى مذاىب السابقيف عميو وخاصة السفسطائييف

نظرا لما روجت لو الحركة السفسطائية،  والأخلبؽظير سقراط في وقت تراجعت فيو القيـ      

فكاف عميو اف يستعيد النظاـ وسط تمؾ الفوضى التي شيدتيا الحياة الثقافية المفككة، وقد عرؼ 

تخمى عف مينة ابيو في سف مبكرة وكرس انو كاف نحاتا في حيف كانت والدتو قابمة،  أبيوعمى 

نفسو لمفمسفة، لـ يغادر أثينا الا مرات قميمة، اشتغل بالفمسفة الى اف اتيـ بإنكار الآلية وحكـ 

 عميو بالموت وأعدـ.
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وطيمة حياتو لـ يكف سقراط ييتـ بمظيره الخارجي، فكانت ملببسو تظير بأنيا رثة وقديمة،    

طريقتو في التفمسف تعتمد عمى الجداؿ، فكاف يتوجو ولـ يشيد نسقا فمسفيا واضحا او متكاملب، 

السوؽ فيجتمع حولو الناس وينخرط في نقاش مع أؼ شخص يستعد لمتحدث اليو، ولـ يكف  إلى

  (1)يتقاضى أجرا كما كاف يفعل السفسطائييف وظل طواؿ حياتو فقيرا

أؼ  أف تمؾ الأسئمة المطروحة في المرحمة التي قبمو لا يمكف الإجابة عنيا،  اقتنع سقراط     

ىذه الدراسات لف تفيد في تسميط  أف إلىوالسبب يرجع  تمؾ الأسئمة المتعمقة بأصل الوجود،

الضوء عمى سبيل الحياة الصحيح، فيذا ىو الموضوع الذؼ يكتسي أىمية خاصة بالنسبة إليو، 

ساسي ىو جعل الناس يفكروف بوضوح في الطبيعة المجردة للؤخلبقيات وبالتالي كاف ىدفو الأ

كالعدؿ والشجاعة مثلب، بدؿ إتباع العقائد التي جرػ العرؼ عمييا، وىو لـ يرد نشر أؼ تعاليـ 

أو تدريسيا، بل اكتفى بالتساؤلات التي تساعد الناس عمى اكتشاؼ الحقيقة وانتزاعيا مف داخل 

كاف يؤمف بأف الجيل ىو مصدر الآثاـ والشرور، واف معرفة الناس لمحق أنفسيـ بالتفكير، فقد 

  (2)كفيمة بجعميـ يتبعوه.

 فمسفتو:
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اعتمد سقراط عمى منيج جديد في البحث والفمسفة، ففي البحث كاف منيجو المعروؼ     

يدعي الجيل بالشيء ثـ يطرح  الأولىففي المرحمة "التيكـ والتوليد" الذؼ يقوـ عمى مرحمتيف، 

لازمة منيا، ولكنيـ لا  أقواؿ إلى أقواليـأسئمة ويبدؼ الشكوؾ كمف يطمب العمـ بحيث ينتقل مف 

بالجيل، وىذا ما يسمى بالتيكـ السقراطي أؼ  الإقرار إلىيقتنعوا فيوقعيـ في التناقض ويدفعيـ 

العقوؿ مف سقراط ىو تطيير  ، واليدؼ مف ىذا حسببالإجابةطرح السؤاؿ مع ادعاء الجيل 

 تعاليـ السفسطائية الزائفة، وتحضيرىا لقبوؿ الحق.

والنقاشات بحيث تكوف مرتبة ترتيبا  بالأسئمةالمرحمة الثانية، فيساعد محدثيو  إلىثـ ينتقل   

وىـ لا  إلييايجيمونيا فيجعميـ يصموف  أنيـمنطقيا عمى الوصوؿ الى الحقيقة التي أقروا 

إنو يحترؼ صناعة في ىذا السياؽ:" وقاؿ افلبطوف يف انيـ توصموا الييا بأنفسيـ يشعروف معتقد

 .إلا أنو يولّد نفوس الرجاؿ" -وكانت قابمة–أمو 

المادية المحسوسة  وفي الفمسفة، كاف سقراط يرػ اف لكل شيء ماىية تقبع خمف المظاىر   

وغاية العمـ إدراؾ الماىيات أؼ تكويف معاف تامة الحد،  يكتشفيا العقل ويعبر عنيا بالحد، 

وكاف يمجأ الى الاستقراء فيتدرج مف الجزء وصولا الى الماىية، فيسأؿ: ما الخير؟ ما الشر؟ وما 

العدالة وما الظمـ ما الحكمة وما الجنوف؟ فكاف يجتيد في حد الالفاظ والمعاني حدا جامعا 

انواع، ليمتنع الخمط بينيا، في حيف كاف السفسطائيوف قبمو مانعا، وصنف الاشياء في أجناس و 

يستفيدوف مف اشتراؾ الالفاظ وغموض المعاني ويتيربوف مف الحد الذؼ يكشف المغالطة فيو 

نما يقوـ العمـ عمى ىاتيف "أوؿ مف طمب الحد الكمي  طمبا مطردا وتوسل اليو بالاستقراء، وا 
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في ىذيف  إليو ركب القياس بالحد، فالفضل راجع الدعامتيف، يكتسب الحد بالاستقراء، وي

 (1)"الأمريف

ولما جميعا،  بالأشياءالحسي ىو أصل معرفتنا  الإدراؾ أفأكد السفسطائيوف قبل سقراط     

، فإف المعرفة التي تتأتي منو كذلؾ تختمف، آخر إلىيختمف مف شخص  الإدراؾكاف ىذا 

ولا يمكف التسميـ وبالتالي فنحف لا نعرؼ مف الحقيقة غير ىذه الادراكات الحسية المختمفة، 

يبني المعرفة عمى العقل وليس الحواس، وبالتالي فيو سعى  أف أرادبالحقائق الثابتة، لكف سقراط 

إذا رأيت شجرة ولتوضيح ىذا نأخذ المثاؿ التالي: ، رهإنكاالسفسطائيوف  أرادوتأكيد ما  إثبات إلى

اعتقاد بإدراؾ جزئي لواحد مف الجزيئات، ولكف اضافة الى ىذه او رجلب او قمما فإنو يكوف 

الادراكات الجزئية التي تأتي بيا الحواس يكوف لديؾ أفكار عامة تتعمق بالانواع لا بالاشياء 

فنطمق اسماء الانواع عمى العقل وليست الحواس،  ومصدر ىذه الافكار العامة ىوالجزئية، 

أؼ الصفات انساف وشجرة ومنزؿ وحيواف ليس عمى جزئي واحد ولكف عمى الانواع ككل، 

ليس فييا صفة البياض او السواد او أؼ فالفكرة العامة عف القط المشتركة بيف كل افراد النوع، 

فقد توجد قطط بيضاء وقد توجد قطط سوداء لكف توجد قطط اخرػ ليست بيذه لوف آخر، 

والبحث عف فلب يوجد قط في العالـ ينبح او يصيل، لكنيا تتضمف مثلب صفة المواء، الصفات، 

تة ىو مف عمل العقل وليس الحواس وىو ما نسميو الادراؾ العقمي او الصفات المشتركة الثاب

وبالتالي، فالمدركات الحسية نسبية ومختمفة بينما العقل عاـ قراط، وىو المعرفة عند سالكمي، 
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ومشترؾ عند جميع الناس، واذا سممنا بأنو أصل المعرفة فيذا سيؤدؼ إلى نتيجة تقوض تعاليـ 

السفسطائية، وىي أف الحقائق الخارجية ثابتة لاف جميع الناس يرونيا بمنظار واحد وىو العقل 

 (1)بت.والإدراؾ العقمي واحد ثا

 الفضيمة: 

فنظريتو في المعرفة  تأسست عمى نظرية المعرفة، الأخلبقيةتعاليـ سقراط  أفمف الملبحع     

جعميا مف اجل الممارسة والتطبيق، ومعرفة الفضيمة ليست لمجرد المعرفة في حد ذاتيا بل مف 

لا نعرؼ الفضيمة لكي  نحفىذه الفضيمة في الحياة اليومية حيث كاف يقوؿ:" اجل ممارسة

وأف الفضيمة ىي أساس التي تتأسس عمى المعرفة زائفة،  والأخلبؽ نضعيا عمى الرفوؼ"

 .تكوف شيئا يجعل الناس فضلبء بصفتيـ ناسا" أفيجب  للئنساف"فالمعرفة الحقيقية  الأخلبؽ

الفصل بيف الفضيمة والمعرفة، فالفرد لا  الأحواؿيرػ سقراط انو لا يمكف بأؼ حاؿ مف      

ليس ىذا وحسب، بل إف تحصيل لـ يكف يعرؼ معنى الفضيمة،  إذايكوف فاضلب  أفيمكف 

الإنساف لممعارؼ يمنعو مف التصرؼ بشكل خاطئ، لأف الخطأ يصدر عف الجيل، أو أف 

 الإنساف لا يستطيع أف يسمؾ عمى نحو فاضل إلا إذا عرؼ الفضيمة.

فإف معرفة النفس عنده تؤدؼ الى انطمقنا مف الحكمة السقراطية "اعرؼ نفسؾ بنفسؾ"  ذاوا        

فالمعرفة التي تقتضييا الفضيمة ليست مثل اكتسابنا لمعرفة النحو، العقمي " معرفة طريق سموكيا
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وىو ما يستوجب عمل تحوؿ باطني لا يستطيع أؼ شخص آخر أف يقوـ بو عوضا عنا، لكف 

واذا كاف العقل عنده ىو جوىر النفس،  نو اف يكشف لنا عف ضرورتو الممحة"الفيمسوؼ بإمكا

وجوىر العقل ىو الحق والخير والجماؿ فقد عرؼ عف سقراط قولو :"فالفضيمة عمـ والرذيمة 

 (1)جيل"

التي قدميا أرسطو حوؿ ىذه المسألة بالذات التي تعرض ليا  ومف الملبحظات الأساسية     

، الإنسانيةسقراط قد أغفل جانبا ميما وىو الجوانب اللبعقمية في النفس  أف أرسطوسقراط، رأؼ 

يحكميا العقل فقط ىو اعتقاد يمغي جوانب ميمة مف  الإنسانية الأفعاؿفاعتقاد سقراط بأف كل 

فقد نسي أف غالبية أفعاؿ الناس محكومة بالانفعالات والعواطف أؼ محكومة "بالأجزاء النفس، 

تجاىل سقراط ليذه الجوانب اللبعقمية لو مبرره فيو في حد ذاتو يبدو ولعل فس" اللبعقمية في الن

ذا، فيو لـ يكف يسترشد بالانفعالات بل بالعقل، الإنسانيأنو فوؽ الضعف  ما عرؼ سقراط ما  وا 

، فيو لـ يكف يستوعب كيف يمكف أف ىو الحق فإنو يفعمو وىذا يعقبو كما يعقب الميل النيار

 (2)الحق ويرتكبوف الخطأيعرؼ الناس 
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 المحاضرة الثامنة: المدرسة المثالية الافلاطونية

 :أفلاطون 

 حياتو: - أ

ففي اليامة التي عاشتيا اليوناف في تمؾ الفترة،  الأحداثمع الكثير مف  أفلبطوف تزامف مولد    

ؽ.ـ  428تقدير عمماء الإسكندرية ولد في السنة الأولى مف الاولمبياد الثامف والثمانيف أؼ عاـ 

وذلؾ بد وفاة الطاغية بركميز بعاـ واحد، وعندما بمغ الرابعة عشر مف عمره عاشت اثينا نكبة 

د في ي أثينافي أسطوليا في حروب صقمية، وعندما بمغ الثانية والعشريف مف عمره سقطت 

، ومف بيف ىؤلاء اثنيف مف 404واستولى الطغاة الثلبثيف عمى الحكـ عاـ  Lysanderليساندر 

وتنتسب اسرة امو الى احد  Charmides  وخارميدس Critiasكريتاس أسرة أفلبطوف ىما 

. أما أسرة أبيو فيي أيضا مف الأسر Dropidesالحكاـ المشيوريف وىو دروبيدس 

ريخ السياسي لأسرتو تأثيرا كبيرا عمى فكره لأنو عمى عمـ بدخائل الارستقراطية. وليذا التا

 (1)السياسة وآفاتيا

 ب_ فمسفتو:
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أنشأ أفلبطوف نسقا فمسفيا متكامل المعالـ، وىذا ما لا نجده عند مف سبقو مف الفلبسفة، ففمسفتو 

واعتبر كل ما كتب قبمو عبارة عف ملبحظات جامعة شاممة لنواحي الفكر وجوانب الحقيقة، 

 فمسفة جديدة منسجمة أفلبطوف وآراء ونظريات متناثرة، فقدـ 

 يمكف تقسيـ محاوراتو إلى ثلبثة مراحل كتبت فييا    

 المرحمة الأولى:

كتبيا في العيد الذؼ مات فيو سقراط وقبل موتو بقميل، أؼ قبل اف يغادر اثينا في رحلبتو     

إلى مغارا وغيرىا، كانت كتابات بسيطة وىي في مجموعيا انعكاس لفمسفة سقراط، في ىذه 

 المرحمة لـ تكف لأفلبطوف فمسفة خاصة مستقمة 

 المرحمة الثانية:

تو، أؼ في تمؾ الفترة التي كاف ينتقل فييا مف بمد الى كتبيا في المرحمة الوسطى مف حيا    

آخر، وفي ىذه المرحمة بدأت تتشكل معالـ فمسفتو الجديدة الخاصة بو، وظيرت اىـ فكرة يقوـ 

 عمييا نسقو الفمسفي وىي "نظرية المثل" 

 المرحمة الثالثة:

نضوج أفلبطوف  وىي التي نتجت عف مرحمة حياتو التي قضاىا في الأكاديمية، اكتمل فييا

 الفكرؼ فاكتمل نسقو الفمسفي.
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 أقسام فمسفة أفلاطون:

 التي  سار فييا عمى خطى استاذه سقراط في تفنيد آراء السفسطائييف :نظرية المعرفة (1

 \التي تبحث في الحقيقة المطمقة :نظرية المثل (2

 والزماف)الفيزيقا( تبحث في ظاىر الوجود مف حيث ىو مادة تملؤ المكاف  :الطبيعة (3

وتشمل المبادغ السياسية وواجبات الإنساف مف حيث ىو فرد يعيش داخل  :الأخلبؽ (4

 الدولة ومف حيث ىو عضة في المجتمع.

 أولا: نظرية المعرفة

ما نثير التساؤلات التالية:  أفلكف قبل ىذا عمينا تقوـ نظرية المثل نفسيا عمى نظرية المعرفة، 

أثاره أفلبطوف وافتتح بو المناقشة فيو يوضح اولا "ماليس" المعرفة؟ وما الحقيقة؟ وىذا ما 

وىذا ما يتجمى مف خلبؿ تفنيده لمنظريات الزائفة والتي أىميا تمؾ القائمة بأف بمعرفة وحقيقة، 

المعرفة ىي الإدراؾ الحسي وىو الموضوع الرئيسي لمحاورة "تيتيوس" أورد فييا حججو عمى 

 النحو التالي:

 المعرفة حسي ىو قوؿ بروتاغوراس والسفسطائييف عموما، وكاف  إف القوؿ بأف مصدر

مف نتائج ىذا الموقف اف ما يبدو لمفرد حقيقيا ىو حقيقي بالنسبة لذلؾ الفرد، وىذا أمر 

 زائف اذا طبق في الواقع.
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  الادراؾ الحسي يؤدؼ الى انطباعات متناقضة، فالشيء الواحد قد يبدو كبيرا عف قرب

ذ ا قارناه بغيره مف الاشياء قد يبدو خفيفا بالنسبة لمبعض وثقيلب وصغيرا عف بعد، وا 

بالنسبة لمبعض الآخر، وقد يبدو ابيض في الضوء الابيض ويبدو اخضر اذا تعرض 

لمضوء الاخر ولا لوف لو اذا كاف في الظلبـ، فأؼ مف ىذه الانطباعات حو الحقيقة؟ 

وتفضيل بعضيا عمى البعض  ربما يجب اف نكوف قادريف عمى تمييز ىذه الانطباعات

ذا، الآخر اختيار  أفضميةالمعرفة عندىا لف يكوف لنا  أصلالحسي ىو  الإدراؾكاف  وا 

 حسي آخر. إدراؾحسي عمى  إدراؾ

 ذا كانت جميع الادراكات الحسية تمثل الحقيقة، فإف الادراكات الحسية عند الطفل  وا 

 فائدة مف أف يعمموه شيئا. تكوف حقيقية تماما كما ىي عند أساتذتو، وبالتالي لا

 باعتباره  الأشياءيكوف ىو معيار جميع  الإنسافالحسي ىو الحقيقة فإف  الإدراؾكاف  إذا

 كائنا مدركا.

 لأنو يعتر فاف ما يبدو لي حقيقيا فيو حقيقي،  نظرية بروتاغوراس تناقض نفسيا،  إف

 زائف فيعني انو زائف وعميو الإقرار بيذا. وعميو، إذا بدا لي أف مذىب بروتاغوراس

  الحسي تيدـ موضوعية الحقيقة، وتجعل التمييز بيف الحقيقي والزائف لا  الإدراؾنظرية

حقيقيا بالنسبة لؾ وزائفا معنى لو، والشيء نفسو قد يبدو حقيقيا وزائفا في الوقت نفسو، 

 ولا قيمة لما ىو حقيقي. أىميةبالنسبة لي، وبالتالي فلب 
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  ،فمثلب اذا قمنا اف ىذه في كل معرفة حسية ىناؾ عناصر لا تأتي عف طريق الحواس

الورقة بيضاء في الظاىر يبدو اف ىذا الحكـ حسي محض، لكف تمعنا فييا لا نجد 

الامر كذلؾ، فيذا الحكـ يعني انني صنفت ىذه الورقة وقارنتيا بغيرىا مف الاوراؽ 

اذا ىناؾ عمميات تصنيف ومقارنة وىذه العمميات لا الاخرػ التي تنتمي الى نفس الفئة، 

نما يقوـ بيا العقل الذؼ ىو سمطة مركزية.  (1)تقوـ بيا الحواس، وا 

وبعد أف أوضح أفلبطوف زيف النظريات السابقة عميو والتي تقر بأف المعرفة ىي        

سقراطي دوف وىو في ىذا الشأف يأخذ بالمذىب الالإدراؾ الحسي، بدأ في توضيح نظريتو، 

كل معرفة ىي معرفة بالمفاىيـ، فالمفيوـ يعطينا الحقيقة الموضوعية،  أفأؼ تغيير ألا وىو 

 وىذا يعني انيا مؤسسة عمى العقل الذؼ ىو ممكة المفاىيـ.

ونظرية افلبطوف في المثل ىي نظرية موضوعية المفاىيـ، وجوىر فمسفة افلبطوف يقوـ      

واذا كانت  في اف المفيوـ ليس مجرد فكرة في العقل بل ىو شيء لو حقيقتو الخاصة بو،

تجاربنا مف خلبؿ الاحساس يجب اف تكوف المعرفة بالمفاىيـ حقيقية فيذا يحيل الى اف 

نا عمى عمـ بعيد بالجياد، لكف العقل يحيمنا الى مفيوـ الجواد، واذا كاف زائفة، فحواسنا تجعم

 الإحساسالمفيوـ ىو الحقيقة الوحيدة فإف الجياد يجب اف تكوف زائفة، أؼ اف موضوعات 

، ومثاؿ ذلؾ انني اذا اردت اف أسأؿ: ما ىو  ليس ليا واقع حقيقي، فالحقيقة ىي المفيوـ
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ة جميمة، او امرأة جميمة، او قطعة فنية، لكف انا لـ أسأؿ عف الجماؿ؟ فقد يقوؿ قائل ىو ورد

 الجميمة، بل عف مفيوـ الجماؿ. الأشياء

عديدة عادلة لكف  أفعاؿوما يقاؿ عف الجماؿ يقاؿ بالمثل عف الخير والعدالة، فيناؾ    

العادلة الجزئية، فأفكارنا عف العدالة  الأفعاؿتوجد عدالة واحدة، وىي شيئا حقيقيا متميزا عف 

 (1)ىي نسخ عنيا، وتوجد اشياء عديدة بيضاء لكف لا يوجد سوػ بياض واحد.

 ل ما يمي:ومف خصائص المث    

  ،المثل في المقاـ الاوؿ ىي جواىر: فالصفات لا يمكف اف توجد بمعزؿ عف الجوىر

حقيقتيا مف الجوىر، إلا لكف الجوىر مستقل عف الصفات، فرغـ اف الصفات تستمد 

 اف الجوىر مستقل عف الصفات.

  ،فمثاؿ الحصاف، ليس الحصاف الاسود او المثل كمية: فيي ليست شيء جزئي

 الابيض لكنو المفيوـ العاـ لكل الجياد.

 .الافكار ليست اشياء، بل افكار 

  كل مثاؿ وحدة: وحدة وسط التعدد 

 المثل ثابتة وغير فانية 

 شياء جميعاالمثل ىي ماىيات الا 
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  كل مثاؿ ىو في نوعو كماؿ مطمق وكمالو ىو عيف حقيقتو، فالإنساف الكامل ىو

النمط الكمي الواحد أؼ مثاؿ الإنساف، وكل الأفراد يشتقوف مف ىذا النمط الكامل 

 بشكل او بآخر.

 المثل خارج المكاف والزماف 

 (1).المثل عقلبنية أؼ يمكف استيعابيا بالعقل 

تعاليـ الايمييف، ف ىناؾ ثلبثة مثادر لنظرية المثل لافلبطوف وىي: وقد لاحع ارسطو ا

فقد اخذ عف الايمييف فكرة مجرد الصيرورة وىي تبدو في وتعاليـ ىيراقميطس وتعاليـ سقراط، 

مذىبو عمى أنيا عالـ الحس، ومف الايمييف فكرة وجود مجاؿ مطمق، ومف سقراط فكرة 

 (2)المفيوـ
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 عند افلاطون  والأخلاق السياسةالمحاضرة التاسعة: 

 :السياسة  - أ

يومنا  إلىيعتبر كتاب "الجميورية" مف أىـ المؤلفات في الفمسفة السياسية منذ ذلؾ العصر 

وتجدر الإشارة إلى انو بالنظر إلى نسب أفلبطوف فإنو كاف مييأ أكثر مف غيره إلى ىذا، 

وقد عاش خيبة امل كبيرة مع نظاـ الحكـ الارستقراطي )أؼ حكـ الاشتغاؿ بالسياسة، 

في النظاـ الديمقراطي الذؼ وضع قادتو اتياما لسقراط يعتبر  أيضا( كما خاب أممو الأقمية

ابعد ما يكوف عف سقراط، وىي تيمة عدـ احتراـ الآلية، وكانت نتيجتيا  أفلبطوف  رأؼفي 

كل ىذه الوقائع وألاحع  أراقبوبينما كنت اعدـ سقراط حيث جاء في أحد نصوصو:" أف

الرجاؿ الذيف يقوموف بإدارة الحكـ في الدولة، وكمما تعمقت في فحص القوانيف والقواعد 

الموروثة، وكمما تقدمت في العمر كذلؾ، رأيت صعوبات حكـ الدولة، حكما كما يجب، 

 (1)تزداد"

وىذا ما دفع بأفلبطوف إلى التفكير في طريقة لإصلبح أوضاع أثينا في ذلؾ الوقت     

خاصة بعد اف أخفقت النظـ السياسية التي عاصرىا، فانتيى إلى نتيجة مفادىا اف الفمسفة 

الرشيدة ىي وحدىا القادرة عمى تحديد طبيعة العدؿ سواء تعمق الأمر في الشؤوف العامة أؼ 

وجو افلبطوف نقدا  في محاورة "جورجياس"و الخاصة أؼ الأخلبقية.   السياسية آو الشؤوف 
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لاذعا لرجاؿ السياسة التقميدييف في أثينا وعمى رأسيـ الحاكـ الشيير بيركميز، والتساؤؿ الذؼ 

ىل السّاسة الذيف يصعدوف عمى منصة الجمعية العمومية يسعوف  أثاره أفلبطوف ىو: 

تممق  إلىأـ يسعوف  الإمكافصيروف "أفضل" بقدر يجعموا المواطنيف ي أف إلىبخطبيـ 

أىـ  وييتموف بمصالحيـ الخاصة؟الجميور ويعاممونو كأنو طفل وييمموف المصمحة العامة 

حاكـ تعرض لنقد افلبطوف ىو بيركميز فرأػ اف ىؤلاء الحكاـ سعوا الى ارضاء شيواتيـ 

واطنيف فضلبء، فالجميور ورغباتيـ ورغبات الجميور أيا ما كنت، ولـ ييتموا بجعل الم

الاثيني صار عمى يد باركميز كسوؿ، جباف وثرثار عندىا قاؿ افلبطوف:"لـ يحدث قط اف 

 شيدت مدينتنا سياسيا طيبا".

لذلؾ كاف ينبغي إعداد الحكاـ المتخصصيف )وىل سيكوف ىناؾ افضل مف الفلبسفة؟(     

الذيف سيدركوف اف واجبيـ كواجب الطبيب تجاه المريض، فالطبيب لا يسعى لمصمحتو 

نماالخاصة  وىذا ىو مشروعو في محاور  أفضليصبح ىدفو ىو اف يتعافى المريض و  وا 

 (1)"جورجياس"

 مسألة العدالة:

لسياسة عند افلبطوف ىي العدالة في المدينة، كما اف الفضيمة ىي العدالة في الفرد، ا   

لذلؾ نجده يفتتح كتاب الجميورية بالرد عمى السفسطائييف والبرىنة عمى اف العدالة قائمة 
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واراد اف بني مدينتو عمى اساس العدالة، أما بالنسبة   عمى الطبيعة وليس عمى العرؼ، 

المجتمع فيرػ انو ظاىرة طبيعية نشأت مف تعدد حاجات الفرد وعجزه عف قضائيا  لأصل

ثـ تعاونوا عمى توفير المأكل والمشرب، ثـ تزايد وحده، في البداية كانت تجمعات صغيرة 

عددىـ حتى تشكمت مدينة، فمـ تستطع أف تكتفي بنفسيا، فمجأت لمتجارة والملبحة، ىذه 

 ، ليس ليا حاجات إلا الضرورية وىي قميمة يتـ إشباعياالفطرةالمدينة الأولى وىي مدينة 

 ببساطة.

لكف ىذا العصر المزدىر واليادغ سرعاف ما انقضى يوـ عرؼ الناس حياة الترؼ    

فتولدت لدييـ حاجات جديدة، فنشبت الحروب وتألفت الجيوش، وىي المدينة الثانية مدينة 

 متحضرة عسكرية، ولذلؾ كاف السؤاؿ: عمى اية صورة نبني مدينتنا لنحقق فييا العدالة؟

والدفاع  الإدارةرا بيف النفس والمدينة، فمممدينة ثلبثة وظائف: شبيا كبي أفلبطوف رأػ     

تبني المدينة  أف، تقابل قوػ النفس الثلبثة: الناطقة والغضبية والشيوانية، ولا يمكف والإنتاج

متساويف متشابييف، بل تتركب مف طبقات متفاوتة لكل منيا وظيفة وكفاية ،  أفرادعمى 

 (1): الحكاـ والجنود والشعب.وبذلؾ تتشكل لدينا ثلبث طبقات

يتبنى أفلبطوف نظرية في العدالة مبنية عمى التخصص في السياسة حسب المواىب     

وبحسب ما وىبتيـ مف ميزات، فقسـ الأمة الى التي خصت بيا الطبيعة طبقات الشعب، 

طبقتيف: طبقة الشعب المنتج وطبقة الحراس، وتتحقق العدالة في الدولة عندما تمتزـ كل فئة 
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الأخرػ حيث الطبقات  أعماؿالتدخل في بعمميا الذؼ ىيأتيا الطبيعة لو، ولا تحاوؿ 

نظر كيف نعمـ الحكاـ الضرورية، ولن الأكاذيبعف بعض  لقد تحدثنا منذ برىةيقوؿ:"

فينيقية قديمة رددىا الشعراء، ولكنيا لـ تشع بيننا في  أكذوبة إنيا، الأكذوبةوالمواطنيف ىذه 

 بأنيـسوؼ اخبرىـ  سوؼ اقنع بيا الحكاـ اولا ثـ باقي المواطنيف:  أننيغير  ،الأياـىذه 

، وعمييـ حمايتيا والدفاع عنيا، وعمييـ اف يعدوا بعضيـ وأميـفيي  الأرضجميعا ولدوا مف 

الذؼ خمقيـ قد خمط معدف بعضيـ بالذىب لييؤىـ لمحكـ وىؤلاء  الإلو، ولكف إخوةالبعض 

الباقي ممف  أمالمحراسة والحرب فقد خمط معدنيـ بالفضة،  أعدىـالجميع أما مف  أثمفىـ 

معدف آبائيـ في  الأبناءرونز، وسوؼ يرث لمصناعة والزراعة فقد خمط طبيعتيـ بالب أعدىـ

 .الغالب

وقد يحدث أيضا أف يولد نسل مف فضة لسمف مف ذىب او نسل مف ذىب لسمف مف 

فضة، او تغيرات مماثمة في المعادف الأخرػ، لذلؾ فقد فرض الإلو عمى الحكاـ خاصة اف 

ى نفوسيـ، بحيث لو يعنوا بالمحافظة عمى نسميـ واف يراقبوا بحذر كبير المعدف الغالب عم

حدث اف امتزج معدف أبنائيـ بالبرونز أو الحديد فعمييـ ألا تأخذىـ بيـ شفقة، واف يطبقوا 

عمييـ العدالة، فينزلوىـ إلى طبقة الصناع والمزارعيف، أما إف وجد مف بيف أبناء الصناع 
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الحكاـ، والزراع مف يكشف عف طبيعة الذىب او الفضة فمسوؼ يرتفع إلى منزلة الجند او 

 (1)ذلؾ لأف ىناؾ نبوءة تقوؿ اف الدولة تفنى اف حكميا البرونز أو الحديد"

فالفيمسوؼ ىو الرجل الوحيد الذؼ يستطيع اف يتصور أما الحكاـ فيـ الفلبسفة،          

القوانيف العادلة تصورا عمميا واف يمقنيا للآخريف بأصوليا وبراىينيا فتدوـ في المدينة بينما 

 .السياسييف العممييف فيو ظني لا ينقل لمغير فيقبر معيـتصور 

وبذلؾ فالفمسفة ىي الوسيمة الوحيدة لوضع سياسة محكمة مستديمة، ويجب تحضير    

لاف الجميور لديو ميل للبعتقاد باف الفمسفة عديمة الجدوػ أذىاف الجميور ليذا الانقلبب، 

سطائيوف ىـ المسؤولوف عف وضع ولكف متى وظفت الفمسفة في الحكـ؟ السفلممدينة، 

  (2)الفمسفة موضع سخرية بمغالطتيـ ومخاتمتيـ

 فمسفة أخلاق الفرد: - ب

فلبطوف نظرية المعرفة بنقد النظريات السابقة عميو أؼ السفسطائية، فإنو كذلؾ أمثمما بدأ    

وىذا ىما القسماف  بتفنيد النظريات المتعمقة بمفيوـ الفضيمة،  الأخلبؽبدأ فمسفتو في 

الحسي مصدرا لممعرفة،  الإدراؾيكوف  أفففي نظرية المعرفة نفى السمبياف في فمسفتو، 

السفسطائية  أيضا إليوفإف الفضيمة ليست ىي المذة، وىو ما ذىبت  الأخلبؽكذلؾ في 

  انو متعمق برغبتو الذاتية.الحق ىو ما يبدو لمفرد انو كذلؾ أؼ  أفبقوليا 
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إف ربط المعرفة بالإدراؾ الحسي يدمر موضوعيتيا، وربط الفضيمة بالمذة يدمر موضوعية    

الخير، فلب شيء خير في ذاتو، والأشياء لا تكوف خيرة إلا بالنسبة لي أو بالنسبة لؾ، ومف 

 ثمة ستترتب عمى ىذا نسبية الأخلبؽ ويختفي المعيار الموضوعي فييا.

الرغبات مجرد مشاعر، وبالتالي فيذه النظرية تؤسس لإشباع رغباتنا، و المذة ىي     

لأخلبؽ مبنية عمى الشعور والوجداف، غير أف الأخلبؽ الموضوعية لا يمكف اف تتأسس 

 عمى ما ىو جزئي ومتغير.

ثـ ميز افلبطوف بعد ذلؾ بيف نوعيف مف الفضيمة: الفضيمة الفمسفية والفضيمة     

عمى العقل محكومة بالمبادغ، أما الفضيمة الاعتيادية الاعتيادية، الفضيمة الفمسفية تتأسس 

ىي الفعل الحق المنطمق مف أؼ أسس اخرػ مثل العادة والمألوؼ والتقاليد، ىنا يقوـ الناس 

بالفعل الصواب لمجرد اف الاخريف يفعمونو، لانيـ تعودوا عميو بحكـ العادة، وىي فضيمة 

، ان ؿ يا فضيمة النحل والنمل الذؼ يقوـ بأفعاالمواطف العادؼ، ىي فضيمة الشخص المحترـ

 بشكل عقلبني كما او انو يعييا. 

 لكف ما الخير؟ وما السعادة؟

في الواقع اف جواب افلبطوف ليس سوػ تطبيق لنظرية المثل، فالمثاؿ في فمسفتو ىو    

الحقيقة الوحيدة، اما مواضيع الحس فيي غير حقيقية، فالمادة ىي ما يعترض النشاط الحر 

لممثاؿ، والموضوعات الحسية تخفي المثاؿ عنا، لذلؾ فعالـ الحس شرير كمو، والفضيمة 
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الحقة تقوـ في اليروب مف عالـ الحس، والابتعاد عف شؤوف العالـ، بل وحتى عف جماؿ 

الحواس الى ىدوء التأمل الفمسفي، وبالتالي فإف الفمسفة التي ىي معرفة المثل ستكوف 

قصى، ولكف يمكف أف ينظر إلى موضوعات عالـ الحس عمى أنيا المكوف الوحيد لمخير الأ

نسخ عف المثل، ولذلؾ فأفلبطوف مضطر بسبب ىذا إلى السماح بقيمة معينة لعالـ الحس 

 وشؤونو وجمالو.

ليس غاية واحدة، بل ىو مركب مؤلف مف  أفلبطوف عند  الأقصىوبالتالي، فالخير    

ىو معرفة المثل كما توجد في ذاتيا، ثانيا: تأمل  اوأكبرى الأجزاءىذه  أوؿ: أربعة أجزاء

وتقدير كل ما ىو جميل ومرتب ومتناغـ،  ما تكشف نفسيا في عالـ الحس، وحبالمثل ك

العموـ المختمفة والفنوف الخاصة، رابعا: الانغمار في المذات النقية البريئة  إقامةثالثا: 

 (1).الخالصة لمحواس مع استبعاد ما ىو وضيع وشرير

 خلاصة:

فمسفتو في حد ذاتيا  أفكاف المؤسس للبتجاه المثالي في الفمسفة إلا  أفلبطوف  أفرغـ     

قامت فمسفتو عمى فكرة جوىرية وىي نظرية فييا الكثير مف الفجوات التي عرضتو لمنقد، 

المثل، وكل شيء عداىا مشتق منيا، فنظريتو في السياسة والأخلبؽ والفيزياء والمعرفة تنبع 

 ىذه النظرية.مف 
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اف نظرية المثل ليست شيئا قفز الى ذىف افلبطوف مف عدـ، فميا جذورىا في الماضي،     

وكما أوضح أرسطو أنيا نتيجة التحديدات الايمية والييرقميطية والسقراطية، تطورت نظريتو 

نتيجة التمييز بيف الحس والعقل وىي خاصية عند المفكريف اليوناف منذ أياـ بارمنيدس، 

فبارمنيدس كاف أوؿ مف أكد ىذه التفرقة الحاسمة عندما عممنا اف الحقيقة تتأسس بالعقل 

 واف عالـ الحس ىو عالـ وىمي، وكاف ىيراقميطس وديمقريطس مف دعاة العقل ضد الحس.

ثـ جاء السفسطائيوف الذيف حاولوا القضاء عمى ىذا التمييز بيف الحس والعقل وأرجعوا     

المعرفة كميا إلى الحواس، وىذا أصل نقد ومعارضة سقراط وأفلبطوف لمسفسطائييف، وقف 

ليس  سقراط ضدىـ وقاؿ أف المعرفة تتـ بالعقل: وأضاؼ أفلبطوف إلى ىذا أف المفيوـ 

ميتافيزيقية وىو جوىر نظرية المثل، اف كل فمسفة تقوـ  بل حقيقة مجرد قاعدة لمتفكير

بمحاولة منيجية لتفسير مبدأ الكوف تبدأ بالضرورة بنظرية طبيعة تمؾ الحقيقة المطمقة التي 

ىي بكل بساطة المطمق، ونظرية أفلبطوف ىي أف المطمق يتألف مف مفاىيـ، فالقوؿ اف 

يـ، ىو الكمي ليس سوػ أربعة تعابير مختمفة لنظرية المطمق ىو العقل ىو الفكر ىو المفاى

واحدة، أما قضية المطمق ىو العقل فإنيا الأطروحة الأساسية لمفمسفة المثالية، واعتبار 

المطمق ىو العقل ىو تعاليميا المحورية، لذلؾ فإف أفلبطوف ىو المؤسس والمشرع لكل 

بيرة في تاريخ الفمسفة. اف كوف المطمق فمسفة مثالية لاحقة عميو، وىذا ما يعطيو مكانتو الك
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ىو الفكر الكمي ىو ما ساىـ بو أفلبطوف في التأمل الفمسفي في العالـ وىذا ىو تاج 

 (1)شرفو.
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 المدرسة الأرسطية  العقلانية الواقعية:المحاضرة العاشرة: 

   ق.مAristote (384-322   )أرسطوطاليس 

أرسطو أوج ازدىارىا وتطورىا، مف حيث قيمتيا وتأثيرىا عمى تاريخ بمغت الفمسفة مع    

يومنا ىذا، فيي مرجع ىاـ لكل مشتغل بالفمسفة ومختمف  إلىالفمسفة منذ ذلؾ الوقت 

استطاع أرسطو وضع نظاـ فمسفي وعممي متكامل لا مثيل لو في تاريخ البشرية قضاياىا، 

 عمـ الأوؿ".مف حيث شمولو وعمقو وتماسكو حتى لقب بػ"الم

 384)مف مدف تراقيا شماؿ اليوناف( سنة   Stagireولد أرسطو في أسطاغيرا         

والد نيقوماخس كاف طبيبا في بلبط آميناتس الثاني جد الاسكندر المقدوني، ويرجح ؽ.ـ، 

أف أرسطو قد تدرب عمى التشريح منذ صغره عمى يد والده الأمر الذؼ ولّد لديو الرغبة 

 عممي.بالبحث ال

ثـ التحق بأكاديمية أفلبطوف وىو في الثامنة عشر مف  عمره، ومف شده تقربو مف   

وفي ىذا إشارة إلى تفوؽ أرسطو ونبوغو  Le Liseurأفلبطوف ومودتو لو فقد لقب بالقارغ 

 347غادر الأكاديمية بعد موت أفلبطوف سنة ولقب بػ"العقل" أؼ عقل الأكاديمية، لكنو 

عمى يد فيميب الثاني وانتقاؿ الحكـ إلى ابف أختو  ؽ.ـ وىي سنة سقوط اسطاغيرا

أسبوسيبوس فرحل عف أثينا وبدأ بالتخمي عف مثالية أستاذه وتخمى عف الأكاديمية التي كاف 

 الأوفر حظا لرئاستيا.مف المرشحيف 
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ؽ.ـ أرسل في طمبو فيميب المقدوني ليعمـ ابنو الاسكندر  342/343فيما بيف سنتي      

فعمّمو حينيا أربعيف عاما،  أرسطوالمقدوني الذؼ كاف عمره أربعة عشرة عاما فيما بمغ 

ورغـ العلبقة ، الأخرػ والسياسية وبعض العموـ  الأخلبقيةولقنو مبادغ الفمسفة  أرسطو

أنيا تميزت بالفتور نتيجة ىجومات الاسكندر الجيدة التي ربطت بينيما كأستاذ وتمميذه إلا 

المقدوني عمى الشرؽ، وعممو عمى صير الحضارتيف اليونانية والفارسية الأمر الذؼ لـ يرؽ 

ؽ.ـ  334لأرسطو ونظر إليو عمى انو خروجا عف تعاليمو، فعاد إلى أثينا مرة أخرػ عاـ 

نٗ  اطى انحذٚقت انخٙ َشأث َظبت إ Lyceéوأسس مدرستو الخاصة التي عرفت بػ"الموقيوف" 

 (1)فييا والتي كانت مكرسة لػ"أبولوف لوقيوس" أؼ واىب النور.

 آثاره الفكرية:

فبحثو عف كتب ارسطو بأسموب عممي صارـ إلا اف لـ يخمو مف الحس الجمالي،       

والعمـ الفف يظير انو ابرز ناقد في العالـ القديـ، وفي تقديره لمجميل رأػ اف لكل مف الفف 

مجالو الخاص، ومف الخطأ الخمط بيف المجاليف، ولا شيء يضر بالفف قدر اعتباره حاملب 

للبستدلاؿ العقمي، ولا شيء يقضي عمى الفمسفة قدر السماح بأف يحكميا الشعر، واذا اردنا 

 الجماؿ فيجب اف نسير عمى طريق الفف، واذا اردنا الحقيقة عمينا بالتمسؾ بالعقل.

 رسطو تنقسـ الى  خمسة أقساـ وىي:ومؤلفات أ  
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 السياسة.  -الأخلاق  -الفيزياء     -الميتافيزيقا  -المنطق  

 المنطق:

، لأف أرسطوقوؿ الكثير حوؿ موضوع المنطق عند  إلىفي الواقع، لسنا بحاجة         

، أرسطوأكثر مسألة معروفة في فمسفة أرسطو ىي المنطق ومف يعرؼ المنطق يعرؼ 

ـ مف أنو أقر بالاستقراء إلا أنو لـ يحصل منو عمما، ولـ يصغ بوضوح مبادغ وعمى الرغ

ليذا اقترف اسمو بصفة خاصة الاستقراء لأنيا لـ تعرؼ تقريبا إلا في العصر الحديث، 

بالمنطق الاستنباطي الذؼ يعتبر مؤسسو، وما نعرفو الآف عمى أنو "المنطق الصورؼ" وما 

مراجع الفمسفية في جميع المدارس والجامعات ىو في ىو موجود حتى يومنا ىذا في ال

 جوىره منطق أرسطو.

تشمل كتاباتو حوؿ المنطق قوانيف الفكر ومذىب المقولات العشرة والمحمولات الخمسة     

ومذىب الحدود والقضايا والقياس ورد الأشكاؿ الأخرػ مف القياس إلى الشكل الأوؿ، وىذه 

في بعض ىي اىمـ مواضيع المنطق الصورؼ التي لـ تشيد أؼ تغيير منذ أرسطو إلا 

الأرسطي فيي لممنطق  أضيفتة للؤبحاث الضخمة التي غير الميمة، وبالنسب الأمور

 (1)مسائل متعبة لا قيمة ليا.

 الميتافيزيقا:

                                                           
 217ونرر ضرُص: ذارَخ انفهطفح انُىَاَُح، ص  - 1



- انذكخٕر: عبذ انحهٛى بهٕاْى -َٕٛاَٛت             انيذارص انفهظفت  -يطبٕعت بٛذاغٕجٛت          

 

 
 

96 

اف الكتاب الذؼ يحمل الآف اسـ الميتافيزيقا لـ يكف يحمل ىذا الاسـ اصلب، فالعنواف      

الذؼ اختاره ارسطو ليذا الموضوع ىو "الفمسفة الأولى" وكاف يقصد بيا معرفة المبادغ 

ليس لأنيا أدنى منو في ، العمـالاولى لمكوف، وكل فروع المعرفة الاولى ثانوية بالنسبة ليذا 

 بل لأنيا أدنى في التسمسل المنطقي. القيمة

وقد تطورت فمسفة  ىو "الموجود بما ىو موجود"  الأولىوبالتالي يصبح موضوع الفمسفة    

القصور في  أشكاؿ، فحاوؿ تجاوز لأفلبطوف الميتافيزيقية مف نقده لنظرية المثل  أرسطو

 الانتقادات التي قدميا ليا نذكر: أىـ، ومف أفلبطوف  أستاذهفمسفة 

اف نظرية افلبطوف لا تفسر بشكل كاؼ وجود الاشياء، فغذا اخذنا مثلب وقمنا حتى وىو      

 تعترؼ بفكرة البياض موجودة فإننا لا نستطيع اف نبيف كيف تنتج الموضوعات البيضاء.

لـ يشرح افلبطوف كذلؾ بشكل كاؼ علبقة المثل بالاشياء، فيقاؿ اف الاشياء ىي نسخ    

فييا لكف كيف نفيـ ىذه "المشاركة"؟ فيرػ ارسطو اف استخداـ افلبطوف  مف المثل وتشارؾ

 ىذه العبارات لا ييتـ بشكل فعمي بالعلبقة بل كل ما يقولو ىو مجرد "تشبييات شعرية".

يفترض في المثل انيا ليست حسية، لكنيا في الحقيقة حسية، اعتقد افلبطوف اف مبدأ 

الـ الحس، لكف عند عجزه عف ايجاد ىذا المبدأ لاحسيا ما يجب اف يخطر لو حتى يفسر ع

فإف كل ما فعمو ىو تناوؿ موضوعات الحس وتسميتيا لاحسية، لكف في الواقع لا يوجد 

اختلبؼ بيف الحصاف في عالـ الحس ومثاؿ الحصاف سوػ التعبير العقيـ الخالي مف 
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شيئا يبدو  المعنى "في حد ذاتو" او "بصفة عامة" يضاؼ الى كل موضوع لمحس ليجعمو

مختمفا، فالمثل بالنسبة الى ارسطو ليست سوػ موضوعات لمحس حيث يقوؿ:"وكما اف ىذه 

الآلية ليست سوػ أناس مؤلييف فإف المثل ليست سوػ أشياء الطبيعة وقد اضفى عمييا 

 الخمود".

ىو أف ىذه النظرية تفترض اف  لأفلبطوف عمى نظرية المثل  لأرسطووأىـ اعتراض     

 ة، واف ماىيالأشياء، ومع ذلؾ تضع ىذه الماىيات خارج تمؾ الأشياءالمثل ىي ماىيات 

، فالمثل الأشياءفصل المثل عف  أفلبطوف  أفشيء ما يجب اف تكوف فيو لا خارجو. غير 

في  ىي في عالـ بعيد غامض خاص بيا، اف المثاؿ باعتباره كميا لا يمكف اف يكوف الا

مثاؿ الجياد، يمكف القوؿ اف الحقيقة في كل الجياد ىي الجواد الكمي،  إلىالجزئي، وبالرجوع 

 لكف الجواد الكمي ليس شيئا يوجد بذاتو وفي استقلبؿ عف الجياد الفردية.

وذروة التناقض الذاتي في نظرية المثل ىي انيا تبدأ بقوليا اف الكمي ىو الحقيقي    

ي لكنيا تنتيي بالحط مف شأف الكمي ليصل مرة اخرػ الى الجزئي، والجزئي ىو اللبحقيق

وىذا يشبو قولنا بأف أفلبطوف يرػ اف الجواد غير حقيقي ولكف يشرع "خطأ" في تصور 

 (1)الحقيقي عمى انو وجود.

ليذا، طوّر أرسطو مذىبو في الميتافيزيقا الذؼ لا يمكف فصمو عف مفيومو لمعمية، وىو     

وفي العموـ فإف السبب مرادؼ  ر اتساعا لما ىو عميو في العصر الحديث،مفيوـ كاف أكث
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لمعمة، إلا أنو يمكف التمييز بينيما، فالسبب ىو ما يحصل الشيء عنده لا بو، والعمة ما 

يحصل الشيء بو، كما أف المعموؿ ينتج عف عمتو مباشرة بلب واسطة، في حيف اف السبب 

والبحث عف الاسباب شيء طبيعي في الفكر البشرؼ يفضي الى الشيء بواسطة او وسائط، 

الذؼ يؤمف أنو "لا شيء يولد مف لاشيء" والسببية ىي العلبقة الثابتة بيف السبب والمسبب 

ومف  ،(1)وىو أحد مبادغ العقل عند أرسطو، وىو مبدأ مفاده اف لكل ظاىر سبب أو عمة

ف عمة شيء ما لا أجل فيـ أوضح لمسألة العمل الأربعة عند أرسطو لابد أف نوضح أ

تعطي سببا معقولا لو ولا تفسره، فيي ميكانيزما بواسطتو يستخمص العقل نتائجو منو، مثاؿ 

ذلؾ، قد تكوف عمة الموت مرض او حادثة لكف ىذه العمل لا تفسر سبب وجود الموت في 

 و لمفيوـ العمة ينطمق مف ىذيف المسألتيف: العمة والسبب.العالـ، وتصور أرسط

ويتصور أرسطو وجود أربعة أنواع مف العمل: العمة المادية والعمة الفاعمة والعمة الصورية    

  والعمة الغائية.

وليس المقصود مف ىذا أف ىذه العمل ىي عمل بديمة، أؼ إف حضرت إحداىا تغيب     

حاضرة وماثمة في أؼ حالة مف حالات الوجود أو  تكوف العمل الأربعة أفالبقية، بل يجب 

 الإنتاجأؼ شيء مف الأشياء لابد أف تكوف ىذه العمل مجتمعة، ومثمما توجد ىذه العمل 

الإنساني والكوني، فيي تتعمق أيضا بما يصنعو الإنساف وما تنتجو الطبيعة، مثاؿ ذلؾ 
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د ذاتو يتضمف العمل الأربعة: فالخشب ىو العمة صناعة طاولة مف الخشب ىذا الأمر في ح

المادية والتي يفيـ منيا أؼ أنيا المادة التي تصنع منيا الطاولة، ثـ العمة الفاعمة وىو 

ـ تأني في الإنساف، ثـ العمة الصورة أؼ الييئة أو الصورة التي ستوجد عمييا الطاولة، ث

النياية ىو الشيء ذاتو، الوجود المكتمل  النياية العمة الغائية: والعمة الغائية لمشيء في

 .(1)لمشيء

موضوع الميتافيزيقا أو أجزاء أخرػ مف فمسفتو يعترؼ  سواء في أرسطووالملبحع في فمسفة 

خاصة وأنو يبدأ دائما بما ىو دائما بأف ىذه المواضيع سبق وأف تطرؽ إلييا فلبسفة قبمو، 

فالمقالة مف كتاب "الميتافيزيقا" ىو عرض  ، كتابتو الخاصةسائد مف الفمسفة قبل أف يبدأ 

 الأربعةالعمل  أفيوضح  أفمف أجل ، أفلبطوف لكل الفمسفات السابقة عميو مف طاليس حتى 

فالفلبسفة الطبيعيوف آمنوا بالعمة المادية، وقد الفلبسفة السابقوف عميو،  وأدركيا إلييا أشارقد 

، فقد قاؿ اختمفوا في طبيعة ىذه العمة الماديةاعتقدوا اف كل شيء يرجع الى المادة، لكنيـ 

النار، أما  أنيااليواء، واعتقد ىيراقميطس  أنياطاليس بأنيا الماء، وذىب انكسيماندريس 

، لكف جوىر المسألة أنيـ أدركوا الحاجة لعمة مادية الأربعةالعناصر  أنياامبادوقميدس فرأػ 

 .لتفسير الكوف 
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"فإف الشيء نفسو قد أرشدىـ" وتبيف  آخروف يور فلبسفة لكف مع تطور وتقدـ الفكر وظ   

لتفسير الحركة وصيرورة الأشياء، لكف المادة نفسيا لا تنتج  أخرػ ضرورة وجود عمة 

 طاولة، ومف ثمة نشأت فكرة العمة الفاعمة. إلى، فالخشب ليس عمة تحولو الأشياءصيرورة 

وصور، لكنيـ نزلوا  أشكاؿ فالأعدادعمى العمة الصورية،  أيضاوقد تعرّؼ الفيثاغوريوف   

مادية عندما قالوا بأف العدد ىو أصل العمة ال أصبحت في مستوػ بالعمة الصورية حتى 

 .الأشياءوجود 

أما فمسفة أفلبطوف فمـ تتضمف سوػ عمتيف: العمة المادية والعمة الصورية، عندما اعتقد    

مثل لا تحتوؼ عمى مبدأ الحركة فميس أف الأشياء جميعيا مف المادة والمثل. ولما كانت ال

ىناؾ عمة فاعمة، أما العمة الغائية فيي معقدة، فأفلبطوف جعل كل شيء مف اجل "الخير" 

 (1)لكنو لـ يطور ىذا التصور.

والصورة، كل شيء في  رد ارسطو كل ىذه العمل الى مبدأيف ىما الييولى وبعد ىذا    

العالـ يحركو دافع حتى يصبح شيئا اكبر مما ىو عميو، وكل شيء ىو صورة أو حقيقة 

نشأت عف شيء كاف مادة ليا، والذؼ قد يكوف بدوره  مادة لصور أخرػ تنشأ عنو، مثاؿ 

ذلؾ، اف الرجل ىو صورة كاف الطفل مادة ليا، والطفل ىو الصورة التي كاف الجنيف مادة 

والجنيف ىو الصورة والبويضة ىي المادة، وىكذا رجوعا إلى الخمف إلى أف نصل  ليا،

بشكل معقد الى تصور المادة بغير صورة إطلبقا، لكف المادة بغير صورة ىي لاشيء، لأف 
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كل شيء صورة، فالمادة بالمعنى الشامل ىي إمكانية الصورة، والصورة ىي الحقيقة، 

ليست الشكل وحسب، بل ىي أيضا القوة المشكمة، وىي قوة  الحقيقة التامة لممادة، فالصورة

  (1)داخمية تعجف المادة الى شكل او غرض خاص، انيا تحقيق مقدرة المادة.

 مؤلفاتو في الفمسفة الطبيعية: 

  :والعمـ الطبيعي وعمـ النفس، مثل  

والثاني  الأوؿكتاب "الفيزيقا أ، الطبيعيات" يتكوف مف ثماني مقالات يرجع المقاؿ  -

 إلىالافلبطونية، ومف المحتمل اف يعود المقاؿ السابع مف "الفيزيقا"  أرسطوالى فترة 

 مبكرة مف حياة ارسطو. فترة 

كتاب في "الآثار العموية" و "تاريخ الحيواف" ضـ عشر مقالات في عمـ التشريح  -

 .وأرسطالمقارف والفزيولوجيا ويرجح اف يكوف الاخير قد وضع في فترة ما بعد 

 تشريح الحيواف" في سبع مقالات وقد فقد -كتاب "تاريخ -

 كتاب "مشي الحيواف" مقاؿ واحد -

 كتاب "حركة الحيواف" مقاؿ واحد -

 كتاب "توالد الحيواف" خمس مقالات -

 كتاب "في نفس" مثل سيكولوجيا ارسطو في ثلبث مقالا. -
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ل كتاب "الطبيعيات الصغرػ" ىو عبارة عف بحوث صغيرة تعالج موضوعات مث -

 والحياة الطويمة والقصيرة، والتنفس والرؤيا. والأحلبـالحسي والذاكرة  الإدراؾ

 والسياسة: الأخلاقمؤلفات في 

 كتاب الاخلبؽ الكبرػ: كتب في مقاليف، وىو مف الاعماؿ الأصيمة لارسطو -

كتاب الاخلبؽ الى نيقوماخوس: كتب في عشر مقالات، نشره ابف ارسطو بعد وفاة  -

 ابيو.

 السياسةكتاب  -

 مؤلفات في الادب وعمم الجمال والتاريخ:

 "فف الخطابة" في ثلبث مقالات -

 "فف الشعر" وىو ناقص -

سجلبت لانجازات درامية في اثينا، قائمة بالمنتصريف في الألعاب الاولمبية، اىتـ  -

  1بتأليف كتاب حوؿ مشكمة ىوميروس وىو بحث عف الحقوؽ الإقميمية لمدوؿ.

 المعرفة:
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في المعرفة عف نظرتو لموجود، مادامت الموجودات حقيقية  أرسطولا يمكف فصل مذىب    

دراؾ الإحساسفإف  ، اما أفلبطوف ذلؾ  إلىالشيء حقيقي، لا إدراؾ شبح كما ذىب  وا 

الماىية )او المثل الافلبطونية( فيحصل عمييا العقل بعد تجريدىا مف المادة، مثاؿ ذلؾ 

نراه ويدرؾ فيو كل حس مف حواسنا ص آخر زيد او عمي او محمد، إدراكنا لسقراط او أؼ شخ

موضوعو الخاص مف لوف وصوت وغير ذلؾ، ولكف العقل يدرؾ وراء ىذه الأعراض أف 

"سقراط" إنساف" او يدرؾ "الإنسانية" متحققة في شخص معيف كما ىي متحققة في أخريف، 

ىية يأتي بعد أو لاحق لإدراؾ او يمكف اف تتحقق في أشخاص لا عداد ليـ، فإدراؾ الما

 الشيء الجزئي وليس سابق عميو كما ذىب الى ذلؾ افلبطوف.

ويميز ارسطو بيف فعميف متمايزيف وىما التجريد والتعقل، والاوؿ شرط لمثاني، لابد    

لحدوث التعقل تأثر العقل بالماىية كما انو لحصوؿ الاحساس لابد مف تأثر الحس 

ليست موجودة في الخارج او متعالية ومفارقة لممادة وانما ىي بالمحسوس، لكف الماىية 

مغمورة فييا، ولابد مف قوة تستخمصيا منيا وتحيميا صالحة لمتعقل، لذلؾ فأرسطو يضع 

عقميف في النفس الإنسانية: عقل يجرد ويسميو العقل الفعاؿ، وفعمو بالنسبة لمماىية المعقولة 

مف ألواف بالقوة )في الظممة( الى ألواف بالفعل، وبالعقل كالضوء بالنسبة للؤلواف، إذ يحوليا 
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كما يتأثر الحس بموضوعو  الآخر يدرؾ ويسميو عقلب منفعلب يتأثر بالماىية المجردة

 (1)فيعقميا

في الاولى يجرد العقل ماىية الجسـ الطبيعي مما وفعل التجريد بدوره ثلبث درجات:     

ويدع جانبا كوف  يلببسو مف اعراض وصفات شخصية، كأف يجرد الانسانية مف سقراط 

سقراط أثيني فيمسوؼ ابيض بديف ققصيرا ودميـ الخمقة، الى غير ذلؾ مما يضاؼ اليو ولا 

 اخرػ.يدخل في معنى الانساف، لأف الانسانية يمكف اف تتحقق في صفات 

 وفي الدرجة الثانية يجرد العقل مف الجسـ السطوح والحجوـ والخطوط ويترؾ ماعدا ذلؾ.

وفي الدرجة الثالثة، يترؾ العقل الشيء ايضا والمادة بالاطلبؽ، ولا يستبقي مف الشيء إلا 

كونو موجودا والمعاني اللبزمة لموجود مثل الجوىر والعرض والعمة والممكف والضرورؼ 

الى غير ذلؾ  رض، عمة او معموؿ، ممكف او ضرورؼ فإف كل موجود جوىر او عوغيرىا، 

مف المعاني التي تنطبق عمى الموجود مف حيث ىو موجود دوف النظر الى كونو جسميا او 

روحيا، والفرؽ بيف ارسطو وافلبطوف ىو اف التجريد عند ارسطو ىو مف فعل العقل، واف 

اء موجودة في الواقع كما يتصورىا ىو، اما عند العقل يعمـ ذلؾ، فلب يعتقد أف الأشي

أفلبطوف فالمجردات موجودة كذلؾ في الواقع أؼ خمو مف المادة وىذا خطأ فيما يتعمق 

 بمجردات الدرجة الأولى والثانية.
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 ويقابل درجات التجريد الثلبثة عموـ ثلبثة: العمـ الطبيعي لممجردات مف الدرجة الاولى   

 مف الدرجة الثانية والعمـ الرياضي لمتي

 وعمـ ما بعد الطبيعة لمدرجة الثالثة.

وىذه العموـ الثلبثة تؤلف ما يسميو أرسطو "العمـ النظرؼ" أؼ العمـ الذؼ ييدؼ الى     

المعرفة. ويقابمو العمـ العممي الذؼ تيدؼ فيو المعرفة إلى تدبير أفعاؿ الإنساف، وىو بدوره 

ر أفعاؿ الإنساف مف حيث ىو إنساف في نفسو وفي ينقسـ إلى قسميف: القسـ الأوؿ يدب

الأسرة وفي المجتمع، فينقسـ إلى: الأخلبؽ وتدبير المنزؿ والسياسة، والقسـ الثاني: الفف 

يدبر أفعاؿ الإنساف بالنسبة الى موضوعات يؤلفيا ويصنعيا وموضوعاتو تكوف حسب مدػ 

 (1)تقدـ الحضارة.

 النظرية والممارسة:  

في الواقع، لـ يفصل أرسطو بشكل واضح ونسقي بيف العمـ النظرؼ والعمـ العممي، فمختمف 

نماذج المعرفة تختمف في منيجيا وفي الممكة الذىنية المسؤولة عنيا، وتختمف كذلؾ مف 

فموضوعات العمـ النظرؼ غير خاضعة لتغيير، فمنيجيا حيث موضوعاتيا وغايتيا، 

اء، بينما غرضيا ىو المعرفة البرىانية، وممكتيا ىي الجزء ومبدأىا ىو تحميل عمل الاشي

العممي او النظرؼ مف الجزء العقمي لمنفس، وتضـ العموـ النظرية عند ارسطو: الميتافيزيقا 
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او اللبىوت، والرياضيات، ووالفيزياء والبيولوجيا والسيكولوجيا، أما العمـ العممي فيتيـ 

"، وغرض Praxisد واع بذاتو، أو مصدر لمفعل "، مف حيث ىو موجو بالإنسافبالتحديد 

نما تحسيف الفعل، وممكتو المناسبة ىي الجزء العممي مف  العمـ العممي ليس المعرفة، وا 

طمق عميو أرسطو "الحكمة العممية"، وبالنسبة لمنيج العمـ الجزء العقمي لمنفس، أو ما ي

نيا اكتشاؼ المبادغ والعمل العممي، فيتصوره أرسطو عمى انو حالة مف التحميل اليدؼ م

بصورة اقل مف بياف ظواىر الفعل البشرؼ عف طريق فحص جدلي وفحص آراء الناس التي 

 (1)تتعمق بيذه الظواىر.

 النفس: 

نظرا لأىميتيا في مف المواضيع التي أولاىا ارسطو اىتماما بالغا موضوع النفس،      

الكائنات، غير أنو يعترؼ أنو مف الصعوبة بمكاف فمسفتو فيو يعتبرىا مبدأ الحياة لجميع 

في بداية كتابو "كتاب  الحصوؿ عمى معرفة شاممة ومطمقة لموضوع النفس حيث يقوؿ

كل معرفة فيي في نظرنا شيء حسف جميل، ومع ذلؾ فنحف نؤثر معرفة عمى النفس":"

 ، ما لأنيا تبحث عما ىو أشرؼ وأكرـ كاف مف الجدير  وليذيف السببيفاخرػ، إما لدقتيا وا 

اف نرفع دراسة النفس لممرتبة الأولى، ويبدو أيضا اف معرفة النفس تعيف عمى معرفة الحقيقة 

الكاممة وبخاصة عمـ الطبيعة، لأف النفس عمى وجو العموـ مبدأ الحيوانات...غير اف 

                                                           
، ذرجًح: 1نُى شرراوش، جىزَف كروتطٍ: ذارَخ انفهطفح انطُاضُح يٍ ثُىكُذَذَص درً ضثُُىزا، ج - 1

، ص ص 2005يذًىد ضُذ أدًذ، يراجعح وذقذَى إياو عثذ انفراح إياو، انًجهص الاعهً نهثقافح، انقاهرج، 

184-185 
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الحصوؿ عمى معرفة وثيقة عف النفس، أمر، عمى الإطلبؽ ومف كل الوجوه، شديد 

 (1)الصعوبة."

والنفس ىي صورة الجسـ الحي ومبدأه، فيي مبدأ وعمة الأفعاؿ الحيوية عمى اختلبفيا،     

وعمـ النفس جزء مف العمـ الطبيعي، لأف موضوعو الكائف الحي مركب مف مادة وصورة، 

والأفعاؿ الحيوية تنقسـ قسمة أولى الى: النمو والإحساس والنطق والعقل، يضاؼ الى ذلؾ 

الحاس والناطق ينزعاف طبعا الى الخير الذؼ يدركانو بالحس او العقل، النزوع، لأف 

ويضاؼ ايضا الحركة في المكاف لاف مف الحاس ما ىو ثابت في الارض ومنو ما ىو 

متحرؾ، لكل شيء حي نفس، وتختمف النفوس باختلبؼ الطوائف الحية، وتتعدد قواىا 

حيث يوضح نص أرسطو علبقة النفس بالجسد حيث  (2)ووظائفيا كمما ارتقينا في سمـ الحياة

ويبدو اف جميع أحواؿ النفس توجد مع الجسـ: كالغضب والوداعة والخوؼ والشفقة يقوؿ:"

 (3)والإقداـ، وأيضا الفرح والحب والبغض، لأنيا عندما تحدث ىذه الأحواؿ يتغير الجسـ"

 وىناؾ عدة أنواع لمنفوس مف الأدنى مرتبة الى الأعمي:     

                                                           
، 2ٍَ، انًركس انقىيٍ نهررجًح، انقاهرج، طأرضطىطانُص: كراب انُفص، ذرجًح أدًذ فؤاد الاهىا - 1
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النفس النامية أدنى انواع النفوس، نجدىا في النبات دوف سائر الوظائف الاخرػ، ونجد 

النمو في الحيواف والانساف أساسا لتمؾ الوظائف، الحي ينمو او يتناقض بفعل بفعل باطني 

 وفي جميع أجزائو، بينما يزيد مف خارج بفعل اضافة شيء الى شيء اخر.

والنفس الحاسة لمحيواف، تجمع بيف وظائفيا ووظائف النفس النامية، فممحيواف نفس     

واحدة متعددة القوػ والوظائف لاف الجسـ الطبيعي واحد، ومبدأ وحدتو صورتو، فإف تعددت 

الصور أبطمت الوحدة، والنفس الحاسة متصمة بالجسـ مباشرة، وقواىا المختمفة صور 

الات المختمفة كما سبق وورد في نص ارسطو لا يمكف اف تصدر لاعضاء الجسـ، فالانفع

تختمف النفس الحاسة  عف النفس وحدىا، ولكنيا تصدر مف المركب الجسـ والنفس.

باختلبؼ انواع الحيواف، في الانواع العيا نجد الحواس الخمسة، ونجد الحواس الباطنة مثل 

الاحساسات الظاىرة،  إليياوة تنتيي الحس المشترؾ والمخيمة والذاكرة، والحس المشترؾ ق

 فتؤلف بينيا.

، تجمع الى وظيفتيا الخاصتيف بيا وىما العقل الإنساففيي نفس أما النفس الناطقة،    

، ولو فعميف الإدراؾ، وظائف النفس النامية ووظائف النفس الحاسة، والعقل قوة والإرادة

مجردة وقضايا وأقيسة للبنتقاؿ مف آخريف وىما الحكـ والاستدلاؿ، أؼ تأليف المعاني ال

ولما كانت موضوعات العقل مجردة كمية كاف العقل مفارقا روحيا، المعموـ الى المجيوؿ، 

، والعقل يدرؾ جميع الإبصارأؼ غير متحدد بعضو يشاركو في فعمو كما تشارؾ العيف قوة 

والتعقل اه، الماىيات محسوسة ومعقولة، بينما كل حس يدرؾ موضوعا خاصا ولا يدرؾ سو 
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عمى الرغـ مف انو خاص بالنفس الا انو يفتقر لمصور الخيالية، فالمخيمة قوة مف قوػ النفس 

الحاسة، موضوعاتيا حسية مدركة وليا مركز في المخ. أما الإرادة فيي القوة النازعة إلى 

رادة الخير  المعموـ بالعقل، وىو خير معنوؼ روحي كالفضيمة وحبة الله، فلببد اف تكوف الإ

 (1)روحية كذلؾ تتبع إدراؾ العقل كما يتبع النزوع الحسي الى المذة ادراؾ الحواس.

 الأخلاق:

، أفلبطوف  أستاذهعند  الأخلبؽعند أرسطو تختمف عف  الأخلبؽفمسفة  أفمف الملبحع      

، فإف فبينما كاف أفلبطوف يدعو الى تعاليـ تتجاوز حدود الحياة العادية لتضيع في اليوتوبيات

أرسطو توجو نحو تقديـ اقتراحات عممية، تساءؿ ما ىو الخير، لكنو لا يقصد الخير المثالي 

ىو خير ممكف التحقق في أؼ زماف ومكاف،  أرسطوالذؼ لا يمكف تحقيقو، فالخير الذؼ يريده 

لبطوف قمل مف شأف عالـ فأف، والإنسافالكوف  إلىطبيعة نظرة كل منيما  إلىوىذا راجع 

 الإنسانيةسات، لكف أرسطو بحبو لموقائع وما ىو عيني ظل مرتبطا بحدود التجربة المحسو 

 الفعمية. 

المشكمة الأساسية في فمسفة الأخلبؽ عند أرسطو ىي طبيعة الخير الأقصى، ما ىو         

الحد الأقصى الذؼ يستيدفو كل نشاط إنساني؟ يجيب أرسطو بأف "السعادة" ىي دافع كل فعل 

ف ما الذؼ يعنيو أرسطو بالسعادة ىل ىي التي تقوـ عمى المذة أـ أنيا تقوـ عمى إنساني، لك

فإذا كانت المذاىب الحديث قد ربطت السعادة بالشعور بالمتعة، فإف الفمسفة  التخمي عف الذات؟
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اليونانية نظرت الييا كنشاط أخلبقي، وأرسطو يرػ اف الفعل لا يكوف خيّرا لأنو يسبب المتعة، 

 (1)لعكس مف ذلؾ، إنو يسبب المتعة لأنو خيّربل عمى ا

، فعمـ الاخلبؽ ييتـ بدراسة والأخلبؽوالجدير بالذكر اف ارسطو لا يفصل بيف السياسة    

ويدبرىا انطلبقا مف ىذا الاعتبار، فيو عمـ عممي، والانساف مدني  إنسافالانساف بما ىو  أفعاؿ

بطبعو لا يبمغ كمالو وغاياتو الا في المدينة، ولتدبير المدينة عمـ خاص ىو العمـ السياسي، 

فكما اف الفرد جزء مف المدينة فإف عمـ الاخلبؽ جزء مف العمـ السياسي، والعمـ السياسي رأس 

ستخدميا لغايتو وخيره، فيستخدـ فف الحرب والاقتصاد والبياف، ويستخدـ العموـ العممية جميعا ي

فغاية السياسة  عمـ الاخلبؽ لتقرير ما يجب فعمو وما يجب اجتنابو، أؼ لتنظيـ الحياة بالقانوف، 

ىي غايات العموـ الاخرػ، وىذه الغاية ىي بذاتيا غاية الفرد وخيره إلا أنيا ارفع وأجمل مف 

 (2)تمتد إلى الشعب بأكممو.حيث أنيا أوسع 

والسبب الرئيسي الذؼ دفع بأرسطو الى اعتبار الاخلبؽ كجزء مف السياسة ىو انو لو لا     

فالناس لا يتجنبوف افعاؿ الشر الا وجود الحكومة لما كاف في الامكاف تحقيق النظرية الخمقية، 

خوفا مف القصاص، والعمل التي تساعد عمى الفضيمة ثلبثة: الطبيعة والعادة والتعميـ، أما العمل 

الطبيعية فلب تتعمق بنا ولا حيمة لنا فييا، أما التعميـ فميس لو منفعية الا اذا سبقو التحضير 

يتطمب الارضاء، فمتى وجدت عادة الفضيمة  فالعادة طبيعة ثانية وميلبالعادة أؼ التربية، 

                                                           
1
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انتفاعا بو، والذؼ يقوـ بالتربية والتعميـ ىو الدولة، لأنيا  أكثر وأصبحبالتربية أجدػ التعميـ 

وبالتالي ينبغي اف تكوف في الدولة الحاصمة عمى العمـ بالخير الكمي الذؼ تصدر عنو القوانيف، 

  . الأجياؿقوانيف تيتـ بتربية 

وبغض النظر عف الاسس لمنيج في عمـ الاخلبؽ فلببد اف يتناسب مع موضوعو، أما ا   

الطبيعية لعمـ الاخلبؽ، وجدناىا متغيرة، فقد تصدر عف العرؼ او العادات او التقاليد وليست 

عف الطبيعة، وبالتالي فيي أكثر العموـ تعقيدا، وأقميا قابمية لمضبط، ليست كالرياضيات التي 

دقيقية، والأنفع في ىذا العمـ ىو العمل وليس العمـ، فإف النقص ليس مصدره تكوف موضوعاتيا 

الزمف بل الجرؼ وراء الأىواء، اما الذيف يضبطوف شيواتيـ وافعاليـ فيربحوف كثيرا مف تحصيل 

 ىذا العمـ.

وبالتالي فالمنيج المناسب ىو الذؼ يصعد الى المبادغ )أؼ الاستقرائي( لا الذؼ يصدر عنيا 

لقياسي( فميس مف السيل كشف عمة العمل الخمقي، فنستقرغ الآراء الشائعة ونستعيف )أؼ ا

بحكمة الشيوخ وخاصة خبرة الفضلبء، لأف الرجل الفاضل الذؼ يعرؼ الخير بالتجربة أقدر 

 (1)عمى اكتساب معرفة صحيحة عف ىذا الخير واستخلبص المبادغ الحاصل عمييا ضمنا.

 الفضيمة: 
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تقوـ الفضائل عنده عمى  الموضوع الرئيسي للؤخلبؽ عند أرسطو ىو الفضائل الأخلبقية،      

تحكـ العقل في الانفعالات، ولقد كاف سقراط قبمو قاؿ لأف الفضيمة عقمية فقط وأىمل جانب 

الانفعالات، قد يزف الإنساف الامور بالعقل وقد تتدخل الانفعالات ايضا، إف تعود الانساف عمى 

نفسو بالتحكـ في انفعالاتو  ميـ جدا وليذا يولي ارسطو أىمية لمعادة في الأخلبقيات، تدريب 

فبالعادات الطيبة الميذبة وحدىا يمكف للئنساف اف يكوف خيّرا. فالفضيمة تعني السيطرة عمى 

الشيوات وليس استئصاليا، وبالتالي فيي تعني الاعتداؿ، أؼ عدـ السماح للبنفعالات بالسيطرة 

لعقل، وكل فضيمة تقع بيف رذيمتيف ىما الافراط والتفريط في الشيوات، وليست ىناؾ عمى ا

قاعدة ليذا الوسط الحق، كل ىذا يتوقف عمى ظروؼ الشخص وىذا يرجع الى ما يسميو 

 (1)ارسطو "البصيرة" ىي عمة ومعموؿ الفضيمة معا.
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  : السياسة عند ارسطو11المحاضرة رقم 

إف الانتقاؿ مف الأخلبؽ إلى السياسة بالنسبة إلى أرسطو يمثل الانتقاؿ مف عمـ أدنى      

 (1)إلى عمـ أشمل، فإذا كانت الفضيمة تتعمق بالفرد فالسياسة تتعمق بالجماعة

ينطمق أرسطو مف مفيومو لمطبيعة الإنسانية، حيث يرػ أف الإنساف بطبعو لا يستطيع    

ميل طبيعي لمحياة المدنية أو السياسية، أؼ أف  لديوماعي بطبعو، العيش بمفرده، فيو اجت

الإنساف قد فُطر عمى العيش وسط الجماعة، ولا يمكف لأؼ كائف بشرؼ أف يعيش بمفرده، 

فالحياة الاجتماعية خاصية مف خصائص الطبيعة الإنسانية، مف ىنا، اعتبر الدولة مف 

يظير إذف مما تقدـ أف الدولة مف "السياسات":الأمور الطبيعية أيضا إذ يقوؿ في كتابو "

ف لـ يكف مدنيا لا اتفاقا ولكف  الأمور الطبيعية، وأف الإنساف مف طبعو حيواف مدني، وا 

بالطبع...ومف الواضح أف المرء قابل لمحياة الاجتماعية أكثر مف النحل وغيره مف الحيوانات 

ف وحده ناطق مف بيف جميع نسافالإ  الأليفة لأف الطبيعة كما قمنا لا تسعى عبثا:

 (2)"الحيواف

أما كيف تتكوف الجماعة السياسية فيو يرػ اف أوؿ جماعة مف حيث الزماف ىي     

 الاسرة:
                                                           

، 1وانرىزَع، تُروخ، طجىرج كرىرج: انطُاضح عُذ ارضطى، انًؤضطح انجايعُح نهذراضاخ وانُشر  - 1

 6، ص 1987
2
أرسطو: السياسات، تعريب: الأب أوغسطينيوس بربارة البولسي، المجنة الدولية لترجمة الروائع الإنسانية  - 

 09-08، ص ص 1975)الأونسكو(، بيروت، 
 



- انذكخٕر: عبذ انحهٛى بهٕاْى -َٕٛاَٛت             انيذارص انفهظفت  -يطبٕعت بٛذاغٕجٛت          

 

 
 

114 

 الأسرة:

الغرض الأساسي مف قياـ الأسرة التي ىي أوؿ تجمع بشرؼ ىو القياـ بالحاجات     

لتوفير شيء اكثر مف الحاجات  اليومية، ثـ تمييا بعد ذلؾ القرية وىي اجتماع عدة أسر

شكل مدينة وىي ارقى الجماعات تكفي في ىي اجتماع القرػ  الأخرػ أما المرحمة اليومية، 

كي يبمغ  الأسباب، فميمة المدينة ىي توفير أفضلحياة  للؤفرادنفسيا بنفسيا، تضمف 

سعادة مرتبطة تخضع لمثانية، لاف ال والأولى وأدبيةمادية  الأسبابسعادتيـ، وىذه  الأفراد

بما ىو خمقي وعقمي، فالمعاش الحسف يشمل شيئيف: العمل الخمقي والعمل العقمي، مف 

مارسة ملم أكثرتساعد المدينة الافراد عمى اكتساب الفضائل وتقدـ ليـ فرصا  الأولىالناحية 

تي الثانية تنشط المدينة العمل العقمي وتجعو ممكنا، والحالة ال ىذه الفضائل، ومف الناحية

 (1)ىي السمـ والرخاء. الأخلبقييزدىر فييا النشاط العقمي والعمل 

 : المدينة

ارسطو انواع الدساتير والشرائع ليستخمص  في المقالة الثانية مف كتابو، يسترعض     

أحسف الآراء، فبدأ بنقد تصور افلبطوف، فأنكر اف تكوف الدوؿ متحدة الى ابعد حد حتى يتـ 

الاستغناء فييا عف الاسرة والممكية، فوحدة الدولة تقوـ عمى التربية وليس بالوسائل التي 

وليس العرؼ، فإلغائيما معارض  ذكرىا افلبطوف، والاسرة والممكية صادرتاف عف الطبيعة

لميل الطبيعة ولخير الدولة، وشيوعية النساء تؤدؼ الى شيوعية الأولاد وىذا قد يؤدؼ الى 
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زواج الاقارب، اف الشعور بالممكية ىو مصدر لذة اذا استيدؼ الذات، واستخداـ الممكية 

 .لمساعدة الاصدقاء مصدر اخر لمذة وفرصة لفعل الفضيمة كالسخاء والعفة

أما الحكومة فتختمف أشكاليا باختلبؼ الغاية التي ترمي الييا، وعدد الحكاـ، فالحكومة 

صالحة متى كانت غايتيا خير المجموع، وفاسدة متى سعى الحكاـ لمصمحتيـ الخاصة، 

 تتعيف مف الوجية الثانية أؼ بعدد الحكاـ: أنواعفيخرج لنا جنساف تحتيما 

 الحكومات الصالحة:

 الممكية (1

 الارستقراطية (2

 الديمقراطية (3

 الحكومات الفاسدة:

 الطغياف  (1

 الأوليغاركية (2

 يةالديماغوغ (3

فالممكية حكومة الفرد الفاغضل العادؿ، والارستقراطية ىي حكومة الاقمية الفاضمة، 

والديمقراطية ىي حكومة الاغمبية الفقيرة تمتاز بالحرية والمساواة واتباع الدستور، اما 
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الطغياف فيو حكومة الفرد الظالـ، والاوليغاركية ىي حكومة الاغنياء والديماغوغية حكومة 

 (1)عامة تتبع أىواء متقمبة.

ىي الحكومة الدستورية التي ىي وسط بيف طرفيف: ىذه  أرسطووالحكومة المثمى حسب    

الثروة العقارية المتوسطة يعيشوف مف عمميـ  أصحابالطبقة ىي الطبقة الوسطى مؤلفة مف 

بعدد ولا يممكوف فراغا مف الوقت، والشروط الكفيمة بصلبح المدينة ىي منيا ما يتعمق 

الأىالي وكل مجموعة أوسع كالامبراطورية الفارسية او المقدونية ىي مركب غير متجانس، 

مساحة المدينة، يجب اف توفر  فالغاية مف الاجتماع الحياة الفاضمة، وىناؾ عامل يرجع الى

لمشعب حاجاتو بطريقة سيمة دوف اف يتجاوز ذلؾ الى الترؼ، يجب اف تكوف منيعة ضد 

الأعداء، اما الشرط الآخر فيتوقف عمى وظائف الدولة تتكوف مف: الزراع والصناع والتجار 

 .(2)طبقة الأخرػ والجند والطبقة الغنية والكينة والحكاـ والموظفيف ولا تقوـ طبقة بوظيفة ال
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 المدارس اليونانية المتأخرة: "12" رقم محاضرةال

ىذا فيما يتعمق بالمدارس اليونانية التي شكمت أىـ مرحمة مزدىرة مف مراحل التفكير  

الفمسفي في اليوناف، لكف ىناؾ مدارس أخرػ جاء بعد المدرسة الارسطية سنحاوؿ إلقاء 

 الضوء عمى أىميا:

 الرواقية:المدرسة 

الرواقية معاصرة للببيقورية ومعارضة ليا، وضع اصوليا زينوف، تقوؿ بالنار الحية   

وبالموغوس او العقل وتسميو الله، فتعارض الابيقورية التي تقوؿ بالآلية والاتفاؽ والحرية، 

 والرواقيوف ماديوف، فكل معرفة عندىـ ىي معرفة حسية، ترجع الى الحس.

قورييف يعتقدوف اف كل موجود فيو جسمي حتى العقل وفعمو، والعقل ىو والرواقيوف كالابي

طريق آخر في الإنساف نحو تحقيق أسمى الغايات، فوظيفة الإنساف اف يحيا وفق الطبيعة 

 (1)والعقل، والعدالة ىي الحكمة في توزيع الحقوؽ.

  Epicurisme الأبيقورية

، وبرز مف تلبميذ أبيقور الثاني والأوؿ قبل الميلبدازدىرت المدرسة الأبيقورية في القرنيف    

ميترودوروس، وكولوتس مؤلف كتاب "مذاىب الفلبسفة الآخريف تجعل الحياة مستحيمة"، 

كتبوا جميعا ضد أفلبطوف وديمقريطس وارسطو، تركوا العديد مف الرسالات في المذىب 
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ة ىذه المدرسة ديوجيف الذؼ وفي موضوعات المعرفة والاخلبؽ والديف والبلبغة، آخر فلبسف

  1حفر حكـ ابيقور عمى حائط مدخل مدينة إنواندا

 الأفلاطونية الجديدة: 

فيموف السكندرؼ: في القرف الثاني قبل الميلبد نيضت الافلبطونية في عدة مدف مف     

اىل الطبقة الراقية، اتخذت الافلبطونية شكلب جديدا عند فيموف الييودؼ السكندرؼ، في وقت 

خمفت فيو الاسكندرية اثينا في التفمسف واكتظت بالعمماء مف مصرييف وييود ويناف 

وفيموف يدمج في شرحو الضخـ الآراء الفمسفية المعروفة في عصره مبعثرة مف وروماف، 

غير ترتيب، ويستخمص مف ىذا المزيج عدة افكار منيا: الفكرة الاساسية ىي فكرة الو 

 (2)ركو العقل، والوسيط الاوؿ ىو الموغوس.مفارؽ لا نعمـ عنو شيء لا يد

 ارتكزتمف المساىميف الأوائل في تمؾ الفمسفة.  أمونيوس سكاس وأستاذهفأفموطيف            
الأفلبطونية المحدثة عمى الجوانب الروحية والكونية في الفكر الأفلبطوني مع مزجيا 

وعمى الرغـ مف أف اتباع الافلبطونية الجديدة كانوا يعتبروف  والييودية المصرية بالديانتيف
أنفسيـ ببساطة متبعيف لفمسفة أفلبطوف إلا إف ما يميزىا في العصر الحديث يرجع إلى الاعتقاد 

جعميا مختمفة باف فمسفتيـ لدييا الشروحات الكافية التي لا نظير ليا لفمسفة أفلبطوف والتي ت
 .جوىرياً عما كاف أفلبطوف يكتب ويعتقد

                                                           
 87، ص 2010، 3، مكتبة مدبولي، القاىرة، ط1عبد المنعـ الحنفي: موسوعة الفمسفة والفلبسفة، ج - 1
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لأفموطيف وفورفوريس ىي في الواقع مجرد اتباع لفمسفة أفلبطوف ىكذا الأفلبطونية الجديدة      
أشار إلييا أساتذة مثل جوف ترنر. ىذا الاختلبؼ جاء متناقضاً مع الحركات الأفلبطونية 

والتي تبنت الممارسات السحرية  وبرقمس بميخوسالجديدة التي جاءت بعد ذلؾ مف أمثاؿ لم
كجزء مف تطور النفس في عممية عودة النفس إلى الأساس أو المصدر. وقد سعى « ثيورجى»

لتوضيح بعض العادات في فمسفة أفلبطوف عمى الأرجح بسبب ما تعرضت لو مف  أفموطيف
 .تشويو وتحريف مف قِػبَػل لمبميخوس

أخذت الأفلبطونية الحديثة شكلًب تعريفياً عمى يد الفيمسوؼ أفموطيف ويقاؿ إنو تمقى تعميمو      
الأفروديسي مف أمنيوس سكاس فيمسوؼ مف الإسكندرية، كما تأثر أفموطيف بالكسندر 

ونومنيوس الفامي وقد جمع تمميذ أفموطيف فروفريوس دروسو في ست مجموعات في كل 
مجموعة تسع رسائل أو التاسوعيات ومف ضمف فلبسفة الأفلبطونية الجديدة مف جاء بعد ذلؾ: 
لمبميخوس، ىيباتيا الإسكندرانية، ىيركمييس الإسكندرانى، برقمس )الأكثر تاثيراً في كل فلبفسفة 
الأفلبطونية الحديثة فيمف جاء لاحقاً( الدمشقى )آخر فلبسفة مدرسة الأفلبطونية الحديثة 

 .، أوليبمبيدروس الصغير، سيبمبميسيوس الصقميأثينا في

ثة بمفكريف مف مدارس فكرية أخرػ عمى سبيل المثاؿ تأثر مفكرؼ الأفلبطونية الحدي      
 جوانب محددة مف الأفلبطونية الحديثة أثرت في المفكريف المسيحييف مثل

المسيحية في فلبسفة  بينما أثرت أفكار (بونافنشر ،جوف سكوتس أورجينا ،بوثيوس ،أوغسطيف)
 .(، اروبايجيتديوسنوس) الأفلبطونية الجديدة )وأحياناً جعمتيـ يتحولوف( مثل

العصور الوسطى تعامل مفكريف مسمميف وييود بجدية في أفكارىـ مع قضايا جدلية في في 
؛ مما أحدث نيضة مف خلبؿ تعمـ وموسى ابف ميموف  الفارابي :الأفلبطونية الحديثة مثل

 .(1)نصوص مف الفمسفة الأفلبطونية الحديثة وترجمتيا مف اليونانية والعربية
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https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D9%81%D9%84%D8%A7%D8%B7%D9%88%D9%86%D9%8A%D8%A9_%D
9%85%D8%AD%D8%AF%D8%AB%D8%A9 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%B1%D9%82%D9%84%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%B1%D9%82%D9%84%D8%B3
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https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AB%D9%8A%D9%86%D8%A7
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D9%88%D8%BA%D8%B3%D8%B7%D9%8A%D9%86%D9%88%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D9%88%D8%BA%D8%B3%D8%B7%D9%8A%D9%86%D9%88%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%88%D8%AB%D9%8A%D9%88%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%88%D8%AB%D9%8A%D9%88%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%AC%D9%88%D9%86_%D8%B3%D9%83%D9%88%D8%AA%D8%B3_%D8%A3%D9%88%D8%B1%D8%AC%D9%8A%D9%86%D8%A7&action=edit&redlink=1
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%AC%D9%88%D9%86_%D8%B3%D9%83%D9%88%D8%AA%D8%B3_%D8%A3%D9%88%D8%B1%D8%AC%D9%8A%D9%86%D8%A7&action=edit&redlink=1
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A8%D9%88%D9%86%D8%A7%D9%81%D9%86%D8%B4%D8%B1&action=edit&redlink=1
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A8%D9%88%D9%86%D8%A7%D9%81%D9%86%D8%B4%D8%B1&action=edit&redlink=1
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%AF%D9%8A%D9%88%D8%B3%D9%86%D9%88%D8%B3&action=edit&redlink=1
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%AF%D9%8A%D9%88%D8%B3%D9%86%D9%88%D8%B3&action=edit&redlink=1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%A8%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%A8%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%88%D8%B3%D9%89_%D8%A8%D9%86_%D9%85%D9%8A%D9%85%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%88%D8%B3%D9%89_%D8%A8%D9%86_%D9%85%D9%8A%D9%85%D9%88%D9%86
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أبرز فكرة في الأفلبطونية الجديدة ىي اف تدعو الى ألوىية )أو مبدأ اسمى لا يمكف تصوره     
إلو مشخصا( تدعو الى الوىية تسمو عمى الكوف حتى ليمكف اف يقاؿ عنيا انيا تجاوز الوجود 

قت بل اف يقاؿ عنيا انيا اللبوجود بمعني انيا "أعمى مف الوجود" وىذا الالو المفارؽ ىو في الو 
نفسو المنبع الذؼ تفيض عنو الاشياء جميعا او تصدر عنو ولا تنفصل عنو، حتى ليكوف كذلؾ 
محايثا في كل شيء، وليس ىذا الفيض عممية تحدث في الزمف، وانما تاريخ مطمق مف قيود 
الزمف لـ تكف بدايتو فعلب مقصودا خلبقا، بل ىو اقرب الى اف يكوف اشراقا او فيضا لـ يتحدد 

لـ يتقيد بارادة وىذا الفيض لا يستنفد مصدره، وىذا اشبو ما يكوف بوحدة وجود بزمف و 
ديناميكية،ة وىذا الالو لا يمكف اف حمل عنو شيئا، بل يمكف اف نتحدث عنو باعتباره "الواحد" 
لنعبر عف كونو متجانسا، واحد بالمعنى الذؼ يجعل منو جوىرا، واذا جعمناه مصدر الوجود 

 1عنو انو "الخير" فيو الاجابة عف سؤاؿ "لماذا" في كل شيء.نستطيع اف نقوؿ 

 خاتمة:

ما، يمكف القوؿ اف مدارس الفمسفة اليونانية عرفت عدة مراحل في ظيورىا وتطورىا، اخت    
 وقد عكست ىذه المراحل تطور الفكر الفمسفي في اليوناف القديمة. 

فقد سمحت لمفكر فمرحمة الاسطورة مف المراحل الميمة التي لا يمكف الاستغناء عنيا،      
بالانفتاح عمى عدة أسئمة كأسطورة اصل الكوف وعائمة زوس، ليتحوؿ بعدىا الفكر مف الاجابة 
عمى ىذه الأسئمة بإجابات أقرب لمخرافة والأسطورة إلى إجابات أقل ما يقاؿ عنيا أنيا إجابات 

  يبة مف العمـ وىذا ما لاحظناه مع المدرسة الطبيعة وروادىا.قر 

وقد مثمت ىذه المرحمة مرحمة بداية التفكير الفمسفي عند اليوناف، ومع مجيئ الحركة    
السفسطائية وسقراط تحوؿ الفكر الى موضوعات أكثر أىمية مف مسألة أصل الكوف، وىي 

 موضوعات تتعمق بالإنساف ومشكلبتو.
                                                           

1
جوناثاف رؼ، وج، أو، ارمسوف: الموسوعة الفمسفية المختصرة، ترجمة: فؤاد كامل وآخروف، المركز القومي  - 

 54-53، ص ص 2013، 1لمترجمة، القاىرة، ط
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أفلبطوف وصل الفكر اليوناني الى مرحمة النضوج، وكاف مف المؤسسيف لممذىب ثـ مع   
المثالي في الفمسفة، أما تمميذه ارسطو فقد أسس لممذىب الواقعي، وىذه ىي مرحمة النضوج في 

اليونانية، ثـ شو الفكر بعد ذلؾ تراجعا كبيرا، وظيرت عدة مدارس أقل قيمة مف  لمدارسا
 الجديدة. والأفلبطونية، كالمدرسة الرواقية والابيقورية الأرسطيةو  الأفلبطونيةالمدرسة 
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