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 شكر و عرفان

 



 
 

 يسر البدايات و أكمل النيايات و بمغنا الغايات يلله الذالحمد 

أىدي ثمرة ىذا الجيد إلى النور الذي أنار دربي و الريحان الذي عطر 
 حياتي

 إليك أمي الغالية حفظك الله لي و رعاك

 إلى سندي القوي أبي الغالي حفظك الله و شفاك

 سيح جناتوإلى روح ابنة أختي الطاىرة أروى رحميا الله و أسكنيا ف

 إلى أخواتي رمز فخري و ملاذي الآمن

 إلى كل صديقاتي و من كان لو يد العون في إنجاز ىذه المذكرة

 

 



 
 

بعد مسيرة دراسية دامت سنوات حممت في طياتيا الكثير من الصعوبات و المشقة و 
عمى عتبة تخرجي أقطف ثمار تعبي و أرفع قبعتي بكل التعب، ىا أنا اليوم أقف 

فخر، فالميم لك الحمد قبل أن ترضى و لك الحمد إذا رضيت و لك الحمد بعد الرضا، 
 لأنك وفقتني عمى إتمام ىذا العمل و تحقيق حممي.......... أىدي ىذا العمل:

 
ممتيا، لكل إلى نفسي التي لم تعرف لميأس طريقا، لكل جيد بذلتو و لحظة صبر تح

 إنجاز حققتو و كل تحد تجاوزتو.
إلى أمي، الشمس التي لا تغيب، نبع الحنان و العطاء الذي لا ينضب، لدعواتك التي 

 كانت سر النور في ظممات التحديات، أطال الله في عمرىا.
إلى أبي العزيز الذي زرع في نفسي الإصرار و الثقة، و عممني أن لا شيء مستحيل 

 لإيمان، أطال الله في عمره.بالعزيمة و ا
إلى إخوتي الأعزاء، شركاء الرحمة و أصدقائي الدائمين، لكل لحظة فرح و حزن 

 تقاسمناىا معا.
و إلى جدتي الغالية رحميا الله التي تظل ذكراىا العطرة تملأ قمبي بالدفء و السلام، 

 أدعو ليا بالرحمة و المغفرة.

 



 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 



 المقدمة
 

 أ‌
 

 مقدمةال

ىناك سموكات لمبشر تتكرر عبر التاريخ ميما كان الموقع الجغرافي ليم، فدائما نرى ىرم  أنمن الملاحظ        
السمطة وىو بيد من يممك القوة ويتحكم في الضعفاء، وىذا ما نجده كذلك لدى العامة من الناس الذين يميمون 

ن كان في أشكال  نيالإنساالى اختيار شخص يتولى شؤونيم مما يعني أن التفكير السياسي ملازم لموجود  وا 
ذا كانت أغمب المراجع الفكرية غير منظمة.  قد اكتفت بالرجوع الى الحضارة اليونانية كأقدم مرجعية لمفمسفة وا 

السياسية كأىم فرع من فروع الفمسفة، إلا ان الملاحظ ىو وجود بوادر لمفكر السياسي في الحضارات الشرقية 
 القديمة. 

منذ ظيورىا في مواجية الأسطورة محاولة التحرر منيا، ليذا كان السبب الرئيسي  ولطالما كانت الفمسفة      
والخرافة وارتقائيا نحو التفكير العقمي المجرد، فبدأت كتبة  الأسطورةلعبقرية الفمسفة اليونانية ىو استقلاليا من 

وحاول تيذيب  أرسطوجميوريتو الفاضمة ثم جاء بعده الذي كتب   أفلاطونالفمسفية الكبرى خاصة مع  الأنساق
 واقعية. أكثر بالنزوع نحو فمسفةمثالية أستاذه 

ونزول مختمف الديانات وما غاية مجيء العصر الوسيط  إلىتطور  أيثم لم تشيد الفمسفة بعد ذلك        
رك جديدة خاصة في بيئة فكرية ليجد العقل نفسو يخوض معاحممتو من تغيير في نظرة الإنسان لمكون ولمحياة، 

فكان كل لاىوتي يوصف بأنو عدو لمفيمسوف يييمن عمييا اللاىوتيون الذين مارسوا دور الوصي عمى العقل، 
والعالم عمى حد سواء، الأمر الذي أفرز إشكالية فكرية كبيرة وىي أولوية الإيمان عمى العقل أم العقل أولا ثم 

 .الفلاسفة في ىذا العصرابات وىذا ما عكستو كتيأتي الإيمان، 

إلى ان جاء عصر النيضة وبفضل جيود العمماء كانت الاكتشافات العممية في ىذه المرحمة طريقا نحو       
 أسسطورات عكست تحولات كبيرة في كيفية وضع ىذه التو  لمكون، بداية تدمير النظرة التي أسسيا اللاىوتيون 

 ية بناء نظام متحرر من ثقل تقاليد الفكر الديني خاصة المسيحي والييودي، لمفكر السياسي و كيف

نتيجة التغيرات الاجتماعية و السياسية و  ،شيدت الفمسفة تحولا جذريا أما في العصر الحديث، فقد     
التي  ادية العميقة التي اجتاحت أوروبا، فتجدد الوعي وزادت الحاجة الى ضرورة التخمص من الثقافةالاقتص

لاىوتيين، خاصة أرستيا العصور الوسطى، وكان لابد من وضع حد أو حل لمنزاعات التي خمفتيا الثقافة البالية ل
  النزاعات الدينية.
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 ب‌
 

 

 

 

 

من ابرز الفلاسفة  اواحد ، الذي يعتبرباروخ سبينوزاكان ىذا ىو السياق الذي ظيرت فيو الفمسفة السياسية ل    
شأنو شأن بعض الفلاسفة الذين أتوا قبمو، فمسفية جديدة  كافح من أجل تقديم  رؤيةالعصر الحديث، حاول و في 

في للأخلاق والمعرفة والسياسة، ى التصورات التقميدية جريئة تتحد مواقف ونظرياتعام  تضمنت فمسفتو بشكل
فطرح مشروع تنويري تحرري، ومن بين أىم  ،لازال فيو الفكر متعمقا بالأحكام المسبقة وآراء رجال الدينزمن 

، أي علاقة ما ىو ديني بما ىو دنيوي إضافة الى الدولةبالدين المواضيع التي تطرق إلييا في فمسفتو ىي علاقة 
لمعديد من الفلاسفة والمفكرين فمسفتو مرجعا ميما  مسألة الحرية وتصور شكل نظام الحكم في الدولة، مما جعل

ببعض المشكلات التي لازالت تعاني منيا المجتمعات إلى يومنا ىذا كمشكمة علاقة الدين  مرالأتعمق  إذاخاصة 
 بالسياسة والتي لازالت تخمق عدة أزمات ومشكلات سياسية وفكرية.

كيف يمكن تحقيق التوازن بين الدين و السياسة : الإشكالية التالية ومن أجل بحث ىذا الموضوع تم تحديد   
  ؟ الفردية و التسامح الديني وفقا لفكر سبينوزالضمان الحرية 

 : المشكلات الجزئيةن مجموعة م الإشكاليةولقد تفرع عن ىذه 

 ما ىو السياق الفكري والثقافي الذي ظيرت فيو فمسفة سبينوزا؟ -1
 ىل يمكن الفصل بين السمطة الدينية والسمطة السياسية من أجل الحفاظ عمى الحرية الفردية؟ -2
 سبينوزا في التأسيس لفكرة التسامح؟كيف ساىم  -3

المقدمة التي بداية من  ، إلى ثلاث فصولالمطروحة قمنا بتقسيم البحث  الإشكاليةلتوضيح ذلك و معالجة و    
فيو  تم التطرقالذي  ،فصل تمييدي الأولالفصل  أما والتعريف بو ومدى أىميتو،  تضمنت تمييدا لمموضوع

مع  ،الأنوارعصر  أوالعصر الحديث  إلىالعصور وصولا  الفمسفة السياسية عبرالتي عرفتيا التطورات  ىملأ
   سبينوزا. لفمسفةو المرجعية الفكرية  ،أوروباالتركيز عمى السياق التاريخي و السياسي في 
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لمطبيعة مفيومو و  ،و موقفو من الديانات  ،سبينوزا لمكتاب المقدس تم التطرق فيو لقراءة ،الفصل الثاني أما     
فكرتو عن العقد الاجتماعي و الانتقال من الحالة و  لمطبيعة البشرية، و تصوره  ،الطابعة و الطبيعة المطبوعة

 وشكل نظام الحكم. ،الحالة المدنية إلىالطبيعية 

شكالية العنف و  ،التسامح و الحق في الاختلاف عنده تطرقنا الى مفيوم ،في الفصل الأخيرو      ومسألة الحرية ا 
  الانتقادات التي وجيت لفمسفتو السياسية.و  الانسانية

 .وتضمنت الخاتمة أىم نتائج البحث

 الدراسات السابقة: 

 ى الفكر الغربي الحديث.دراسات تتناول تأثير الفمسفة السياسية لسبينوزا عم -
 ز عمى نقد سبينوزا للأديان التقميدية و علاقتو بالعممانية.أبحاث ترك -
 مقالات تتناول مفيوم الدولة و السمطة في فمسفتو. -

و  و السياسة"  تو قد اعتمدنا عمى عدة مصادر و مراجع من أىميا المصدر الرئيسي "رسالة في اللاىو 
 ".و مرجع "كتاب سبينوزا لفؤاد زكريا "رسالة في السياسة" و "عمم الأخلاق". 

 بالنسبة لأسباب اختيار الموضوع فيناك أسباب ذاتية واخرى موضوعية: 

 :فيي الأسباب الذاتيةأما     

 السياسية التي تميزت بمكانة كبيرة في تاريخ الفكر الفمسفي السياسي.دراسة فمسفة سبينوزا رغبتنا في  -

 تنمية المعرفة و الفيم. -

 وتمثمت الأسباب الموضوعية في:

  .تمثل موضوع مستجد الى يومنا ىذاالسياسة التي علاقة الدين بتحميل و دراسة  -

 أىمية سبينوزا في تاريخ الفكر السياسي الحديث. -
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خاصة تحميل بعض نصوص سبينوزا، ومنيج مقارن من  تحميميوفي دراستنا ىذه اعتمدنا عمى منيج  
تمثل في العودة الى  خلال بعض المقارنات التي عقدناىا بين فمسفة سبينوزا وفلاسفة آخرين، ومنيج تاريخي 

 تاريخ الفمسفة السياسية.

ا صعوبة تفكيك و فيم النص السبينوزي الذي غالبالتي واجيتنا في دراسة ىذا الموضوع صعوبات ومن ال
 .  وقت أطول من أجل دراستو بشكل يميق بمكانتو الفمسفيةتحميل عميق و  إلىيتميز بالغموض و يحتاج 
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 تمهيد 

شيد الفكر السياسي تطورا ممحوظا عبر العصور، وىو تطور لا يمكن فصمو عن الأحداث التاريخية  
التي عاشتيا كل أمة من الأمم وكل دولة من الدول، بداية من حضارات الشرق القديم إلى يومنا ىذا، وعمى 

أن المؤرخين يكادوا يجمعون عمى أن الرغم من ظيور بوادر لمتفكير الفمسفي في حضارات الشرق القديم، إلا 
 الحضارة اليونانية مثّمت بداية الفمسفة بعدما ارتقى الفكر اليوناني إلى المستوى المجرد.

ومن غير الممكن التطرق لمفمسفة السياسية عند سبينوزا دون معرفة السياق التاريخي والفكري الذي   
  .اإلى ظيورى دفعتظيرت فيو، والخمفية الفكرية التي 
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 أولا: ضبط المفاهيم

في الواقع، لا يمكن وضع مفيوم محدد لمفمسفة السياسية، لكن يمكن الإحاطة بأىم معانييا ودلالاتيا، خاصة 
 وأنيا أقدم فرع من فروع الفمسفة.

 تعريف الفمسفة .أ 

و يكون معناىا الاشتقاقي: ب و المحبة( و صوفيا ىي الحكمة، الفمسفة كممة يونانية مركبة من فيمو )الح
 .1حب الحكمة و السعي في طمب المعرفة، و طبيعة الرغبة في المعرفة

الحكمة في المغة العربية تشير إلى النظر الصحيح و إلى العمل المتقن، فيي تدل عمى ممارسة التفكير 
 .2ق القائم عمى البرىان و عمى مزاولة العمل المتقن المحكمالدقي

  ":3أنيا محاولة عقلبنية لفيم الوجود و صياغتو للئجابة عمى الأسئمة الأساسية متعمقة بيا"اصطلاحا. 

 تعريف السياسة .ب 

 في الواقع، اختمفت تعريفات السياسة من فيمسوف لآخر، فتناوليا كل مفكر من زاوية خاصة. فمن
 الفلبسفة من يراىا عمما ومنيم من يعتبرىا فن، وىناك من يربطيا بمفيوم الخير أو السعادة.

سوسو القوم: جعموه يسوسيم. ويقال: سوس فلبن أمر بني "جاء في لسان العرب في مادة سوس ما يفيد أنّ : لغة
عمو، إذا ممك أمرىم؛ مسست الرعية. وسوس الرجل أمور الناس، عمى ما لم يسم فا فلبن، أي كمف سياستو

 .4"والسياسة: القيام عمى الشيء بما يصمحو

 

 

                                                           
 -، التفكير الفمسفي محمد سبيلب، عبد السلبم سعيد48المنطق، ترجمة عمى حرب مجمة الفكر العربي العدد  : إيمانويل كانط 1

 .37، ص 3ط المغرب ، : العالي، دار توبقال
 .13،دط، ص 2006مدخل إلى الفمسفة، دار القصبة لمنشر، الجزائر،  : عمار الطالبي 2
 .8، د.ة ص (د.ط)مبادئ الفمسفة، : عبد الحميد الصالح 3
 180، ص2003 1ط جمال الدين بن منظور: لسان العرب، دار صادر، بيروت، 4
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" ىي عمم الحكومة و فن علبقات الحكم و تُطمق عمى مجموعة تتولى نُظم الدولة أو طريقة السياسة: اصطلاحا
أنيا عمم ييتم بقضايا الدولة و العلبقات التي تخص الحكم و تدرس المبادئ  .المعنى1التي يسمكيا الحاكم"

أو ىي" عمم الدولة و السياسة. لغة القيام  المرتبطة بالدولة و الطريقة التي يتبعيا الحاكم في تسيير شؤون الحكم.
بمعنى أنيا لفظ بدل عمى التسيير  .2بشؤون الرعاية و استخدام العرب لفظ السياسة بمعنى الإرشاد و اليداية"

الصحيح لمدولة لضمان حماية المواطنين داخل الدولة. بمعنى آخر، أن السياسة ىي عبارة عن عمم و فن و 
 .3كما يرى بعض أىل الاختصاص بأنيا تشير إلى" الطبع و الخميفة" سموك و تدبير و إرشاد إلى عممية ما.

 تعريف الفمسفة السياسية . ج

روع الفمسفة الذي يركز بحثو حول اكتشاف الحكمة لموصول إلى الحقيقة المتعمقة ىي فرع من ف"
 .4بالمبادئ الأصولية لمحياة السياسية"

 و معنى ىذا أن الفمسفة السياسية تستيدف البحث في شؤون الدولة ومياميا و تأصيل مبادئيا.

و تركيب الآراء و المعمومات و كما جاء في تعريف الفمسفة ما يمي "إن الفمسفة السياسية ىي توكيد 
 .5البديييات و الافتراضات و القواعد المتصمة بتوزيع و استخدام القوة في المجتمع"

من خلبل ىذه التعريفات نصل إلى أن الفمسفة السياسية ىي تفكير في ما يتعمق بالتجربة السياسية، 
 تيا.كما تيتم بالظواىر السياسية و كيفية بداي بعدا من أبعاد التجربة الإنسانية،باعتبارىا 

 

 

 

                                                           
 .372، ص 1974 ،(د ط) لمدراسات و النشر، ببيروت، منشورات المؤسسة الموسوعة السياسية،عبد الوىاب الكيالي:  1
 .661ص ،1974، 5، ط مصر القاموس السياسي، منشورات دار النيضة العربية،: حمد عطية اللهأ 2
 يروت،ب لبنان دار الكتاب العممية، للبجتياد في السياسة الشرعية، الضوابط الأصولية :لكريم الثقافياعبد الكريم، عمر عبد  3
 .72، ص 1،2004ط
 .21ص ،1998 ،(د/ط)دار الرشاد بالقاىرة،  الإسلبم و السياسة، رة،محمد عما 4
 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا. 5
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 الفمسفة السياسية ثانيا: تطور 

إلى الموضوعية العممية، لابد من الإشارة إلى بوادر الفكر السياسي في الحضارات الشرقية التي  احتكاما    
جاءت قبل الحضارة اليونانية، والتي أسيمت ولو بشكل أولي في تشكيل مرحمة أساسية من مراحل الفكر 

 الإنساني.

 الحضارات الشرقية .أ 
 الحضارة المصرية .1

الحضارات في التاريخ، و قد امتدت لآلاف السنين  وأعرق دة من أقدمتعتبر الحضارة المصرية القديمة واح
و قد ارتكزت آثارىا ، و السياسة المعتقدحيث تميزت بتطورىا في مجالات عدة مثل العمارة و الفنون و العموم و 

طريق حصر تاريخ مصر الفرعونية عن نيمكن أن ،  البارزة في شكل الأىرامات و التماثيل الضخمة و النقوش
. قسّم تاريخ مصر إلى ثلبثين أسرة حيث التقسيمات التي وضعيا المؤرخون من بينيم المؤرخ المصري مانيتون

"و ىي مرحمة انتقال من العصر الحجري الحديث  ،ق.م( 3200حدث تطور كبير في مصر القديمة حوالي ) 
 .1البلبد من أحداث" شيدتوإلى عصر بداية الأسرات و ذلك طبعا لما 

كان ، انت السمطة المركزية مرتبطة بالفرعون الذي كان يعتبر الرمز الأعمى لمسمطة السياسية و الدينيةك
الذين كانوا يعممون تحت إشرافو و يديرون الشؤون اليومية لمحكم، أما  المسئولينىناك أيضا طبقة من النبلبء و 

ن كانوا يعممون في الإدارات الحكومية تمييا ن الذيين و الموظفيالطبقة الثانية فيي خاصة بالتجار و الحرفي
لعب نظام الطبقات دورا ىاما في نشأة و تطور الحضارة "الطبقة الأخيرة الخاصة بالفلبحين، العمال و العبيد. 

 .2"م المجتمع و ضمن استقرارهالمصرية القديمة فنظّ 

، لديو السمطة المطمقةصفات إليية يعني أن السمطة السياسية كانت تتألف من الممك الذي يعتبر إنسانا لو 
الوزير الذي يشغل منصب رئيس الإدارة المركزية، و يساعد الممك و يصدر القوانين باسمو، ثم الإدارة ثم 

                                                           
 :سمير أديب تاريخ و ) و قوائم المموك في ثمانية مجمداتوىو مؤرخ مصري و كاىن، أول من كتب تاريخ مصر الزمني مانيتون

 (.38. ص 1998الإسكندرية،  حضارة مصر القديمة، مكتبة
 .56،  ص المرجع نفسو  1
 .30،ص1998، (د ط)تاريخ مصر القديمة، الييئة المصرية العامة لمكتاب،  :عبد العزيز صالح 2
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الإدارة ،  المركزية و تتكون من مجمس العشرة الكبار الذين يعممون كأمناء أسرار الممك و داعمين لمحكومة
 يقسم كل إقميم إلى عدة مراكز و مدن. المحمية و تضم حكام الأقاليم، و

ون أنيم ممثمين لمممك في تطبيق القانون، و كانت ىناك ر كان القضاة يتمتعون بسمطة كبيرة و يعتب
إجراءات محددة لممحاكمات، بما في ذلك الاستماع لمشيود و التحقيق في الأدلة و عادة ما كانت العقوبات 

أي أنو كان ىناك اىتمام كبير بضمان حقوق الموطنين و حمايتيم و  تتراوح بين الغرامات و السجن و الجمد
القديمة دور ىام في العلبقات ليا  كان كان النظام القضائي يسعى لتحقيق العدالة و المساواة في المجتمع.

زت الدبموماسية و التجارية مع الدول المجاورة و حتى البعيدة، حيث كانت ىناك تبادلات تجارية و ثقافية تعز 
مور الدولة، التنظيم العام لأ عبر الحروب و المعارك و المبادلات الدبموماسية" كانت سمطة الممك تتمخص في

وتعيين كبار الموظفين خاصة الوزير و انجاز المشروعات العامة ، وعقد المعاىدات مع الدول الأجنبية والقيادة 
شئون الإدارة العامة، و النظر في شئون المقاطعات  العميا لمجيش، أما سمطة وميام الوزير؛ فتتمثل في تنظيم

و  وتحديد الأراضي وشق الترع وتحصيل الضرائب، والنظر في المظالم وحوادث السطو والنزاعات المختمفة،
إرسال الأوامر الممكية في الجيات المختمفة، والإشراف عمى تنظيم الحرس الممكي، وتنظيم المالحة في نير 

 .1مى سير السفن والبضائع"النيل، والإشراف ع

تميزت السياسة المصرية بالاستقرار و التماسك لآلاف السنين، مما سمح ليا بالتطور و التأثير العظيم  
عمى الحضارة الإنسانية من خلبل تبني مفاىيم العدالة و الاستقرار و استطاعت تبني إرثا عظيما يستمر لعدة 

 آلاف السنين بعد انييارىا.

 

 

 

 

 

                                                           
 85ص ،1ط 2009الحياة السياسية في مصر الفرعونية، جريدة الشروق الجديد، مصر، : عبد العزيز صالح 1
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 الحضارة البابمية .2

ىي دولة قديمة تأسست في منطقة ما بين نيري دجمة و الفرات في منطقة الشرق الأوسط و دولة بببل 
تأسست حوالي القرن الثالث عشر قبل الميلبد و ازدىرت في  ، كانت تحتوي عمى عدة مدن منيا بابل و أوروك

 .1فترة ما بين القرنين الثامن و السادس قبل الميلبد، و كانت معروفة بتطورىا الثقافي و الاقتصادي و السياسي

و قد  ، ب في ذلك الوقتادغنية و متقدمة، حيث كانت تعتبر مركزا لمعموم و الفنون و الآحضارة ب ثرية
بإنشاء العديد من الآثار و المعابد الضخمة مثل برج بابل الشيير و الذي كان من بين عجائب العالم  اشتيرت

ظلب السبع في العصور القديمة "ىذه المدينة كانت من أعظم مدائن آسية و أبعدىا ذكرا و أرفعيا عمما و أوسعيا 
طويلب و تقمبت في الخصب و الدولة أمدا  طانا صحبت المموك دىرامو أكثرىا ثروة و عمرانا و أمتعيا عزة و س

 . 2في تاريخ العمران و بيا سميت المممكة ببابل" تقدمتيامديدا حتى لم يكن ليا ضريب في جميع المدن التي 

" بالأكادية تمفظ )مورابي و تعني  (حمورابي)مثل  أقوياء كما كان ليا نظام سياسي قوي يقوده مموك
المعتمي(، حكم بابل قبل الميلبد حسب التاريخ المتوسط ىو من العموريين وىو سادس مموك بابل و أول مموك 

. اشتير بتشريعاتو الشييرة المعروفة باسم "قانون حمورابي"، و أثرت بشكل كبير عمى 3الإمبراطورية البابمية"
 قة و حتى في العالم بأسره.الحضارات اللبحقة في المنط

في عيده استمرت بابل في توسيع نفوذىا وسط الشرق الأوسط و أقامت علبقات دبموماسية و تجارية مع 
مختمف الحضارات المجاورة، مما ساىم في تعزيز قوتيا و ثرائيا، كما ازدىرت الزراعة و التجارة مما أدى إلى 

لقد كان بمثابة القاضي الأكبر ، جمع السمطات التشريعية و القضائية زيادة الثروة الوطنية و رفاىية المواطنين.
في الدولة أي رئيس مجمس القضاة، فقد كان نظام الحكم عند البابميين ممكيا وراثيا، حيث كان الممك يعتبر 

 ولاتزال"نية. سمطانا مطمقا و رمزا لمسمطة و السلبم في البلبد، و كان يتولى القرارات السياسية و العسكرية و الدي
                                                           

 .21ص  ،1984 ،1ط ،منشورات عويدات ،تر: زينة عزاز ،تاريخ بابل :مارغريت روتن 1
 .8ص ،1893بيروت، بمطبعة الفوائد، تاريخ بابل و آشور، الخوري  : جميل أفندي 2
وىو أشير مموك مممكة بابل التي نشأة عمى ضفاف نير  ( ق.م 1686-1728سنة ) حمورابيالممك  وضع قانون حمورابي

في مدينة  1902الفرات في العراق وتعني كممة حمو رابي رب العائمة العظيم أو السيد الكبير . وقد اكتشف قانون حمو رابي سنة 
Suze الموفر في باريس. وموجود في متحف م ،1،90م وطول قاعدتو 25، 2، في بلبد إيران ، وقد نقش عمى حجر يبمغ ارتفاعو 

 .12 م ، ص1958شرائع العالمية ، مطبعة الضاد ، حمب ، أقدم الانظر، الكيالي، د. عبد الرحمن : شريعة حمو رابي ،
   .102ص  2015، 1ط ،"دراسة تاريخية "حمورابي  : عبد المنعم حمد خالدأ 3
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شريعة حمورابي المحور الأساسي لأية دراسة تاريخية قانونية في وادي الرافدين باعتبارىا القانون الوحيد الذي 
 .1"وصمنا بصيغتيا الأصمية

اليجمات الخارجية و  قرن السادس قبل الميلبد بسببلبعد فترة من الازدىار شيدت بابل تراجع في ا 
إلى إمبراطورية فارسية بعد الفتح الفارسي ليا في القرن السادس، حيث تم توحيد  تحولت، الصراعات الداخمية

 عن طريق القوة العسكرية و بالتالي تحول النظام إلى ممكي إمبراطوري. -الدول السابقة-المدن 

 الحضارة الصينية .3

، ومنذ القدم، اعتبرت كواحدة من اغنى الحضارات، تميزت صين تطورا ثقافيا و سياسيا بارزاشيدت ال
 المختمفةبالثقافات يعود تاريخيا القديم إلى آلاف السنين قبل الميلبد، حيث كانت المنطقة تعج بتطور العمم فييا، 

  الفن،عة و الصناعة و الفمسفة و الزراليذه الحضارة، كانتشار اء الأسس الأولى التي ساىمت في بن والثرية

: إرىاصات الفكر الفمسفي في الصين وتجمت من خلبل تيارين فكريين أساسيين وىماظيرت  
 الكونفشيوسية و الطاوية.

 الكونفشيوسية 

ىو اسم القبيمة لتي ينتمي إلييا فوتس: معناىا الرئيس أو  وتسكونغ ، confucius"نسبة إلى "كونفشيوسلغة: 
 .2""كونغ فوتس الفيمسوف فأصل الكممة

م في مدينة تسو .ق 551ولد سنة  1كونفشيوس فيو تعريف عربي للبسم كما يميل إلى ذلك الشيخ أبو زىرةأما 
ن قاضيا و حاكما و وزيرا لمعدل و رئيسا لموزراء في ، عمل مستشارا للؤمراء و الولاة و عيُ م.ق 496و توفي 

 . 2ق.م 496سنة 

                                                           
1
Driver and miles: the Babylonian laws, ox Ford,1952,T.I,p 41. 

 في إمارة لو المعروفة الآن باسم إقميم شاندونغ كونفشيوسولد Shandong  كيىبالصين، وقد ولد باسم كونغKong Qiu أما ،
 يونغ ، ومعناه المعمم المبجل كونغKong Fu ZI؛ فيو اسم لاتيني اشتق من لقب كونغ فوزي Confucius اسم كونفشيوس

 102-89ص،3،2019العدد،12المجمد،مجمة الفمسفة الشرقية ،الصينيةتعريف كونفشيوس و اثره في الفمسفة : شانا
 

2
 Pierre Drapeaud, Chine : Chronologie simplifiée. Des origines à 1949, (France : Paris: l’Harmattan, 2017), p23. 
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الصين القديمة، كان النظام الممكي يقوم عمى مفيوم ديني وسياسي يسمى "ابن السماء". وفقًا ليذا  في
المعتقد، يُعتبر الممك الحاكم ممثلًب لمسماء عمى الأرض، ويستمد شرعيتو من قوة أجداده النبلبء الذين يعتقد أنيم 

ي ومقدس، مما يمنحو الحق في الحكم ويسمح لو يقيمون في السماء. ىذه الفكرة تعني أن الحاكم لديو تأييد إلي
بالحفاظ عمى النظام والاستقرار في المممكة. الفكرة تدعم السمطة الممكية وتعززىا من خلبل إضفاء صفة مقدسة 

كان النظام في الصين القديمة عمى أساس أن "الممك ىو ابن السماء، وىو يستمد شريعة  ".عمى الحاكم وشرعيتو
 .3جداده النبلبء الذين يقيمون في السماء"الحكم من قوة أ

يان يتأسس عمى أن الدولة ليست مجرد تعبير عن علبقات القوة والسيطرة، بل ىي ك كونفشيوسيرى 
من وجية نظره، الالتزام بالأخلبق لا يقمل من قوة الدولة، بل عمى العكس، يزيدىا قوة وىيبة.  المبادئ الأخلبقية

دأ وتتجمى أولًا فيو يعتقد أن القيم الأخلبقية مثل البر والرحمة ىي أساس قوي لمدولة، وأن ىذه القيم يجب أن تب
يحة تنتج أفراداً أخلبقيين، وىؤلاء بمعنى آخر، الأسرة التي تقوم عمى أسس أخلبقية صح في مؤسسة الأسرة،

بالتالي، ىي انعكاس لممجتمع الأخلبقي الذي يبدأ من الأسرة ويمتد إلى  شكمون أساساً لدولة قوية وعادلةالأفراد ي
الذي تتجمى بو الدولة  الالتزام بالأخلبقالقوة، كما أن  قاتلبأن الدولة ليست تعبيرا عن عالحياة " كافة جوانب 

في المجتمع الأولى " أن "الدولة ىي نتاج لمؤسسة البر والرحمة كونفشيوسيزيدىا قوة وىيبة، لذلك يرى "
 .4"الأسرة، وىي الإنساني

 

 

 

 
                                                                                                                                                                                                 

، مكتبة الشروق 5، المعجم الوسيط الإسلبميةناصر بن فلبح الشيراني: الكونفشيوسية دراسة تحميمية  نقدية  في ضوء العقيدة  1
 .130، ص 2006، 1ط، القاىرةالدولية 

 . 66 ص 2003، 1ط،دار الفكر العربي ،الفكر الشرقي القديم، مبادئ كونفشيوس:محمد عبد الفتاح شتا  2
 .53، ص2002، 1ط ،القاىرة ،رالوزارة في الفكر السياسي: دراسة مقارنة، دار قبة لمطباعة والنش : نلبصالح الدين بسيوني رس 3
 ،مصر ،المركز القومي لمترجمة ،تر: محسن سيد الفرجاني المقدسة، الأربعة، الكتب  كونفشيوس :محمد عثمان الخشت 4

 .107ص،2009
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 الحضارة اليونانية .ب 

الفكر السياسي تحولا حاسما مع فلبسفة اليونان، خاصة من حيث الاىتمام بالمشكلبت عرف 
 الحقيقية للئنسان والتخمص من الكثير من الخرافات التي كانت سائدة قبمو. 

 السفسطائية

"و أصل اسميا يرجع إلى لفظة السفسطة و التي ترجع  السفسطائية ىي حركة فمسفية ظيرت قبل سقراط
 .1، المشتق من اسم سوفوس و معناه الحكيم و الحاذق"Sophismaالمفظ اليوناني سوفيسما بدورىا إلى 

حركة فكرية و فمسفية ظيرت خلبل القرن الخامس و نياية القرن السادس قبل الميلبد حيث ركز ىي  
 الخطابة و البلبغة و الجدل. معتمدين عمىعمى دراسة الإنسان و المجتمع، اىتماميم السفسطائيون 

 من أىم السفسطائيين نذكر: 

 وراس غبروتاProtagoras:"(485- 410 مفكر من أشير )السفسطائيين في اليونان، ولد  ق.م
و عاش في أثينا، كان لو أثر كبير في الفكر اليوناني في مجالات الأخلبق و  Abderaأبديرا  في

السياسة، ىو أول شخص اتبع الفكر السفسطائي و دعا لتعميم الناس فنون البيان و البلبغة و 
، و ىي الطريقة الصحيحة لإدارة شؤون 2"مور الشخصية بطريقة صحيحةالجدل، و كيفية إدارة الأ

ثل في أيضا عن تطور الحضارة الإنسانية مبرزا أن مبادئ المواطنة الصالحة تتم الدولة و قد تكمم
ن حيث كان يعتقد أن الإنسان يتبر أفكاره أساس أفكار السفسطائيتع، ضبط النفس و تحقيق العدالة

ىو مقياس كل شيء و يعني أن الإنسان ىو المعيار الذي يحدد معنى الأشياء و قيمتيا أي أنو لا 
 فيمو،قة مطمقة أو معايير ثابتة، بل إن كل شيء يعتمد عمى وجية نظر الإنسان و توجد حقي

اس المعزفة ببلعقل و سعم أوكز بزوتبغىر ، خبدعة فالحقيقة تدرك بالعقل لا بالحواس لأن الحواس

""الإنسان مقياس كل شيءأن الإحسبس هى مصدر المعزفة 
3
. 

                                                           
 .258ص ، 1982، 1ط، دار الكتاب المبناني، بيروت لبنان، 1المعجم الفمسفي، ج: :جميل صميبا 1
 12د ت، ص ، (د ط)دار الكتاب لمنشر و التوزيع ،القاىرة مصر،  دراسات في المنطق و الفمسفة ، : عماد الدين جبوري 2
 .115ص  2018، 2ط ،التأليف و الترجمة و النشر، مصر تاريخ الفمسفة اليونانية، لجنة :كرم يوسف 3
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 ياس جور جGorgias :(483- 375 ولد في )ميس، اشتغل قليونتيوم و أخد العمم عن أنبادو  ق.م
 . 1بالمغة و البيان، فكان أىل زمانو و أبمغيم عنى عيات مثمو ويبالطب

ونظرية السفسطائيين في المعرفة انطبقت أيضا عمى توجياتيم في السياسة، فكما أنو لا يوجد معيار 
والخير لا يوجد أيضا مقياس ثابت وتعتبر القوة معيار ثابت ومطمق في المعرفة، ففي مسائل كالعدالة والقوانين 

تحديد ما ىو عادل وما ىو غير عادل "فما من قانون خير وعادل في ذاتو لأنو لا يوجد شيء اسمو الخير أو 
العدالة...وقد استخمص بولوس و تراسيماخوس أن قوانين الدولة ىي من اختراع الضعفاء الذين بمغ بيم المكر 

جأوا إلى ىذه الحيمة لمسيطرة عمى الأقوياء وسمبييم ثمار قوتيم الطبيعية، إن قانون القوة ليس إلا مداه، وقمد ل
 2القانون الوحيد الذي تعترف بو الطبيعة"

 سقراط .1

-469حد ابرز الشخصيات في تاريخ الفمسفة )أ من أشير الفلبسفة اليونانيين وىوسقراط يعتبر 
فيو الساحة الفكرية في اليونان تراجعا كبيرا نتيجة لتعاليم ، ظيرت فمسفتو في وقت شيدت 3ق.م(399

بل آمن بأن ، مقابل أجر مادي الحكمةلتعميم سقراط لم يروج  الحركة السفسطائية، السفسطائيين، وعمى خلبف
بأىمية توجيو الشباب نحو حياة سياسية واجتماعية وأخلبقية  الحكمة والفضيمة راسخة في النفس، لذلك اعتقد

في  طلببوحيث كان يحاور فقد عُرف بمنيجو في الحوار، أيضًا في طريقة التواصل،  كما اختمف عنيم. ةصالح
يحاورىم بكل  اختيار جميور معين،مختمف الأماكن، سواء في الشوارع أو الأسواق أو الجمعيات العامة، دون 

الحكماء، كان يسأليم عن معاني ، وعندما بدأ في مناقشة ييناليونان المفضل لدى، وىو الأسموب الذي حرية
. "إن المبدأ الرئيسي في فمسفة سقراط الفضيمة والشجاعة والعدالة، مستخدمًا الحوار والاستفيام لاكتشاف الحقيقة

لأنو كان يرى أن المعرفة لا يمكن أن تقوم عمى أساس صحيح إلا بعد دراسة طرق  ،ىو البحث عن المعرفة
لان الفضيمة تقوم عمى  ،خلبق نفسيا لا يمكن أن تقوم إذا لم تسبق بالعممثم إن الأ ،الوصول إلى المعرفة

 . 4العمم"

                                                           
  .93، صالسابقلمرجع ا : يوسف كرم 1
ص  1984، 2تاريخ الفمسفة اليونانية، ترجمة: مجاىد عبد المنعم مجاىد، دار الثقافة لمنشر والتوزيع، القاىرة، ط ولتر ستيس: 2

107, 

 .58ص ، 1984، 5ط ،بيروت لبنان ،دار العممانيين ،تاريخ التربية القديم و الحديث : عبد الله عبد الدايم 3
 .577ص  ،1984، 1ط ،بيروت ،الموسوعة العربية لمدراسات و التوزيع ،سموسوعة الفلبسفة من ا الى  : عبد الرحمان بدوي 4
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من الملبحظ أن تعاليم سقراط الأخلبقية تأسست عمى نظرية المعرفة، فنظريتو في المعرفة جعميا من 
اجل الممارسة والتطبيق، ومعرفة الفضيمة ليست لمجرد المعرفة في حد ذاتيا بل من اجل ممارسة ىذه الفضيمة 

كون قادرا عمى التمييز بين يعني ذلك أن الشخص الذي يمتمك معرفة صحيحة وحقيقية يفي الحياة اليومية 
، إذا يكون التمييز بين 1"إن الفضيمة أو التمييز ىي المعرفة "الخاطئة بين القرارات الأفعال والقرارات الصائبة و 

 ، ولا يمكن الفصل بين المعرفة والفضيمة، والفضيمة ىي أساس الأخلبق.الصواب والخطأ مرتبطا بالعمم الصحيح

فمسفتو السياسية تركز ف، لتحقيق الخير العام وتوجيو الأفراد نحو الفضيمة والعدالةتكون أداة ه الدولة عندو 
 كما أكد عمى أىمية الدولة، عمى ضرورة تحقيق القوانين والحفاظ عمى الفضائل الشخصية كأساس لعدالة المدينة

 .تقرار المجتمعتوازن بين الأخلبق والسياسة مع التأكيد عمى أىمية تعزيز فضائل الأفراد لضمان اسال

العيد السقراطي بالعقلبنية المطمقة، حيث أن سقراط وتلبميذه رفضوا الأساطير والخرافات والخيال  تميز
الذي قد يكون جزءا من التفسيرات القديمة لمعالم، بدلا من ذلك ركزوا عمى قوة العقل في فيم الواقع واكتشاف 

المطمقة التي أشاحت عن الأساطير والخرافات والخيال وآمنت بأحكام العيد السقراطي تميز  بالعقلبنية "الحقائق 
عادة ضبط إيقاعيا"  2،العقل المطمقة ومحاولة إخضاع الطبيعة لمشيئة الإنسان واكتشاف القوانين التي تحكميا وا 

ير والأفكار الاعتماد عمى الأساط بدل لممعارففي ىذا السياق، العقلبنية تعني التفكير النقدي والتحميل العقمي 
 .نور العقلر المستندة إلى غي

 أفلبطون .2

يعتبر أفلبطون من أشير فلبسفة اليونان الذي بدأت معو الكتابة الفمسفية، فيو أول فيمسوف بنى نسقا 
 .3ق.م( 348-427) فمسفيا متكاملب، أسس الوجو المثالي لمفمسفة

جميورية" كأحدث "محاورة ال ىاعتمد عم، في مختمف أفكاره اممحوظ افي نظريتو لمسياسية، نجد تطور 
نشوء الدول يرتبط بعدم قدرة الأفراد عمى ، ي يتمحور حول مفيوم العدالةموضوعيا الرئيس مؤلف ألفو في حياتو،

الآخرين. ىذه الحاجة المتبادلة لمتعاون تدفع الناس إلى  جعميم بحاجة إلى، مما بمفردىمجميع احتياجاتيم  تمبية
التجمع في مجتمعات حيث يمكن لكل فرد تقديم مساعدات وخدمات للآخرين في مجالات مختمفة، بما يمبي 

                                                           
 .33، ص1980 ،بيروت ،المؤسسة الجامعية لمنشر،ترجمة محمد عرب ماىية ،تاريخ الفكر السياسي: ن جاك شوفالييوجا 1
 .11، ص2008، 1الفمسفة السياسية في العيد السقراطي، دار الساقي، بيروت، ط :ريمون غوتس 2
 .17، ص 2013دوامات التدين، دار الشروق، :زيدانيوسف  3
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الفرد بسد حاجاتو بنفسو وافتقاره إلى معونة  استقلبلنشأ لعدم ت: "إن الدول أفلبطونيقول المتعددة احتياجاتيم 
ولما كان كل إنسان محتاجا إلى معونة الغير في سد حاجاتو وكان لكل منا احتياجات كثيرة، لزم أن  الآخرين

 .1"يتألف عدد عديد منا من صحب ومساعدين، في مستقر واحد، فنطمق عمى ذلك المجتمع اسم مدينة أو دولة

دون التدخل  ليا المخصص دورىا لكل طبقة أن ىر فيالسياسية، تعتبر العدالة المطمب الأساسي لنظريتو 
الأوليجارشية  في اختصاص الآخرين، ويقدم خمسة أنظمة لمحكم وىي الممكية والأرستقراطية والديمقراطية و

ىرم الحكومات السابقة و بالأخص الحكومة الارستقراطية مصيرىا الزوال و الفناء و يرجع  أنوالاستبداد، يرى 
بعد ذلك تأتي الديمقراطية، حيث يتغمب الفقراء عمى منافسييم  .لسمطةذلك لافتقارىا إلى الاعتدال في تنظيم ا

تتذمر بسبب الإفراط في التنازل الديمقراطي، حيث  ومع ذلكة والسمطويحصمون عمى حصة متساوية من الحرية 
 يظير تأثير الأوليجارشية وراء الكواليس السياسية.

أعظم أسباب كمال الدولة ىو تمك الفضيمة التي تجعل  وينبغي أن تتحقق العدالة في الدولة، نظرا لان" 
والصناع والحاكمين والمحكومين يؤدى عممو  دون التدخل في عمل  الأحراروالنساء والعبيد و  الأطفالكلب من 

 .2يسيم في كمال المدينة" أنغيره، و من ثم فان المجتمع يفرض عمى كل فرد 

أن الأفراد يجب أن يتمقوا  تعميما متساويا  ديمقراطية" يشيرسمى "أرستقراطية ينظام اقترح أفلبطون 
وبالتالي يكون لدييم الفرصة لمترشح عمى أساس الكفاءة والجدارة وبدلا من اختيار المرشحين من قبل الأحزاب 

و لكي  "، كفاءة مما يؤدي إلى الحكم الأفضلالسياسية يتمكن كل فرد من الترشح بناء عمى تحقيقو لمنجاح وال
تتحقق العدالة في الدولة لا بد أن تتحقق أولا داخل نفس كل فرد من أفرادىا و لكي تتحقق داخل النفس الفردية 

 .3لا بد أن تؤدي كل قوة من قواىا الثلبثة وظيفتيا عمى الوجو الأكمل"

عمى  وتقومالديمقراطية الحقيقية تتسم بالنزاىة وعدم التلبعب في عمميات التصويت والانتخابات، يرى أن 
كما تركز عمى فكرة أن التناوب في الحكم لا يعتمد ، المساواة التامة في الفرص لمجميع، خاصة في مجال التعميم

عمى الأفراد بشكل تمقائي، بل يتعين عمى كل شخص أن يحقق نفسو ويظير كفاءتو ليكون لو فرصة متساوية 
ياسة تعني مساواة تامة في الفرص أمام الجميع خصوصا الديمقراطية في الس" في تولي الميام الحكومية المعقدة

                                                           
 .40ص ،1929دط، القاىرة، المطبعة المصرية، حنا خباز، :تر الجميورية، :أفلبطون 1
 .267المرجع نفسو، ص 2
 .259ص 1998دار قباء لمطباعة و النشر و التوزيع، القاىرة،  ،تاريخ الفمسفة اليونانية :مصطفى النشار 3
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جورج لممذىب العام، وسيكون لكل واحد فرصة متساوية ليعد ذىنو لمميمات  وفي التعميم ولا تعني تناوب توم أ
ولكه أولئك الذيه أثبتىا أفضليتهم وصلابة معدوهم ووجحىا في جميع الامتحبوبت بسمبت  الحكومية المعقدة

"لهم أن يحكمىا البلادالبزاعة يحق 
1
. 

 أرسطو .3

تعداىا تبل الفمسفة قتصر عبقريتو عمى تالذي لا عرفت الفمسفة بشكل عام تطورا واضحا مع أرسطو، 
 أكثر الفلبسفة تأثيرا السياسية مما جعموالمنطق و م الطبيعية و العمو عديدة ومتنوعة كفي مجالات  لتشمل إبداعو

 .2ق.م( 322 -384)  الفلبسفة والعمماءفي تاريخ الفكر الغربي و مصدر اليام لمعديد من 

، تبدأ الدولة من وجة طبيعية لتطور العائمة والقرية، وفقًا لأن الدولة تنشأ بشكل طبيعي وتعتبر نتي يرى 
" الأساسية وتوفير الحماية والرعايةوحدة اجتماعية أساسية ىي العائمة، حيث يجتمع الأفراد لتمبية احتياجاتيم 

ويرى أرسطو أن الدولة تنشأ نشأة طبيعية، فيي تمثل نموا طبيعيا لمعائمة والقرية والذي أطمق عمييا  المستعمرة 
"الطبيعية لمعائمة

3
. 

يعني أن الدولة تنبع من تطور تدريجي لممجتمعات الصغيرة حيث تبدأ العائلبت بالتجمع لتشكيل قرى 
ومن ثم تتطور ىذه القرى إلى مستوى أعمى لتشكل دولة يؤكد أن الدولة ليست مجرد تجمع عشوائي من الأفراد، 

تتكامل معا يؤكد أيضا أن الإنسان  بل ىي نتيجة طبيعية لنمو القرية وتطور العائمة، ويعتبر أنيا وحدة عضوية
يرى أن الفرد الذي لا يستطيع التكامل في "بطبعو يميل نحو الحياة الاجتماعية ويحتاج إلى العيش في مجتمع، 

  .4"المجتمع يكون إما حيوانا يعيش بمفرده أو إليا قد بمغ كمالو ولا يحتاج إلى الآخرين

إلى الفرد الفعال أو الفرد الفاعل "الييولى" ىو الواقع  يرتبط مصطمح "الييولى" بفمسفة أرسطو ويشير
وبالمقابل "الصورة" تمثل النموذج أو الشكل الكامل الذي ، عل الذي يحمل الفرد وجودا وفعلبالفعمي أو الواقع الفا

                                                           
، بيروت، منشورات مكتبة المعارف، ترجمة فتح الله محمد المشعشع ، جون ديوي أفلبطون إلىقصة الفمسفة من : نتال ديور و  1

 .331-330ص ص ، 1988
 .110ص ،1973 ،ط د ،بيروت ،دار الكتاب المبناني ،مقدمات و مذاىب  ،الفمسفة اليونانية: محمد بيصار 2
 .93ص،1969، 2 سي، المجنة المبنانية لترجمة الروائع، بيروت، طيأوغسطين بربارة البول الأب: السياسة، تر: أرسطو 3
 .210ص ،نفسو مرجعال 4
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أول "الدولة ىي الصورة والفرد ىو الييولى، والصورة في نظره ىي كمال اعتبر أرسطو  يتحقق في الواقع الفعمي
 .1أو فعل أول لمييولى ىي التي تعطيو الوجود بالفعل منيا حقيقة شيئية"

 ،المدينة في فمسفتو إلى ثماني طوائف تعكس التنظيم الاجتماعي الذي يعتبره مؤسسا لمدولة الناجحة قسّم
الموظفين يرى و  الحكام ىذه الطوائف تشمل الزراعة والصناعة والتجارة، الجند أو الجيش، الطبقة الفنية، الكينة،

أن ىذه الطوائف تعمل معا كجسم واحد حيث يتم تحديد دور كل طائفة ووظيفتيا بناء عمى الميزات والميارات 
وا بحقوق المواطنة الكاممة في ىذا ظالتي تمتمكيا يؤكد أيضا عمى أن فقط الأفراد الممتازين والأحرار يمكن أن يح

المواطنين ليصبحوا فاضمين ويسيمون في تحقيق المثل الأعمى ىي تربية  حسب رأيوميمة الدولة  ،النظام
يناك حاجة لمتوازن والتكامل بين الفئات المختمفة، مشددا عمى أن المدينة الناجحة ف .للئنسان أخلبقيا وسياسيا

برز  أىمية أن تكون تىي تمك التي تسعى إلى تحقيق الاكتفاء الذاتي في مختمف جوانب الحياة، من خلبل ىذا 
فيذا ما يحقق ليا استقلبليا ويخمصيا قوم بتمبية احتياجات سكانيا في مختمف المجالات تو  مكتفية ذاتياالمدينة 

يقسم أرسطو مدينتو إلى ثماني طوائف، الزراع، الصناع، التجار، " من التبعية الأمر الذي يساىم في استقرارىا 
 .2" الحكام، والموظفين الجند، الطبقة الفنية، الكينة،

اتبع منيجا استند في جوىره إلى جمع المعمومات وتحميميا في محاولة لاستخلبص قواعد عامة استند 
ىذا المنيج إلى دراسة الدساتير السياسية لممدن، حيث سعى إلى استكشاف الأسس التي ترتكز عمييا ىذه 

والمنطقية في منيجو من خلبل تتجمى الموضوعية ، الدساتير ونتائج تطبيقيا دون التعبير عن رأيو الشخصي
فحصو الظواىر الأساسية، انطمق من تحميل أجزاء المدينة ودراسة بنية الدولة ووظائف عناصرىا المختمفة 
استخدم مبادئ تقسيم الكل إلى أجزاء مختمفة، مما جعمو يشبو المجتمع بالإنسان، حيث يتم توزيعو في النفس 

ث لجأ أرسطو إلى دراسة عشرات من الدساتير لممدن السياسية، حي" كالجسد ويتفاعل مع الماضي والحاضر
وحاول معرفة الأسس التي يقوم عمييا دستور كل مدينة والأحداث التي مرت بو و النتائج العممية التي تمخضت 
عن تطبيقو، أي أنو كان دارسا لمواقع كما ىو موجود بالفعل دون أن يبين رأيو فيما ينبغي أن يكون عميو 

 .3"الحال

                                                           

 .130 -131ص ، 1953، لجنة البيان العربي، ريخ الفمسفة و النظريات السياسيةتا : مصطفى الخشاب 1
 .76ص،1995،دط الحوار والنشر والتوزيع،، دار لأرسطومفيوم المدينة في كتاب السياسة  : حاتم النقاطي 2
 .80ص ، 1959نيضة المصرية، القاىرة، دط،حسن شحاتة سعفان: أساطين الفكر السياسي والمدارس السياسية، ال 3
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بل ىي الوسط الذي يسمح  ،إلا أنيا ليست اليدف الرئيسي من العيش الحياة السياسيةورغم أىمية 
الفضائل الأخلبقية والدولة ىي الجية تطوير  حسب ىي  تظل ىي الغاية الأسمىف بممارسة الفضيمة،للؤفراد 

الاعتدال، وىذه ىي التي تجعل حياة و  الفضيمة تتعمق بالعدالة، الشجاعة، الحكمةف المسؤولة عن تحقيق ذلك،
وحينئذ يمكن الاعتقاد بسيولة أن الفضيمة ىي بالأولى الغاية الحقة للئنسان لا الحياة " الإنسان جديرة بالعيش

 .1"السياسية
 

 

 
 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

 .178ص ،1924،دط،القاىرة،تر: أحمد لطفي السيد، مطبعة الكتب المصريةإلى نيقوماخوس،  عمم الأخلبقأرسطو:  1
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 الفمسفة السياسية في العصور الوسطى .ج 

ىذه المرحمة بطابع خاص تمثل في إثارة مواضيع جديدة إذا قورنت بما كان سائدا قبميا، تركزت  تميزت
 حول تأثير النص الديني عمى حياة الأفراد وثقافتيم وتصورىم لمعالم. 

 توما الإكويني .1
 حياته 

ميلبدي ولُقب بالمعمم الجامع 1222و  1221ولد ما بين عامي ، فيمسوف ولاىوتي من أصل إيطالي"
 2ميلبدي." 1274توفي عام  1لمكنيسة وكذلك المعمم الملبئكي

 الدولة عند توما الإكويني و نظام الحكم فيها 

يرى القديس توما الإكويني أن لمحكومة ىدف أخلبقي، فميمتيا ىي  السعي إلى إسعاد الناس و تحقيق  
السلبم و الحفاظ عمى النظام. و أن الدولة ميمتيا تكون شرعية من ناحية الاحتياجات البشرية و لكن يجب أن 

كون معذور في كل ما يفعمو لأنو لا تقتصر عمى ذلك فقط و إنما يجب أن تسعى لإرضاء الله، و الحاكم ىنا ي
و  واحدحاكم أي أن الدولة يجب أن يديرىا يستمد سمطة من الله، و لذلك فيو يدعو إلى احتمال الحاكم المستبد 

 يرفض الثورة عميو لأن ذلك يسبب الفوضى لممجتمع.

ار و مساعدة كما ركز عمى أن وظائف الدولة الأولى ىي" حماية الدولة لمدين المحافظة عمى الاستقر  
 . 3لمكنيسة"

تأثر بالفيمسوف اليوناني أرسطو الى حد كبير في أفكاره السياسية، و لذلك كان يوصف أنو أرسطو  
العصور الوسطى و يظير ذلك حسب فكرة أرسطو التي اتبعيا  أن الإنسان يجب أن يعيش في مجتمع و يكون 

 لمقانون الطبيعي حسب الزمان والمكان.  فيو الحاكم  ىو المسؤول عن وضع القانون الوصفي مسايرا

                                                           
، مجمة جامعة تشرين لمبحوث و الدراسات العممية كوينيالإالفكر السياسي المسيحي و مفيوم الدولة عند توما : فارس النداف 1

 .200-193ص ، ، 032017العدد  39المجمد ، انيةدمشق، سوريا، سمسمة الأدب و العموم الإنس
 ,17ص ،2010 ،1ط ويورك،ين توما الإكويني حياتو و فمسفتو، دار النشر ، :جون سميث 2
 .21ص  ،1981،د ط  ،القاىرة ،دار الكتاب العربي لمطباعة و النشر  ،الفكر السياسي:حسين فوزي النجار3
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و القانون عنده أربعة أنواع: القانون الأزلي، القانون الطبيعي، القانون الإليي المقدس و القانون 
حاول إثبات العلبقة بين القانون الإليي الذي يسيطر عمى كل شيء و القانون الإنساني، فالقانون  .1الإنساني

 الإليي جزء لا يتجزأ من القانون الإنساني لبناء دولة صالحة.

 أوغسطين .2
 حياته 

عاش أوغسطين )أوريموس أوغسطين( " الكنيسةفي من أعظم الآباء  تأثيرايعتبر اليوم من أكثر الفلبسفة  
ر عميق و جمّي عمى تطوره كان ليا تأثي والدتو مونيكا المسيحية  430أغسطس  28إلى  354نوفمبر  13 من

 .2تمقى أوغسطين مبادئ المسيحية في وقت مبكر من حياتو"، الديني 

ب عاش معظم حياتو يبحث عن طريقو لمعيش في الحياة الاجتماعية الصحيحة و لم ييتم بالجان 
و الديانة المسيحية في العصر الوسيط كما ذكرىا سابقا لم تيتم بالحياة  قديس مسيحي التنظيمي ليا، كونو

 عرىا اىتماما مستقلب.السياسية و لم تُ 

 و من أىم أعمالو كتاب مدينة الله الذي من خلبلو سنتطرق إلى نظرية الدولة التي آمن بيا. 

 نظرية الدولة 

جسد مما يستوجب عميو أن يكون مواطن لدولتين، يرى أن للئنسان طبقتين من حيث كونو روح و  
فالدولة الأولى ىي دولة الأرض التي تستيدف التممك و التسمط و ىي مجتمع دنيوي التي يعيش فييا الأفراد و 

أما مدينة الله فيي مدينة السلبم و الخلبص الروحي و ىي عبارة عن دولة ، يسعون وراء مصالحيم الدنيوية
 الحق و الفضيمة. 

 

 

                                                           
 .17ص ،، المرجع السابق الفكر السياسي المسيحي و مفيوم الدولة عند توما إكويني : فارس النداف 1

 .245ص  ، 1العدد  8جمد م،الالجزائر  ، مجمة متون جامعة سعيدة،نظرية الدولة عند القديس أوغسطين :محمد عفيان 2
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حيث يرى " أن المرء ينتمي إلى مدينة الله فقط إذا كان يوجو حبو إلى الله حتى عمى حساب محبتو 
. و من 1لنفسو، و ينتمي إلى المدينة الأرضية أو مدينة الشيطان فقط إذا ما جعل محبة الله عالية لمحبتو لنفسو"

دينة الله و لا تكون خارج ىذه الدولة التي خلبل ىذا يتوضح لنا اكثر أن السعادة المقنعة و المطمقة تكون في م
 أسسيا المسيح.

لقد حاول القديس أوغسطين مما سبق ذكره التمييز بين ىاتين الدولتين و أن يميز بين ما ىو روحي ديني       
و ما ىو مظمم و شر المستمد من غرائز الإنسان  الجسدية و ظاىر المدينتين ظير مع " خمق العالم و استفاق 

. و ىذا يعني أن كل من مدينة الله و مدينة الأرض كان ظيورىا قديما مع مولد 2يطان و خطيئة آدم و حواء"الش
الإنسان و الشيطان. و تجسدت مدينة الله في كنيسة مع ظيور المسيح و أن الصراع الذي قام بين المدينتين 

ن للبعتراف بمدينة الله فيو لم يرفضيا و سبقت إلى نياية العالم و رغم كل الانتقادات التي توجو ليا أوغسطي
 اعترف بفضميا في تدعيم المسيحية و أنيا الدولة الأصح.

 نظام الحكم 

يرى أوغسطين أن نظام الحكم الأصح لقيام الدولة ىو الاعتماد عمى تعاليم الكنيسة و أن الدولة الحقّة  
 وصول إلى العدالة.ىي التي تحكميا المسيحية و بيذا ربط بين الدولة و الكنيسة لم

أن الكتاب المقدس أقوى من كل ما يأتي بو العقل الإنساني و نرى ىذا في مقولتو " إذا كان ثمة و  
تناقض بين العقل و العقيدة، فإن ما جاد بو العقل يجب أن لا يكون، و ما كان التسميم بقانون الطبيعة إلا 

 .3المقدس و التي تقف عند حدود ثابتة لا تتغير" تسميما من البديييات المتواترة التي يوجدىا الكتاب

، ىنا تظير دعوتو إلى إصلبح نظام الحكم وىو تقديم الولاء لمكنيسة و أن حق الدولة من حق الكنيسة 

حيث أنيا قوة العقل و الخلبص و المرافقة لمحق و الصواب و أنيا تعمو السمطة الزمنية و يجب السيطرة عمييا 
 لنظام حكم عادل.

 

                                                           
 .62ص  ، القديس أوغسطين، موسوعة ستانفورد لمفمسفة :تركي طواىري 1
 .63ص  المرجع نفسو، 2
 .11ص  ،المرجع السابق الفكر السياسي، :حسين فوزي النجار 3
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 ثالثا: السياق التاريخي و السياسي في أوروبا

، خاصة وان العصور الوسطى التغيرات السياسية والتاريخية والثقافية خلبل فترةالعديد من أوروبا  شيدت
ىذه المرحمة غالبا ما توصف في المراجع الفكرية والفمسفية بأنيا "عصور الظلبم"  نظرا لسيطرة السمطة الدينية 

 الحياة في ذلك الوقت خاصة في المجتمع الغربي.عمى جميع مظاىر 

 المظاهر السياسية  . أ

لا يمكن فصل المشيد الفكري السياسي لأوروبا في ىذه الفترة عن تمك التحولات التاريخية التي شيدتيا 
قمق و اضطراب بسبب ىجمات البرابرة، و لكن   بفترةالعصور الوسطى  بدأتلسقوط الدولة الرومانية  ةجيتنف"

وبية كما كانت من ور الأة يالقائمين عمى الأمر استطاعوا إيجاد أمن و سلبم، أما عن محاولات الوحدة السياس
. لقد شيدت ىذه الفترة تفكك الإمبراطورية الرومانية حيث تلبشت ىيمنتيا ممّا أدى إلى 1جانبيا التوفيق"يقبل فمم 
ك آنذاك لمواجية التيديدات الداخمية و يو ىجمات من البرابرة لكن سرعان ما تحالفت الممال حروبنشوب 

 الخارجية.

"كما كان أصحاب النظريات السياسية في العصور الوسطى يعتقدون أن المسيحية كميا تكون واحدة  
. لقد كان 2لثاني الدنيوية"ويض من الله، يشرف الأول عمى شؤون الدينية و افبت الإمبراطوريحكميا البابا و 

كما كانت ليا تأثير كبير ، تجاىاتالا الممنوع في التقاليد و الطقوس و الأفراد في ذلك الوقت كجماعة واحدة رغم
و كانت لمبابا القدرة إصدار الفتاوي و تأييد أو رفض سياسة الحكومة التي يصدرىا  ،عمى القرارات السياسية

 الإمبراطور الذي يعتبر مكمف من الله.

"تحديد اختصاصات كل من البابوية و الإمبراطور لم يحل دون قيام صراع بينيما نتيجة لنموىا بين  
بالتالي حاول كل طرفين أن تكون لو الغمبة عمى  القوانين، فسمطات كل منيما لم تكن محددة تحديدا دقيقا و

. كان ىناك العديد من الصراعات و النزاعات بين الكنيسة و السياسة سواء حول السمطة أو 3حساب الآخر"
من أبرز النزاعات الشييرة و ، القضايا الدينية حيث كان كل طرف يريد أن يفرض ىيمنتو و يسقط الطرف الآخر

 ت بين البابا و الإمبراطور.نجد نزاع الاستعطافا
                                                           

 .2، ص 1992،حديث، دار المعرفة الجامعية، مصرال الأوروبيدراسات في التاريخ  :عمر عبد العزيز عمر 1
 .3ص المرجع نفسو،  2
 .4، صالمرجع نفسو 3
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لقد كان لمكنيسة الكاثوليكية دورا بارزا في السياسة و الاقتصاد ليا سمطة و ىيمنة كبيرة في المجتمع   
"كانت الكنيسة الكاثوليكية تحت رئاسة البابا ليا نفوذ و سيطرة عظيمة حيث كان أثرىا ممموسا في السياسة و 

. كما كانت الكنيسة خير مثال لتجميع المماليك عمى الحكم 1لمحكم الاستبدادي"الاقتصاد و كانت مثالًا صادقا 
 الاستبدادي لما قدمتو من إنجازات.

كما لعبت الحروب دورا كبيرا في تشكيل السياسة و من بين ىذه الحروب نجد الحروب الصميبية التي  
المقدسة في الشرق الأوسط من يد  شكمت مظيرا بارزا حيث شارك فييا كل الأوروبيون لاستعادة الأراضي

 المسممين.

فنجد الحروب الصميبية التي شاركت فييا كل الطبقات في المجتمع الأوروبي إما إظيارا لمشجاعة أو " 
و لقد أتاح ىذا الاتصال بين الشرق و الغرب لمتعرف بين الطرفين و أن ، حبًا لمقتال أو لمدفاع عن مُثُل دينية 

 .2ة و الاجتماعية"يُمم بشؤونو السياسي

يجابيا إكما تم توضيحو أن ىذه الحروب أدت إلى تبادل بين الطرفين المتصارعين و الذي كان دوره  
 لموقوف بالجانب السياسي لمدولة آن ذاك.

 المظاهر الفكرية  . ب

إشكالية محورية في ىذه الفترة، وىي إشكالية علبقة الدين بالفمسفة أو علبقة الدين  سيطرت عمى الفكر
بالعقل سواء عمى الفكر الغربي او في الحضارة الإسلبمية، فيل العقل أسبق عن الإيمان أم أن العكس ىو 

ثر النص الصحيح، وىناك مشكمة أخرى تفرعت عن ىذه الإشكالية وىي علبقة الدين بالسياسة، أي كيف أ
 الديني عمى الحياة السياسية؟.

 

 

 

                                                           
 .5صالمرجع السابق، الحديث،  الأوروبيدراسات في التاريخ  :عمر عبد العزيز عمر1
 .14ص ، المرجع نفسو 2
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 و تحت تأثير ذلك أصبح" لقد تسمطت الكنيسة و رجال الدين عمى عقول و أفكار الناس في أوروبا، 
، حيث أن الكنيسة كان 1أغمبية الناس يفكرون في أن الحياة الدين ما ىي إلا قنطرة يعبرون عمييا لمحياة الأخرى"

كبير و أن الحياة المثالية ىي الاشتغال بالأمور الدينية، فأصبح الفرد يسمع لمكنيسة  تأثيرىا عمى الأفراد بشكل
 . منI believe so that I may understand"2دون أن يُعمل عقمو " فنرى القول السائد في ذلك الوقت 

خلبل يتضح أن لمكنيسة الكاثوليكية في العصر الوسيط في أوروبا دورا كبيرا عمى الفكر لفرض أفكارىا و 
 ىيمنتيا عميو.

" فمنذ القرن  لكن سرعان ما حدثت نيضة كبيرة ما بعد العصور الوسطى و ازدىرت عندىم المعارف 
ليا أرشيفيا و سجلبتيا مما أدى بالتدرج إلى الثاني عشر فصاعدا لم يكن في أوروبا مدينة إلا و ليا مدرسة و 
انب الفكري و بروز نلبحظ تطورىا من الج3انتقال من مراكز التعميم في مؤسسات الكنيسة إلى مدارس المدن"

خاصة الشعر و بناء المدارس و الخروج من ظممات الكنيسة، كما تطورت فييا العموم كميا لقدرة الفنون فييا و 
 في مناخ يساعد عمى التعميم. الأفراد عمى التعمم

مما سبق ذكره نلبحظ أن الكنيسة المسيحية كان ليا تأثير كبير في الحياة الاجتماعية و الثقافية و  
ل و تنظم ليم الحياة الروحية و المعنوية. كما كانت ك السياسية، كانت توجو الناس في المعتقدات الدينية

ة عمى الحياة السياسية حيث كان ليا النفوذ الكبيرة لمتدخل في الشؤون ىي مسيطر الأراضي و الثروات تابعة ليا و 
السياسية و تبيين القادة السياسيين و التأثر في صنع القرارات. لكن مع منتصف القرن الثامن عشر حدثت 
 نيضة فكرية في مجتمع أوروبا التي أدت إلى يقظة أفراد المجتمع في ذلك الوقت و بداية التعمم و ازدىار
الاقتصاد و التخمص من قيود الكنيسة و كانت من أبرز المظاىر التي كانت توحي بنياية العصر الوسيط و 

 بداية العصر الحديث.

 

 

                                                           
 .7صسابق، ال، المرجع الحديث الأوروبيدراسات في التاريخ  : عمر عبد العزيز عمر1
 .8ص  ،المرجع نفسو 2
 .9ص  ،المرجع نفسو 3
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و بدأت بظيور حضارة جديدة في أوروبا، " لذلك يرى البعض أن حركة الإصلبح الديني التي بدأت  
. "و أن فترة العصور 1تيا نياية العصور الوسطى"بمياجمة رجال الدين لبعدىم عن المُثُل المسيحية و بساط

، الذي تم تحديد مدتو 2الوسطى أسيمت في التطور الحضاري الذي نقمنا من التاريخ القديم إلى التاريخ الجديد"
 من القرن الرابع و انتيى في القرن الخامس عشر ميلبدي.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .28ص ، 2013 ،معالم تاريخ أوروبا في العصور الوسطى، دار المعرفة الجامعية  : محمود سعيد وىران 1
 فحة نفسيا.ص، الالمرجع نفسو 2
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 رابعا: المرجعية الفكرية لفمسفة سبينوزا

 المشائية . أ

وبين بعض الفلبسفة العرب، لقد كان سبينوزا عمى   -كما سنرى – ىناك تقارب كبير بين فمسفة سبينوزا
علبقة الدين بالفمسفة، فمقد مسألة المشائيين العرب خاصة الفارابي خاصة فيما يتعمق بمطمع إلى حد كبير عمى  

عاليمو من الله و الثاني من العقل الفعال، و في كيفية ميّز ىذا الأخير بين النبي و الفيمسوف، فالأول يتمقى ت
ربطو بين الله و الجوىر في قولو:" إن الله أزلي دائم الوجود بجوىره و ذاتو من غير أن تكون بو حاجة في أن 

. و لقد كانت ىذه الفكرة التي 1يكون أزليا إلى شيء آخر يمد لقائو بل جوىره كاف في بقائو و دوام وجوده"
 ليا سبينوزا أن الله أزلي و غير منقسم في جوىره.تطرق 

كما نجد من أىم الفلبسفة المسممين الفيمسوف ابن رشد الذي أثر بشكل كبير عمى فمسفة  المفكر 
اليولندي، و يظير ىذا خاصة في "مبادئ الفمسفة الديكارتية" في مقاربة بين العقل و الوحي فقال:" الكتب 

و مثل ىذه العبارة فيي  ،2اد الحقيقة"فالحقيقة لا تض نور الطبيعي.......يتناقض مع الالمقدسة لا تعمم شيء 
وعمى الرغم من أن سبينوزا لا يوافقو  .تعود بنا إلى نصوص ابن رشد، رغم أن معظم كتبو كانت بالمغة اللبتينية

مة من اتصال" إلا أن مقاربتو فصل المقال فيما بين الشريعة و الحكب إليو في بعض المسائل في كتابو "فيما ذى
 لمعقلبنية نالت إعجابو بشدة.

 

                                                           
  م، و ىو فيمسوف من أصول ييودية، بدأ 1677م و توفي في لاىاي 1632نوفمبر  24: ولد في أمستردام في باروخ سبينوزا

التمموذ و انتقد أصحاب ممتو في ما يعتقدون من شائعات بعيدة عن الدين الصحيح و ما جاء في الكتاب المقدس، بدراسة التوراة و 
فتم طرده من الكنس الييودي، ىرب إلى لاىاي بعد محاولة قتمو و غيّر كنيتو من باروخ بالعبريي ) المبارك( إلى بندكتس باللبتينية 

م، ص 2006، حرف السين، بيروت، لبنان، 3رابيشي، معجم الفلبسفة، دار الطميعة، ط لتأقممو أكثر مع النصرانيين ) جورج ط
م، ) إبراىيم 1677م، رسالة في السياسة سنة 1670، من أىم مؤلفاتو: رسالة في اللبىوت و السياسة سنة 360-359ص 

-189م، ص ص 2000ندرية، مصر، مصطفى إبراىيم، الفمسفة الحديثة من ديكارت إلى ىيوم ، دار الوفاء ، )د، ط(، الاسك
190. 

 أىل المدينة الفاضمة، تحقيق و تقديم حسن مجيد العتيدي، دار الصفصاف لمنشر و التوزيع،  ءأرا: أبو ناصر الفارابي 1
 .220ص 

2
 Spinoza, Barusch, Œuvres, (Traité de la réforme de l’entendement, Court traite, les punapes de la philosophie de 

descantes pensées) Métaphysique Trad : APPUNcharles. Flammarion. Collection GF Paris 1964 P 374. 
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 اليهودية . ب

لكن ىذا لا يعني أنو رفض كل ما فييا، فقد أراد لفمسفتو  ،الييودية لمديانةيعتبر سبينوزا من أشد النقاد 
و في طريقو لترسيخ ىذه القاعدة انتقد   والسعادة، أن تكون فمسفة حب و تسامح و أن تكون طريقا لمخلبص

الفكرة التي اتخذىا الييوديين شعارا ليم، أنيم شعب الله المختار فيل السعادة فعلب كانت حكرا عمى شعب واحد 
دون غيره فيقول:" تبين من سفر يونس أن الله يرعى الجميع و يرحميم و يسامحيم و أن رحمتو تسعيم جميعا و 

. و تبين لنا أن الله رحيم غفور بكل الشعوب 1جميع دون أن يقتصر ذلك عمى الييود وحدىم"إنو يغفر الخطايا لم
نا مميزا. و انطلبقا من ىذا الأساس التحميمي التاريخي او أن الييودي ليس لو أي ىبة من الله تجعل منو إنس

في مدارس ييودية و ىذا من  والنقدي لمكتاب المقدس أراد التخمص من الخرافات التي وضعيا الييود، فقد تعمّم
م( الذي اعتمد عمى الترجمة  50 -ق.م 20)Philon d’Aleskandarieبفميون الإسكندري خلبل تأثره 

لمكتاب المقدس الذي أراد التوفيق بين الفمسفة الصينية و العقيدة الييودية، و الذي اعتمد عمى  Lxxالسعتبية 
 الترجمة الإغريقية، غير أن سبينوزا  ىنا اعتمد عمى الترجمة بالعبرية و رفض التعصب لمتراث الييودي.

عمق يتطابق الحب الإليي كما انتبو إلى أن ما كان ينشره الييوديون تعبيرا عن الحب حيث قالو:" في ال
 عنده يرتقي من الأنانية إلى اتساع يشمل كل الشعوب. ، و المعنى فالحب2"مع الانتخاب

إذن، يمكن القول أن الييودية كانت مرجعا فكريا أساسيا لفمسفة سبينوزا، التي رفض من خلبليا الجانب 
 الأسطوري والخرافي في النص الديني. 

  

 

 

 

 
                                                           

،ص 2005  1ط رسالة في اللبىوت و السياسة، ترجمة حسن حنفي، دار التنوير لمطباعة و النشر و التوزيع، بيروت، : سبينوزا 1
178. 

2
 UAjDA, Georges, L’amour de dieu dans la, théologie juive de Moyen âge libraire philosophie j vins 1957 P 297. 
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 المسيحية . ج

مثمت فمسفة سبينوزا خطوة جريئة لمخروج من سيطرة العصور الوسطى  عمى العقل، حيث انتقد سمطة 
نقاط تقاطع  أن ىناكالكنيسة و نادى بفصل الدين عن شؤون الفكر و السياسة، لكن رغم كل ىذه الانتقادات إلا 

لأنسمم و أعاد صياغتو بأسموبو  بينو و بين أعمدة الفكر المسيحي، و يظير ذلك في أخذه البرىان الأنطولوجي
الخاص بأن الله موجود و إثبات ذلك يكون في صورة قبمية ويظير ىذا في قولو:" إذا كان للئنسان فكرة عن الله 
فلب بد أن يوجد الله وجودا صوريا و الحال أن للئنسان فكرة عن الله فإن الله موجود، و برىانيا أنو إذا كانت فكرة 

بد ليذه الفكرة أن تكون موجودة صوريا، و أن تنطوي عمى كل ما تمتمكو الفكرة موضوعيا، و الله موجودة. فلب 
 .1الحال أن فكرة الله موجودة فإذا الله موجود"

رغم نقده العنيف لمنص المقدس لكننا نرى تأثره الكبير بو و يظير ذلك في وحدة الوجود التي برزت في 
بنصوص الدين التي تقر بأننا جزء من الذات الإليية، نجد أننا أمام نفس حيث أننا عندما نقارنيا ، نظريتو 

الفكرة. و ما جاء مثلب في رسالة يوحنّا:" من اعترف بأن يسوع ىو ابن الله، فالله يثبت فيو و ىو في الله، و نحن 
 .2قد عرفنا و صدقنا المحبة التي فينا، و من يثبت في المحبة يثبت في الله، و الله فيو"

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .452، ص المصدر السابق ة،رسالة في اللبىوت و السياس : سبينوزا 1
 .15-16ح الرابع، ، الآية حاالعيد الجديد، الإصانجيل يوحنا  2
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 خلاصة 

انطلبقا مما سبق، يمكن القول أن ظيور فمسفة سبينوزا لا يمكن فصمو عن السياق التاريخي والفمسفي 
العصور الوسطى  أواخر عرفت تطورات و تغيرات عبر العصور وصولا إلىالذي ظيرت فيو، فالفمسفة السياسية 

في بعض أفكاره بمن سبقو التي شيدت تحولا جذريا مع الفيمسوف باروخ سبينوزا متأثرا  وبدايات العصر الحديث،
من الفلبسفة، خاصة وأنو أعطى بعدا جديدا لفيم وقراءة الكتاب المقدس وىذا ما سنتطرق إليو في الفصل 

 اللبحق.
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 تمهيد

علبقة الديف بالفمسفة أك السياسة أم علبقة الديني بما ىك دنيكم مف أىـ المكاضيع التي استحكذت عمى  
كتابات سبينكزا، ككانت آراؤه في ذلؾ الكقت سببا لنبذه خاصة بعدما فاجأ معاصريو بمكقفو مف الكتاب المقدس 

 أغمب الأحياف متعمقا بفكرة "المقدس".كعمى كجو الخصكص الييكدية، في كقت لازاؿ فيو الفكر في 

المكقؼ الجرمء الذم عرؼ بو سبينكزا في عصره ىك اعتبار النص الديني كأم نص قديـ آخر قابؿ      
 كالسياسي كالديني القائـ آنذاؾ. لمنقد كالنظر العقمي ككاف ىذا في نظر غيره محاكلة لزعزعة النظاـ الفكرم
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 ن عند سبينوزاأولا: فمسفة الدي

 مفهوم التأويل .أ 

التأكيؿ في المغة عمى كزف تفعيؿ مأخكذ مف الأكْؿ ك ىك مصدر مف آؿ يؤكؿ حيث جاء في معجـ 
مقاييس المغة: اليمزة ك الكاك ك اللبـ أصلبف: ابتداء الأمر ك انتياؤه، جاء في لساف العرب " ك الأكؿ الرجكع، 

يو الشيء رجعو، ك آلت عف الشيء: ارتدت عنو. ك في الحديث" مف آؿ الشيء يؤكؿ أكْلان ك ما رجع، ك أكّؿ إل
 .1." آؿ أم: كلا رجع إلى خير..صاـ الدىر فلب صاـ ك لا

ك في القامكس المحيط قاؿ الفيركز آبادم:" آؿ إليو: أكْلان ك مآلان: رجع عنو ك ارتد. قاؿ الكلبـ تأكيلبن ك 
 .2تأكلو، دبره ك فسّره ك التأكيؿ: عبارة الرؤيا"

ك ىك  3أما اصطلبحا فيك مرادؼ لمتفسير ك ىك تفسير الكلبـ ك بياف معناه، سكاء كافؽ ظاىره أك خالفو
نفس المراد بالكلبـ، فإف الكلبـ إف كاف طمبا كاف تأكيمو نفس الفعؿ المطمكب ك إف كاف خيرا كاف تأكيمو نفس 

 .4الشيء المخبر بو

 

 

 

 

 

 
                                                           

 .109، ص 1980، السلبـ ىركف ، دار الفكر، بيركت تحقيؽ يس المغة معجـ مقاي :مد بف زكرياءحابف فارس، أبك الحسف أ 1
 ،نشر دار الجبؿ ،عف طبعة شركة مصطفى البابي الحمب، القامكس المحيط :مجد الديف محمد بف يعقكب ،الفيركز آبادم 2

 . 15،ص 1902 ، لبناف ،بيركت
 .11، ص 1980 ، ، تحقيؽ يكسؼ خياط بيركت، لبناف: لساف العربأبك الفضؿ جماؿ الديف محمد بف مكرـ ابف منظكر:  3
، القاىرة ، أحمد شاكر، مطبعة دار المعارؼ تحقيؽ: محمد ك مع البياف عف تأكيؿ القرآفالطبرقي، أبك جعفر محمد بف جرير جا 4

 .172ص ، 1980
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 تأويل الكتاب المقدس .ب 

النص الديني قراءة نقدية، كىك في ىذا لـ  اىتمكا بقراءةنكزا مف بيف أىـ الفلبسفة الذيف يعتبر باركخ سبي
، فعمى الرغـ مف أف ىذا الأخير حاكؿ جاىدا ينطمؽ مف فراغ، بؿ قاـ مكقفو انطلبقا مف نقده أكلا لابف ميمكف

لذم أراد مف خلبلو النظر في الكتاب التكفيؽ بيف الكتاب المقدس كالعقؿ إلا أف ما عابو عميو سبينكزا أف العقؿ ا
المقدس ىك العقؿ الأرسطي كالفمسفة المشائية، لذلؾ حاكؿ قدر المستطاع كبكؿ الأشكاؿ إخضاع النص الديني 
لمعقؿ كليس التكفيؽ بيف العقؿ كالنص الديني فشممو سبينكزا بقكلو:" إنيـ لـ يعرضكا أية نظرية سكل تأملبت 

 .1نيما كبيف الكتاب المقدس، كي لا يبدكا منحازيف إلى الكثنية"أفلبطكف كأرسطك، ككفقكا بي

عمى المنيج الرمزم لابف ميمكف، ككف  فضّؿ سبينكزا بالمقابؿ منيج التأكيؿ الحرفي عند "بف الفخار"
ابف الفخار أبدا التزامو بما جاء في النص الديني كلـ يقـ بتطكيع ىذا النص إلى أم سمطة أخرل، لكف الشيء 
الذم عابو سبينكزا عمى ابف الفخار ىك تقميمو مف شأف العقؿ "غير أف احتقار الفخار لشأف العقؿ، كغياب الحس 

 .2صؽ بحرفية النص الفظة أحيانا كييمؿ ركحو كأفكاره الحقيقية"النقدم لديو، جعمو يمت

كذلؾ، مف بيف الانتقادات التي كجييا سبينكزا لابف الفخار أنو نفى كجكد تناقضات في الكتاب المقدس، 
كأنو لـ يحرّؼ، كما أىما الجانب التاريخي لمكتاب المقدس "كذىب في اعتقاده شأنو شأف اللبىكتييف الييكد، انو 
كصمنا دكف تحريؼ، كمف ثـ فإف كؿ ما يتضمنو ىك مف قبيؿ العقائد الأساسية الثابتة، كأكثر ما عابو عميو 
سبينكزا ىك أنو أقر بصدؽ كؿ ما جاء في الكتاب، مف منطمؽ الإيماف بيذه العقائد الجكىرية التي لا ينبغي أف 

 .3يطاليا الشؾ"

                                                           
المعركؼ أيضا باسـ مكسى بف ميمكف بف عبد الله القرطبي، ىك فيمسكؼ ك طبيب ييكدم مف العصكر  : موسى بن ميمون

. يعتبر مف أبرز الشخصيات في الفمسفة الييكدية ك 1204ك تكفي في القاىرة عاـ  1135الكسطى، كلد في قرطبة بإسبانيا عاـ 
 -ق1355، 1نفاتو، لجنة التأليؼ ك الترجمة ك النشر، مصر، طالتاريخ الطبي. كلفنسكف، إسرائيؿ: مكسى بف ميمكف حياتو ك مص

 .3-2ـ، ص 1936
سبينكزا كالكتاب المقدس، الديف كالأخلبؽ كالسياسة، مؤمنكف بلب حدكد لمنشر كالتكزيع، المممكة المغربية،  : جلبؿ الديف سعيد 1
 .67، ص 2017، 1ط
 
 .70ص ،مرجع السابؽال لأخلبؽ كالسياسة،سبينكزا كالكتاب المقدس، الديف كا :جلبؿ الديف سعيد 2
 .71ص  ،مرجع نفسوال 3
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صحيح لمكتاب المقدس حسب سبينكزا؟ ىك يجيب عمى أف لكف قد يتساءؿ الكاحد منا كيؼ يتـ التأكيؿ ال
التأكيؿ الصحيح يبدأ مف النص كيمتزـ بو، أم تفسير الكتاب بالكتاب نفسو، كالاحتكاـ إلى الكسطية في استعماؿ 
العقؿ أم لا إفراط كلا تفريط "الكتاب يتناكؿ في كثير مف الأحياف مكضكعات لا يمكف استنباطيا مف المبادئ 

فيا بالنكر الطبيعي، كىي قصص كمكضكعات لمكحي...ركايات تقص كقائع غير مألكفة في الطبيعة. التي نعر 
 .1لذلؾ يجب أف نستمد معرفتنا بيذه الأشياء جميعيا أم بمحتكل الكتاب كمو تقريبا مف الكتاب نفسو"

ـ الله ك أنو " الكتاب المقدس ىك كلبييف السابقة حيث يقكؿ عمى تأكيلبت اللبىكتفعؿ كرد  جاء ىذاك 
كا كفقا لتعاليـ الكتاب المقدس يُعمِـ الناس السعادة الركحية الحقّة إلا أف العامة لا يحرصكف أبدا عمى أف يعيش

ىذا ما يجعمو التأكيلبت السابقة لكتاب الله ك  ىنا يظير مكقفو مف. ك 2ىذا باستبداؿ كلبـ الله ببدعيـ الخاصة"ك 
لمبحث يقكؿ:" إف معظـ اللبىكتييف ك قد انشغمكا لتدقيؽ فيو لكشؼ الغمكض  يني ك ايركز عمى تأكيؿ النص الد

أحكاميـ التعسفية مف الكتب المقدسة بتأكيميا قسرا ك بتبرير ىذه البدع ك الأحكاـ ستخلبص بدعيـ ك عف كسيمة لا
 يخرج عف ككنو ى حسب المصمحة الخاصة كالأىكاء الدنيكية لاالكتاب المقدس عم إف تفسير، 3بالسمطة الإليية"

 بدع ك خرافات بعيدة كؿ البعد عف الكتاب المقدس.

مف النقد التاريخي ك ذلؾ لتكضيح  الأسباب التي تجعؿ منيج لقد اعتمد في نقده لمكتاب المقدس عمى 
نص يعتبره نصو، ف تككف قراءتو حكرا عمى فئة دكف أخرل، لأف مؤكؿ الاالنص الديني كأم نص آخر لا يمكف 

يخية الذم" يكشؼ عف تار ك ليذا اعتمد عمى النقد التاريخي كلة المؤكؿ أف يككف صاحب النص. بمعنى محا
مقاصد اللبىكتييف التي فعمت في النص محققة بو مف خلبؿ مآرييا النص أم يكشؼ ضلبلات الشر ك 

 . 4الاجتماعية ك السياسية"

سببيا رجاؿ الديف مف الجيؿ ك الخرافة التي كاف  كانت الغاية الأساسية لسبينكزا ىي تطيير العقكؿ 
 الذيف يستغمكف النص الديني كما رسّخكه مف أفكار مسبقة لدل العامة مف الناس.

 

                                                           
 .73، ص المرجع السابؽ :جلبؿ الديف سعيد 1
 .233ص ،المصدر السابؽ،ياسةرسالة في اللبىكت ك الس :اسبينكز  2
 ، الصفحة نفسيا.المصدر نفسو 3
 .33، ص 2009د ط،  ،بيركت، العامة لمكتابافة، الييئة منشكرات كزارة الثق،  سبينكزا ك اللبىكت : شيباني رذمن 4
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 المنهج النقدي التاريخي .ج 

أساسو العقؿ  لمتخمص مف مظاىر الأسطكرة التي سبينكزا في تأكيمو لمكتاب المقدس عمى منيج  استند
مى تحقيؽ غايات النقد التاريخي يعتبر ىذا المنيج بالنسبة لو المنيج الأكثر قدرة ع. ك ألحقت بو أثناء تحريفو

لأنو مصدره العقؿ فيك لا يختمؼ عف المنيج المتبع في تفسير الظكاىر الطبيعية. فيك يقكـ أساسا عمى "
يعية، فمذلؾ يتحتـ عمينا ملبحظة الطبيعة ك جمع المعطيات اليقينية، ثـ الانتياء منيا إلى تعريؼ الأشياء الطب

في تفسير الكتاب أف نحصؿ عمى معرفة تاريخية مضبكطة ك بعد الحصكؿ عمى معطيات يقينية يمكننا استنتاج 
ك ينتيي ، ك ىك المقصكد بقكلو ىك المنيج العممي الذم يقكـ عمى الملبحظة 1مشركع لفكر مؤلفي الكتاب"

 الكصكؿ إلى نتائج صحيحة.ب

ره، نصؿ إلى أنو اعتمد عمى النقد الذم يعتمد عمى العقؿ مف أجؿ تطبيؽ المنيج مف خلبؿ ما تـ ذكك 
 خالية مف الغمكض ك الخرافات.الكتاب المقدس بصكرة صحيحة ك  سيرالعممي لتف

عدة حكاجز يجب تجاكزىا  مف الاعتراؼ بأف ىناؾفحصو لمكتاب المقدس  سبينكزا فيلقد انطمؽ ك 
 بشكؿ صحيح. لمكصكؿ إلى تفسير النص الديني

.فمف الميـ جدا 2فيرل أف " المشكمة الأكلى التي تكاجو الباحث ىي أف الكتاب مكتكب بالمغة العبرية"
التمكف مف المغة العبرية. ك المشكمة الأكثر تعقيدا التي تكاجينا أف العبرية في الحاضر ك الماضي اختمفت ك 

. 3أنيا ليست العبرية في الحاضر ك الماضي ك المستقبؿ" ليست عمى الدكاـ لقكلو: "العبرية ليست عمى الدكاـ أم
نيا لـ تكف ليا قكاعد صعكبتيا لأفي تفسير كتاب مقدس ىك "المغة" ك ك مف ىنا بيّف لنا أف أىـ عائؽ كاجيو 

 ىذه تُعد أكبر مشكمة.خاصة بيا ك 

 

 

                                                           
 .234ص  ،سابؽالمصدر ال، رسالة اللبىكت ك السياسة : ينكزاسب 1
 .236المصدر نفسو، ص  2
 .43ص  ،سابؽالمرجع ال، سبينكزا ك اللبىكت : منذر شيباني 3
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"يجب تجميع آيات  أما الشرط الثاني الذم كضعو ك قد يككف عائؽ أماـ بعض المفسريف ىك في قكلو:
كؿ سفر ك تصنيفيا تحت مكضكعات أساسية عددىا محدكد حتى تستطيع العثكر بسيكلة عمى جميع الآيات 

، ك المقصكد ىنا مف كلبمو الالتزاـ بسياؽ الآيات كفقا 1المتعمقة بالمكضكع نفسو ك بعد ذلؾ نجمع آيات مشابية"
أك تغيير معانييا لمحصكؿ عمى تفسير صحيح دكف التعثر لترتيبيا ك لا يجب ك لا يحؽ لأم أحد التدخؿ فييا 

 الظلبـ.خطاء التي تقكدنا إلى الخرافات ك في الأ

الشرط الثالث الذم كضعو ىك معرفة ظركؼ الكاتب إذا كاف في حالة مادية جيدة أك لا عندما تطرؽ ك 
لنص ىك مؤلفو بمعنى مف المعاني إلى الكتابة ك التأليؼ بقكلو " لأف المؤلؼ ىك الدليؿ عمى تاريخية النص فا

 .2لأنو يبرز شخصيتو ك قدراتو الحسية"

ظركفو  كما تتدخؿ أيضاتفسيرىا، يبرز شخصيتو في تحميؿ الأفكار ك  ىذا يعني أف الكاتب حيف يكتبك 
 .أثناء التفسيرالمادية ك المعنكية 

مف  أراد نزع طابع القداسة عف النص الديني مف خلبؿ تطييره ا، نجد أف سبينكز مما سبؽ ذكرهك 
كأقحمو في جميع المياديف حتى في قراءة النص . فيك فيمسكؼ مجّد العقؿ للبىكتييفالخرافات التي كضعيا ا

 .الديني

لطالما تميز النص الديني باليقيف المطمؽ كالذم لف يتجرأ أحد عمى معارضة ما جاء فيو، لكف ىذه 
الجريئة التي قاـ بيا سبينكزا كانت بمثابة ثكرة في ذلؾ الكقت، لذلؾ فمف الصكاب الاحتكاـ لقكانيف العقؿ الخطكة 

" عمى لجماعة كىذا ما يعكسو قكلو:يمنع مف الأخطاء التي تسبب مضرة لمفرد ك ا دكف غيرىا، كىذا مف شأنو أف
كا طبقا لقكانيف عقكليـ ك معاييرىـ اليقينية، أنو يظؿ مف الصحيح دكف شؾ، إف الأنفع كثيرا مف الناس أف يعيش

 .3لأنيا كما قمنا لا نتيجة إلا إلى تحقيؽ ما فيو نفع حقيقي لمبشر"
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 موقف سبينوزا من الديانات .د 
 الييكدية .1

، إلى الاعتقاد في شيء يعتبره مصدر شرائعو كالقانكف الذم في كؿ عصر مف العصكر، الإنساف لجأ
القدـ حتى بداية نزكؿ الديانات السماكية في العصكر الكسطى، كىذا المبدأ يعكس  يضبط حياتو،  كاف ىذا منذ

حاجة الإنساف الركحية كالمادية، كالييكدية شأنيا شأف أم ديانة أخرل اعتبرت النص المقدس الذم أنزلو الله 
ذا راجع إلى ما لحقو مف لمبشر، لكف ىذا الكتاب تعرض لمكثير مف النقد، ك سبينكزا مف الفلبسفة الناقديف لو، كى

تحريؼ، الأمر الذم كشؼ عف جانب آخر منو كىك تدخؿ رجاؿ الديف فيو كمحاكلتيـ لاستغلبلو لأغراض 
 دنيكية.

لذلؾ رأل أنو لا عمى تقديـ العقؿ عمى الكحي،  حريصاالديانة الييكدية ككنو كاف  اتخذ مكقفا نقديا مف 
ذا تـ رفضيا فيي خاطئة، فيي صحيحة ك  كفؽ أحكاموتـ قبكليا  العقؿ، إذا حرج منعرض النصكص الدينية أماـ ا 

. فيك يعتبر أف النصكص 1منحرؼ" حرؼ مائؿحيث كاف يقكؿ" مف الجنكف الخالص تكذيب العقؿ لتصديؽ 
أف الكتاب المقدس  يعتبر" لذلؾ فيي تحتكم عمى عدة تناقضات ، غير يقينية يقينا مطمقاالمقدسة ىي نصكص 

كد ك إذا فعتو، أف يقدـ العقؿ عمى الكحي لأف العقؿ ىك المحكمة العميا التي تفصؿ مسائؿ اليييحمؿ تناقضات د
مف أكثر الشائعات التي اعتمدىا رجاؿ الديف الييكدييف ك . 2الكحي يجب أف نقدـ العقؿ "أكجد تناقض بيف العقؿ ك 

ييف مف بيف سائر الأمـ ك كضع ليـ  المختار"، مفادىا أف الرب اختار العبرانلمصالحيـ ىي عبارة "شعب الله
لقد كاف رافضا جدا فكرة الشعب المختار ك ىك يرل أنيا أكذكبة، كما ليـ كحدىـ دكف الشعكب الأخرل. ك  شرائع

يرل أف سعادة الفرد لا تنشأ ككنو مختارا كحده فقط فيذا مصدره الحسد ك الحقد، فسعادة الفرد تنشأ مف سعادة 
 الآخريف.

أف الله أعطى مكسى العقائد ك الشريعة لمديانة العبرانية لأسباب سياسية كاجتماعية فقط كليس  يذكرك 
 لأف الييكدم مفضلب عف الآخريف أك أنو أعمى درجة منو.
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أم بمعنى " الاختيار مف الرب كاف ىنا لظركؼ طبيعية ك تاريخية معينة، أم بمعنى ىذا الاختيار لا يرجع إلى 
الفضيمة ك العقيدة، ك إنما كاف المعنى الكحيد لو أف دكلتيـ القديمة خضعت لقكانيف تكفؿ تنظيما امتيازىـ في 

ىذا ما يؤكد عميو سبينكزا أف الييكدييف ليس لدييـ أم امتياز عف غيرىـ لكي يخيرىـ الله ، ك 1سميما لممجتمع"
 كحدىـ

، ك يرل ىذا لا يعكد إلى تدينيـ ك رعايتيـ كما انتقد الييكد في فكرة معجزة البقاء عبر العصكر الطكيمة  
الإليية ك إنما يعكد إلى كراىية الناس ليـ ك حقدىـ عمييـ، فيرل أف فكرة البقاء عبر العصكر ىي ليست ميزة 

يظير ىذا في قكلو:" ا جمبكه عمى أنفسيـ مف كراىية، ك انحراؼ نتيجة إلى مابية كما يركنيا ك إنما ىي عمة ك إيج
معاممة حسنة فتلبشكا بكصفيـ ييكدا لا بكصفيـ أفراد بينما احتفظ الآخركف بيكيتيـ عندما  ييكد عاممكا
 .2اضطيدكا"

كىذا ما أدل إلى سخط رجاؿ الديف عمى سبينكزا ككلد لدييـ رغبة الانتقاـ منو، حيث اتيمكه بالإلحاد مما  
ـ القديسيف حكيقكؿ المجمس بقرار الملبئكة ك أدل إلى طرده مف الديانة الييكدية حيث جاء القرار بمعنو كنبذه:" 

كتب المقدسة تصب بكجكد البمكافقة الطائفة المقدسة كميا ك  نصب دعائنا عمى باركخ سبينكزاننبذ ك نمعف ك بحزـ ك 
  . كقبؿ ذلؾ حاكلكا رشكتو لمتراجع عف أفكاره لكنو رفض. 3نرجك مف الله أف يصب عميو غضبو"عميو المعنة...ك 
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 المسيحية .2

بعد ما تـ طرد سبينكزا مف الييكدية ك نفيو مف بمده إلى ىكلندا، بادر بتغيير اسمو لتفادم أم خلبؼ ، ك 
 قد غيّره مف "باركخ" العبراني إلى "بندكت" اللبتيني. لقد عاش بيف المسيحييف لمعرفة عقيدتيـ ك ديانتيـ.

سامية ك راقية كما أف فكرة الله فييا  بعد اطلبعو عمى ديانتيـ أبدل ميلب ليا، حيث كجد فييا تعاليـك 
تختمؼ عما ىك مكجكد في الييكدية، فالتعاليـ المسيحية تيتـ بالإنساف كخاصة بالجانب الركحي، تيتـ بالإيماف 
كانعكاسو عمى ممارسة الأفراد، تؤكد أفّ الإيماف لا يككف في المظاىر الخارجية كحسب، ك إنما يككف باطنيا 

ية التي حرفت مف أجؿ إشباع المصالح الضيقة ك المنافع الخاصة " فتعاليـ مكسى في أيضا عمى عكس الييكد
الكصايا العشر كانت في رأيو مكيفة تبعا لأذىاف الييكد، ك ترمي لتحقيؽ رفات ممتمكاتيـ فحسب، أم أف مكسى 

ميا مف حياة الإنساف كاف يتناكؿ في شريعتو الجانب الظاىر مف سمكؾ الإنساف، أما المسيحية فقد تناكلت تعالي
 .1الباطنية، ك كاف الجزاء عنده ركحي أكثر مف دنيكم"

كلمحياة الإنسانية في جانبييا الداخمي ك -حسب رأيو–كما أف الديانة المسيحية ديانة شاممة لمدنيا ك الآخرة
عكس  ك أنبيائو كاف ذىنيا ك فكريا لا يحتاج إلى تكضيح عمى ك أف الاتصاؿ بيف المسيحييفالخارجي، 

الاتصاؿ الذم كاف بيف مكسى ك الله الذم يحتاج إلى نظر عقمي، بمعنى " ما جعمو ينحاز لممسيحية ىك تحميميا 
 .2لطرؽ الاتصاؿ بيف الله ك أبنائو فكجد أنو لا يكجد أم اتصاؿ بيف الإلو ك ذىف أم آخر سكل المسيح"

يعتنقيا ككنو كجد فييا خطكرة لا تقؿ عف كرغـ إعجابو الكبير بالديانة المسيحية ك المسيح إلا أنو لـ 
الديانة الييكدية، فيك يرل أف الديانة المسيحية ابتعدت كؿ البعد عف تعاليميا الأصمية التي جاءت بيا ك 
أصبحت تشتغؿ حسب أىكاء رجاؿ الديف، ك كاستحالت ىذه الديانة إلى كسيمة لمسيطرة، كما أف أىـ المفاىيـ 

المظاىر السطحية كلا تعكسيا الممارسة في الكاقع. ليذا يقكؿ سبينكزا  المحبة لا تتعدلالتي نادت بيا كالتسامح ك 
" لقد دُىشت مرارا مف أناس يتفاخركف بانتمائيـ المسيحي، أم يؤمنكف بالحب ك السعادة ك السلبـ ك العفة ك 

ث يظير إيمانيـ في الإخلبص لجميع الناس ك يتنازعكف مع ذلؾ بحب شديد، ك يُظيركف أشد أنكاع الحقد حي
 .3"عدائيـ، لا في ممارستيـ الفضيمة
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ة الييكدية مف خلبؿ اعتبر الديانة المسيحية أفضؿ مف الديانمف خلبؿ ما سبؽ ذكره نستنتج أف سبينكزا  
ىذا راجع لما تيتـ بالجانب الباطني للئنساف ك  تعاليميـ المقدسة التي تحمي البشر ك تحقؽ الأماف، كمعرفتو لله ك 

لكنو لـ الأمف في الديانة المسيحية ك تعسؼ مف قبؿ الييكدييف حيث أنو كجد الاستقرار ك تعرض لو مف ظمـ ك 
 يعتنقيا.
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مكانة ىامة في تاريخ الفكر الفمسفي في العصر الحديث كلا غرابة أف تؤثر فمسفتو عمى ديكارت  احتؿ
الفلبسفة الذيف أخذكا الكثير عف فمسفة ديكارت حتى  مف"سبينكزا"  الكثير مف الفلبسفة الذيف أتكا بعده، كيعتبر

، لكف رغـ تأثره بديكارت كمنيجو العقمي إلا أنو عارضو في حيث اىتـ بقراءة مؤلفاتوكصؼ بأنو تمميذ ديكارت 
:" سبينكزا ىك الديكارتي الكحيد الذم استطاع أف يطبؽ المنيج الديكارتي تطبيقا جذريان في الكثير مف المسائؿ 

، حيث يظير لنا ىنا تأثره الكبير بو في مختمؼ المجالات ك مف 1الات التي استبعدىا ديكارت عف منيجو"المج
يتبيف مف خلبؿ استخدامو مبدأ البداىة ك الكضكح في المجاؿ الديني كما استبعد العقؿ السياسة. ك بينيا الديف ك 

لا يمكف دينية التي تتعدل حقكؽ العقؿ، ك حيث يقكؿ:" أف الحقائؽ الل النصكص الدينية لأنو يرل أنو يتعد
 .2بفضؿ مف الله"صديؽ بيا إلا بمعكنة مف السماء ك للئنساف الت

بمعنى أف ديكارت كاف يدرس المسائؿ الدينية ببداىة أما سبينكزا في ىذا نجده يطبؽ منيج الأفكار 
ىنا يظير لنا تأثره بديكارت لأقصى، ك الكاضحة ك المتميزة في ميداف الديف ك يرل أف العقؿ في كمالو ىك خيرنا ا

استخدميا في النقد التاريخي لمكتاب المقدس ك بفصؿ  لمتمييز بيف الأفكار الصحيحة ك الخاطئة. أما سبينكزا
المتميزة ىي المثؿ فكار الكاضحة ك يؿ:" إذا كانت الأالآيات الصحيحة عف الخاطئة أك المشككؾ فييا حيث ق

التطكرات الغامضة، كما يرفض خرجيا مف نطاؽ الأفكار الكاضحة ك يا يحمؿ النبكءة ك الأعمى لميقيف فإف سبينكز 
 . 3كضع الآيات الكاضحة مع الأشياء الغامضة"

سبينكزا يركف أف فكرة الله ىي المصدر الأكؿ لمحقيقة، ديكارت ك  أف مف خلبؿ ما سبؽ تقديمو، نصؿ 
مع كجكد اختلبؼ جكىرم بينيما، فديكارت يبدأ مف المكجكدات كصكلا الى الله،  أما سبينكزا فقد انطمؽ مف فكرة 

 الله  مف أجؿ معرفة المكجكدات الأخرل. 

ب . ك ىذا ما يترت4 أكجد خارج ذاتو شيئا ليس ىك ذاتو"اختمفا حكؿ علبقة الله بالعالـ فبالنسبة لديكارت " إف الله
ىك حر حرية تامة بإمكانو أف لا يخمؽ ك إذا خمؽ فيناؾ غاية. أما سبينكزا ذىب عنو أف الله مفارؽ عف العالـ ك 

لطبيعة . بمعنى أف الله ك ا5العالـ مف الله ليس خمقا ك الامتداد ليس إيجادا مف الله لكنو صفة لو" إنجاحبالقكؿ " 
مف ىنا تبدأ القطيعة الكبرل بيف الفيمسكفيف، حيث أف سبينكزا كاف مستبعدا مسألة التعالي ليسا منفصلبف، ك 

                                                           
 .9السابؽ، ص صدرالة في اللبىكت ك السياسة، المرس : باركخ سبينكزا 1
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4
 ALQUIE Ferdinand, le rationalise de Spinoza. Paris, PUF, 1981, page 11. 

5
 Spinoza les principes de la philosophie descantes opeit première parte proposition 12 , page267. 
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. إذ أف كؿ مكجكد 1الإليي التي نادل بو ديكارت حيث يرل " أف الله عمى محايثة لا متعادية  للؤشياء جميعا"
أكثر في  ىذا ما سكؼ نكضحوة امتداد لمطبيعة الطابعة. ك يمكف تفسيره إلا بما كجد، بمعنى أف الطبيعة المطبكع

 الطبيعة المطبكعة.عنصر الطبيعة الطابعة ك 
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 الطبيعة الطابعة و الطبيعة المطبوعة .ه 
 الطبيعة الطابعة .1

تعتبر فكرة الله عند سبينكزا ىي شاممة متضمنة كؿ شيء، حيث يرل أف الله ك الطبيعة نفس الشيء ك 
 كاحد.ىما 

( مف فلبسفة معاصريف لو، ك ىك يقر بكجكد جكىريف ىما الجكىر 1650-1596يعتبر ديكارت )
المادم ك الجكىر الفعمي، ك الجكىر الفعمي إما يككف متناىي أك غير متناىي ك يككف بذلؾ الله. ك ىك ما دفع 

جعؿ سبينكزا يعترؼ بجكىر كاحد  . "أم ماكاحديةبجكىر كاحد فقط ك كاف ينزع إلى نزعة  بسبينكزا إلى الإقرار
فقط. فإذا كاف ديكارت قد قاؿ بصفة الفكر ك العقؿ، ك بصفة الامتداد لممادة أك الجكىر المادم، فإف سبينكزا 

 .1يجعؿ ىذيف الصفتيف معا ىذا الجكىر كاحد"

ك  الـ.مف خلبؿ ىذا نصؿ إلى أنو يقر بكجكد جكىر كاحد ىك الله الثابت المطمؽ ك الذم يككف ىك الع
 .نياية ك لا بداية ليا لا صفاتيـ فيرل أف الله ك الطبيعة متطابقا

قدـ عدة حجج ك براىيف لإثبات ذلؾ ك في بداية الأمر تطرؽ إلى تعريفو  ،ليبيف أف الله ك الطبيعة كاحدك 
 "لمجكىر".

لا يتكقؼ بناء لقد عرؼ سبينكزا الجكىر بقكلو" أعني بالجكىر ما يكجد في ذاتو ك بتصكر ذاتو، أم ما 
. ك المقصكد ىنا مف ىذا التعريؼ أف الجكىر ككنيا كاحد ك لا متناه، ك ىك 2تصكره عمى تصكر سني آخر"

 الأساس الذم ينبع منو كجكد كؿ الأشياء ك ىك العمة الأكلى التي لا تحتاج إلى شيء لنخمؽ أك نككف.

كىراف في العالـ لقكلو:" لا يمكف أف كما يبيف لنا أف الجكىر كاحد مستقؿ كلا يمكف أف يككف ىناؾ ج
 . ك ىنا يبيف لنا أكثر عمى كجكد جكىر كاحد يمكف أف يتبع مف سائر المكجكدات.3يكجد طبعة أك صفة كاحدة"

ف تكجد فيو لنقر أنو جكىر حقان مف خلبؿ ما تـ ذكره نصؿ أف لمجكىر أربع مميزات أك صفات يجب أك 
لا يمكف أف ىر يجب بالضركرة أف يككف مكجكد ك  متناه بمعنى أف الجك ىي أف يككف "كاحد، مكجكد، أزلي، لاك 

                                                           
 .165، ص 1984 د ط ،تيارات الفمسفة الحديثة، دار المعرفة الجامعية، مصر : عمي عبد المعطي محمد 1
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تتصكر عدـ كجكده بيذا يككف كاحد، ك لا يمكف لأم جكىر أف ينتجو جكىر آخر ك بيذا يككف لا متناه، في 
 . كما أف الجكىر ىك الأكؿ ك السابؽ ك ىك بناء الكجكد ك ىك1قكؿ سبينكزا" كؿ جكىر ىك لا متناه بالضركرة"

 يشكؿ غالب العالـ ك بذلؾ يككف أزلي.

إف الله ىك نفسو الطبيعة عند سبينكزا ك لقد كانت ىذه الفكرة )الله ك الطبيعة( ىي مف أكثر الأفكار 
 في فمسفتو. أىمية

ك لا يمكف أف يككف متعاؿ عمييا، ك  ابمعنى أنو لا يمكف تصكر الله خارج الطبيعة فيك مكجكد فيي
الطبيعة بعبارة أخرل أف الله ك الطبيعة كاحد ك لا يمكف التفرقة بينيما، ك مف ىذا لقد ميز بيف ىذيف التعبيريف: 

"ما يكجد في ذاتو، ك ما يتصكره بذاتو، أم ما لمجكىر مف صفات تعبر عف الإليية الطابعة )المبدأ الفعال(.
 .ضركرم فيوك . ك ىنا يقر أف الطبيعة الطابعة ىي أف الله مكجكد في العالـ أم أنو مكجكد 2"ةمتناىياللبالأزلية 
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 الطبيعة المطبكعة.2

الله في مظيره المادم " كؿ ما يظير مف ضركرة طبيعة الله أك الطبيعة المطبكعة ىي يمكف القكؿ أف 
الله ك لا يمكف أف تكجد أك نتصكر مف الله ك يسمى أنو صفة مف صفات الله، بقدر ما تعد الأشياء تكجد في 

 .  1الأشياء ك منفصمة في الكجكد"

مف خلبؿ ما تـ ذكره نلبحظ أف كؿ مف الطبيعة المطبكعة ك الطابعة ينظر إلييا عمى أنيـ حقيقة كاحدة 
 ك لا يتمايزكف إلا مف الناحية المنطقية.

العامة ك منيا الخاصة، الطبيعة المطبكعة العامة ك  كما أنو قسّـ الطبيعة المطبكعة إلى قسميف: منيا
ىي تتمثؿ في كؿ الأمكر التي تعتمد عمى الله بطريقة مباشرة، أما الطبيعة المطبكعة الخاصة فيي عبارة عف 

 الأحكاؿ الفردية التي تتكلد مف قدرة الله.

 كجاء ببراىيف تدؿ عمى إثبات كجكد الله ك ىي أربع براىيف )أدلة(.

  :ىنا الله يككف الجكىر اللبمتناىي، ك الذم ينبغي بضركرة كجكده لأنو ىك واجب الوجود: البرىاف الأكؿ
 الكجكد كمو.

  :ىك أف كجكد الطبيعة قائمة عمى العقؿ ك أف كجكد مبدأ العقلانية الطبيعية أو العمية: البرىاف الثاني
سباب، بمعنى " أف الله ىك عمة الأشياء ك الأشياء يعكد إلى أسباب عدـ كجكدىا بضركرة يعكد إلى الأ

 أم أف جميع المكجكدات في العالـ الخارجي تعكد إلى الله ك ىك سبب كجكدىا. .2عدـ كجكدىا أيضا"
  :بمعنى أف الشيء الذم يستطيع أف يكجد يككف أكثر قكة ك يزداد قكة القدرة عمى الوجود: البرىاف الثالث

نتيي فينا تككف ىذه نقطة ضعؼ " لأف اللبمتناىي أقكل قدرة مف عمى عكس الذم يككف لديو مدة لكف ت
 .3المتناىي بصكرة لا متناىية إذف فالله مف حيث ىك كائف لا متناىي كاجب الكجكد"

 

  

                                                           
، الفمسفة  : إبراىيـ مصطفى إبراىيـ 1  .22سابؽ، ص رجع المالالحديثة مف ديكارت إلى ىيكـ
 .203ص  ،المرجع نفسو 2
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 بكجكد القكة  البرىاف الرابع: ىك تقريبا نفس البرىاف الثالث حيث أف القدرة عمى الكجكد تككف مربطة
عمى الكجكد. ك  ة فإنيا بتمؾ القدرة تزداد قكتيا الذاتيةتزداد الأشياء الكاقعيقدر ما فإنو:" يترتب عميو ب

طمقة عمى و قكة لا متناىية متقتصر القكة الذاتية المطمقة اللبمتناىية عمى كائف كاحد ك ىك الله ل
 .1الكجكد"

ك مف خلبؿ مجمكعة البراىيف التي قدميا لنا سبينكزا التي تقر بكجكد الله ك الطبيعة كاحد، فينا يتضح  
المذىب السبينكزم في كحدة الكجكد. فيك يؤكد أف الله ىك الطبيعة كليست الطبيعة جزء مف الله ك إنما ىي الله 

ئؿ التي تتعمؽ بنظرتو إلى الإنساف في صكرتو الأخرل، كنظريتو ىذه تمقي الضكء عمى الكثير مف المسا
 كالمجتمع كالحرية. 
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 ثانيا: تصور سبينوزا لمفهوم الحق و الطبيعة البشرية

 مبدأ الكوناتوس ومفهوم الطبيعة البشرية . أ

منذ العصر اليكناني القديـ، نلبحظ أف الفلبسفة قد انطمقكا في بناء تصكراتيـ لمدكلة كالمجتمع كالإنساف 
مف تصكرىـ لمفيكـ الطبيعة البشرية، ك سبينكزا شأنو شأف باقي الفلبسفة بدأ بيذا المفيكـ الذم لا ينفصؿ عف 

. بالنسبة لو، الطبيعة كالإنسافميمة كىي الطبيعة  ك بدأت فمسفتو مف فكرة أساسيةتصكره لمكجكد بشكؿ عاـ، 
تمثؿ الجكىر الكمي الكاحد، كىي كياف مستقؿ يتبع قكانيف داخمية لا تخضع لأم قكل خارجية. كبما أف الطبيعة 

إف حؽ الطبيعة إنما ىك قكة الطبيعة ".تحكميا قكانيف داخمية، فإف الكائنات ىي تحديدات جزئية ليذا الكياف الكمي
مف الظكاىر كالكيانات التي تتبع نظامنا داخمينا ضركرينا، أم  مجمكعةيعتبر الطبيعة بمعناىا الككني  فيك.1يا"نفس

أف ىناؾ قكانيف كأسس تسيطر عمى كؿ ما يحدث داخؿ ىذا الككف. يرل ىذا النظاـ الككني ككجو مف كجكه حؽ 
 .(Conatus) الككناتكسالطبيعة، كالذم يسميو 

لـ تأت أفكار سبينكزا في ىذا الشأف مف عدـ، بؿ انطمؽ مف مكقؼ نقدم اتخذه تجاه الثنائية الديكارتية، 
حيث رفض التصكر الديكارتي للئنساف عمى أنو ثنائية تتككف مف جسد يمثؿ جكىر مادم، كالنفس التي تمثؿ 

ركحي، رفض الككجيتك، كما رفض  جكىر مفكر، كحمّؿ ديكارت المسؤكلية في تقسيـ الككف إلى جزء مادم كجزء
فكرة استخلبص الكجكد مف التفكير، حرص عمى تطبيؽ منيج الفيزياء الرياضي عمى مفيكـ الطبيعة البشرية 
كنظر إلييا مف زاكية عممية، كأخضعيا لمقكانيف الصارمة لمطبيعة الككنية، لذلؾ كحّد مفيكـ الإنساف بالاستناد 

إلى مبدأ الككناتكس الخاص بو، فحطّـ الثنائية الديكارتية كأصمح علبقة  إلى مفيكـ الرغبة مف أجؿ الكصكؿ
الإنساف بجسده مف خلبؿ إعادة الاعتبار لمجسد عمى خلبؼ ديكارت، كبالتالي فالإنساف شيء كاحد كليس ىناؾ 

ظاـ أفعاؿ أم تناقض بيف الجسد كالنفس كأف أكامر النفس تتغير بتغير استعداد الجسد، أم أف ىناؾ تكازف بيف ن
النفس كأىكائيا، كنظاـ الجسد كأىكائو، فالككناتكس ىك الماىية الفعمية لمكائف البشرم الذم يسعى بكؿ قكتو لمبقاء 
كيبذؿ كؿ ما عنده مف اجؿ الاستمرار كمقاكمة كؿ ما مف شأنو أف ييدد أك ينزع كجكده، كبالتالي الإقرار بكحدة 
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ف كائف الرغبة كالاتحاد بيف العقؿ كالانفعالات في مستكل المجيكد النفس كالجسد معا كالاعتراؼ بأف الإنسا
 .1المبذكؿ لحفظ الكياف كاتحاد رغبة النفس كرغبة الجسد مف اجؿ إثبات ماىية الكائف البشرم

فيك يرل أف ىناؾ قكة داخمية في كؿ كائف طبيعي تدفعو لمحفاظ عمى كجكده كالتصرؼ بما يحقؽ 
بشكؿ أكثر تحديدنا، .الداخمية ىي تعبير عف الإرادة الحيكية كالحقيقة الأزلية لمطبيعة مصمحتو الحيكية. ىذه القكة

فإف حؽ الطبيعة كما يفيمو ىك القكة التي تجعؿ الكائنات الطبيعية تسعى جاىدة لمبقاء في كجكدىا كالتحرؾ نحك 
ئنات الطبيعية دكف الحاجة إلى تحقيؽ أىدافيا الحيكية. كىذا يتمثؿ في قكاعد كقكانيف داخمية تحكـ سمكؾ الكا

"الككناتكس حسب سبينكزا حقيقة ككنية بمكجبيا تسعى الأشياء الجزئية بما ىي أحكاؿ  .تدخؿ مف جيات خارجية
 .2تعبر بكيفية محددة عف قدرة الله بكؿ ما أكتيت مف قكة ك جيد إلى الاستمرار في كجكدىا"

مفيكـ الككناتكس ىك فكرة مركزية تعبر عف القكة الأساسية لمطبيعة كالككف بشكؿ عاـ. فيك حقيقة 
، يصؼ  كيؼ  سبينكزاككنية، أم أنيا جزء مف الكاقع الككني الذم لا يمكف تجزئتو. كفي ضكء ىذا المفيكـ

 .رار في كجكدىا كالحفاظ عميياتسعى الأشياء الجزئية، أم الكائنات كالظكاىر الفردية في الطبيعة، إلى الاستم
"حؽ الطبيعة كنظاميا، ىك قكاعد طبيعة كؿ فرد، قكاعد بمقتضاىا نتصكر كؿ فرد عمى أنو يتحتـ عميو أف يكجد 

ىذه الفكرة تعني أف "حؽ الطبيعة" كنظاميا ليسا فقط مرتبطيف بالككف كالطبيعة ككؿ، .3كيتصرؼ بطريقة معينة"
، يعتبر الفرد جزءنا مف ىذا الككف كىذه الطبيعة، توا لكؿ فرد عمى حدة. ففي فمسفبؿ أنيما يشكلبف جكىرنا أساسين 

عندما يقكؿ أف  .الطبيعي الذم يسيطر عمى كؿ شيء كبالتالي، يجب عميو أف يعيش كيتصرؼ كفقنا ليذا النظاـ
ياة كالتصرؼ يجب "حؽ الطبيعة كنظاميا" يعني قكاعد طبيعية تحكـ كؿ فرد، يعني أف ىناؾ نمطنا أساسينا لمح

عمى كؿ فرد اتباعو. ىذا النمط يتضمف الحفاظ عمى الكجكد، كالسعي لتحقيؽ الغايات الحيكية، كالتكيؼ مع 
ككائف حي.  يتطكركمف خلبؿ ىذه القكاعد الطبيعية، يمكف لمفرد أف  .الظركؼ الطبيعية كالاجتماعية المحيطة

يعية الحاجة إلى الغذاء كالمأكل كالعلبقات الاجتماعية، عمى سبيؿ المثاؿ، يمكف أف تشمؿ ىذه القكاعد الطب
ا  كالتكيؼ مع تغيرات البيئة كالظركؼ المحيطة. كىذا يعني أف الفرد ليس فقط جزءنا مف الطبيعة، كلكنو أيضن

 .يتأثر بنظاميا كيتصرؼ كفقنا ليذه القكاعد الطبيعية التي تحكـ كؿ شيء في الككف
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 الحق المدني و الحق الطبيعي . ب

في العصر الحديث، يمكف اعتبار فلبسفة العقد الاجتماعي مف أكثر الفلبسفة الذيف تصكرا شكؿ       
الدكلة كنظاـ الحكـ فييا، كقد اجتمعكا حكؿ فكرة مفادىا أف ىناؾ حالة طبيعية كحالة مدنية، مع اختلبفيـ 

الطبيعي كالحؽ المدني، كرغـ في تصكر كضعية الإنساف في كمتا الحالتيف، كما اختمفكا في تصكرىـ لمحؽ 
أف سبينكزا لا يصنؼ ضمف فلبسفة العقد الاجتماعي، لكنو ىك الآخر كضع تصكرا لنكع مف العقد بيف 

 البشر لمخركج مف حالة الطبيعية الى الحالة المدنية.

 الحؽ المدني .1

كؿ إلى في نظاـ كاحد لمكص الاندماجيرل سبينكزا أف الفرد لكي يعيش في حالة أماف يجب عميو 
الكسيمة التي تحكميـ ك تنظميـ ك ذلؾ  يككف فييا العقؿستقرار، حيث يصبح أعضاء المجتمع كتمة كاحدة الا

" ك مف ثـ يظير لنا حيث يقكؿ:  ،السبب كراء الصراع كالنزاع بيف الأفرادالشيكات ك الرغبات التي تككف  ضبط
مكف، كاف لزاما عمييـ أف يسعكا إلى التكحد في بكضكح تاـ أنو لكي يعيش الناس في أماف ك عمى أفضؿ نحك م

نظاـ كاحد. ك كاف مف نتيجة ذلؾ أف الحؽ الذم كاف لدل كؿ منيـ يحكـ الطبيعة جميعا أصبح ينتمي إلى 
 .1الجماعة، ك لـ تعد تتحكـ فيو قكتو أك شيكتو. بؿ قكة الجميع ك إرادتيـ"

نافع، كبما أف الرغبة الذاتية تحرؾ الإنساف مف كبما أف الإنساف في حاجة إلى غيره مف اجؿ تبادؿ الم
اجؿ الحفاظ عمى استمراره، كبما أف الإنساف ىك كتمة مف المشاعر المتناقضة خاصة الغيرة كالحسد كالكره ، فإنو 

د لقكلو:" أف الحالة المدنية لا تتعارض مع لابد مف ضابط ليذه الرغبة كىذا الضابط ىك العقؿ عند سبينكزا 
ضبط السبيؿ إلى أف الحالة المدنية ىي  يرل. حيث أنو في قكلو ىذا 2طبيعية بؿ ىذا امتداد طبيعي ليا"الحالة ال

لمشيكات ك الرغبات لمحفاظ عمى منفعة الأفراد، ك التي تككف مف خلبؿ العقؿ الذم يراه سبينكزا أنو الأداة الفاعمة 
ىذه  .3أفضؿ عندما يعيشكف عمى مقتضى العمؿ" " الناس يبقكف بطبعيـ بصكرةلبناء مجتمع سياسي منظـ لقكلو 

العبارة تشير إلى أف الناس يعممكف بأفضؿ ما لدييـ عندما يككف لدييـ حافز ك رغبة في العمؿ نفسو، بمعنى 

                                                           
 .371ص  ،سابؽالمصدر الي اللبىكت ك السياسية، فرسالة  : سبينكزا 1
 .170ص ، 1936القاىرة، د ط،  لجنة التأليؼ ك الترجمة ك النشر،، مطبعة قصة الفمسفة الحديثة : جيب محمكدزكي ن 2
 .370ص  ،سابؽالمصدر الفي اللبىكت ك السياسة، رسالة  : سبينكزا 3
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آخر عندما يككف الأفراد متحمسيف ك ميتميف بما يقكمكف بو فإنيـ يككنكف أكثر فعالية ك إنتاجية في تنفيذ 
 مياميـ.

مف أجؿ مجتمع سياسي ناجح يجب استعماؿ العقؿ ككسيمة لاتخاذ القرارات ك الابتعاد عف الشيكات ك 
الكراىية بيف الأفراد ك تزرع عدـ الاستقرار حيث يدعك سبينكزا أنو لبناء جماعة  سببالرغبات ك الغرائز لأنيا 

 .فيو السمطة المطمقة لمعقؿسياسية يجب أف يتبعيا نظاـ سياسي 

 لطبيعيالحؽ ا .2

ىكبز، تكماس ظير الاختلبؼ بينو ك بيف ك القانكف الطبيعي العاـ، ك ىنا يالحؽ الطبيعي عند سبينكزا ى
لغرائزه ك شيكتو  عبداالذم كاف يرل أف الحالة الطبيعية ىي حالة ينعدـ ك يغيب فييا القانكف، ك يصبح الإنساف 

ذاتو، بمعنى" ك  للئنسافأف الحقكؽ الطبيعية تحفظ  ، أما سبينكزا فكاف يرلكؿ فرد ذئبا لفرد آخرالتي تحكؿ 
عمى ذلؾ فكؿ ما يفعمو الإنساف كفقا لقكانيف طبيعتو ك يفعمو بحؽ طبيعي كامؿ، ك يككف لو الحؽ عمى الطبيعة 

. حيث ىنا يكضح لنا سبينكزا أف كؿ فرد أك كائف تحت سيطرة الطبيعة فيك عند قدراتو 1بقدر ما تككف مف قكة"
 نيا.ك تكيفو م

قدرة العقؿ  ىذه الحالة تتراجعكما أف الحؽ الطبيعي عند الأفراد كاحد لا يختمؼ مف فرد إلى فرد، ففي 
ففي الميداف  ،تطغى الرغبة. أم أف " الحؽ الطبيعي كاحد عند جميع الأفراد لا يختمؼ فيو شخص عف الآخرل

 .2تتحكـ الرغبة ك القدرة لا العقؿ"

عدـ الاستقرار لذلؾ يجب المجكء إلى العقؿ الذم مف حالة إلى الأفراد سيؤدم  الاستسلبـ لمرغبةلكف ىذا 
" فلب بد إذف مف الاحتكاـ التدريجي لمعقؿ الذم يقكد الناس إلى نكع مف التعاقد ك التكافؽ  يشرّع النظاـ بيف البشر

 . 3عاـ"الناس فُطركا عمى أنيـ لا يستطيعكف العيش كفؽ قانكف  لأفك العيش كفؽ قانكف عاـ 

 

 
                                                           

 .270سابؽ، ص المرجع السبينكزا،  : فؤاد زكريا 1
 . 3ص  ،المصدر السابؽ رسالة في اللبىكت ك السياسة،  : باركخ سبينكزا 2
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 ثالثا: العقد الاجتماعي بين سبينوزا و هوبز

 العقد الاجتماعي عند سبينوزا . أ

لا يمكف فيـ مسألة العقد الاجتماعي عند سبينكزا دكف الانطلبؽ مف مبدأ ككناتكس الذم سبؽ كاف أشرنا 
لا يمكف اف يستمر في إليو، مفاد ىذا المبدأ أف الإنساف عندما يتصرؼ كفؽ ما يقتضيو العقؿ السميـ يدرؾ أنو 

كجكده دكف المصمحة المتبادلة حتى في الحاجات الضركرية، لأنو يحتاج إلى كسائؿ لمحفاظ عمى ذاتو  ك ليذا 
يدرؾ مصالحو الذاتية ك يتكجو نحك التعاقد الاجتماعي الذم ينظـ العلبقات بيف الأفراد عمى أساس الحؽ ك 

 القانكف المدنييف بدلا مف قكانيف الطبيعة.

فالإنساف مدني بطبعو يميؿ إلى الاجتماع ك التعاكف مع الآخريف، ك ىذا الاجتماع يسمى المدنية أك 
العمراف، ك ىك ضركرم لاستمرار الحياة البشرية. " ك لما كاف العدكاف طبيعيا في الحيكاف جعؿ لكؿ كاحد منيا 

مف ذلؾ كمو الفكر ك  ك جعؿ للئنساف عضكا بمدافعتو ما يصؿ إليو مف عادية غيره،عضكا يختص 
.يحتاج الإنساف أيضا إلى الدفاع عف نفسو ضد المخاطر، ففي الطبيعة؛ العدكاف ىك سمة شائعة بيف 1اليد"

 الحيكانات ك لكؿ منيا كسائؿ دفاعية معينة.

العقد الاجتماعي ينبع مف دكافع أنانية في الأساس، حيث يسعى كؿ فرد لتحقيؽ مصالحو الذاتية. الناس 
في شقاء عظيـ إذا لـ يتعاكنكا ك يبقكف عبيدا لأىكائيـ إذا لـ يحتكمكا لعقكليـ. "ك لنلبحظ أيضا أف يعيشكف 

الناس يعيشكف في شقاء عظيـ إذا لـ يتعاكنكا ك يضمكف عبيدا لضركرات الحياة إذا لـ ينمكا عقكليـ مف ثـ يظير 
، كاف لزاما عمييـ أف يسعكا إلى التكحد لنا بكضكح تاـ أنو لكي يعيش الناس في أماف ك عمى أفضؿ نحك ممكف

 .2في نظاـ كاحد ... لـ تعد تتحكـ فيو قكتو أك شيكتو بؿ قكة الجميع ك إرادتيـ"

  

                                                           
 .48ص  ، 1،2012ط مقدمة ابف خمدكف، تحقيؽ أبي عبد الفتاح عادؿ بف سعد، الدار الذىبية، : عبد الرحماف ابف خمدكف1
 .381-380سابؽ، ص ال مصدرالرسالة في اللبىكت ك السياسة،  : سبينكزا 2
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كبالتالي، ىناؾ ضركرة للبنتقاؿ مف حالة الطبيعة إلى التعاقد الاجتماعي. ىذا الانتقاؿ ضركريا مف أجؿ  
ؿ عاـ يُكحد الناس بينما الشيكة نسبية ذاتية تفرّؽ بينيـ، " ك أف يتحرر الإنساف مف الخكؼ ك الشقاء، لأف العق

بالتالي فكاف عمييـ أف يتفقكا أيضا عمى معاممة الناس بمثؿ ما يحبكف أف يعاممكا بو، ك أخيرا المحافظة عمى 
 .1حؽ الآخريف كما لك كانكا يحافظكف عمى حقيـ الخاص"

لاحتراـ كمو العقؿ ك التفاىـ، مما يضمف التعاكف ك االتعاقد الاجتماعي ييدؼ إلى خمؽ نظاـ مشترؾ يح 
النظاـ يساعد عمى تحقيؽ  يحكؿ دكف الفكضى الناتجة عف اتباع الشيكات الشخصية. ىذاالمتبادؿ بيف الأفراد، ك 

 الاستقرار لمجميع.ف ك الأم

  

                                                           
 .381-380سابؽ، ص المصدر السبينكزا، رسالة في اللبىكت ك السياسة،  1
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 لمعقد الاجتماعي هوبز ب. تصور

الخركج "أف الدكلة ضركرية، فالغاية منيا ىي Thomas Hobbes(1588-1679 )تكماس ىكبز يرل 
مف حالة الحرب البائسة ىذه التي سبؽ كذكرنا، ىي نتيجة ضركرية للؤىكاء الطبيعية التي تسير البشر عند 

كالأىكاء الطبيعية بالنسبة إلى ىكبز ىي مختمؼ العكاطؼ كالميكؿ الطبيعية  1"انتفاء قكة فعمية تنظـ حياتيـ
كعند انعداـ كجكد السمطة، أك إف لـ تكف قكية بما يكفي لتكفير حمايتنا، "أف طبيعتيا عدائية  لمبشر، كالتي يعتقد

كيبدك أف  2"قد يمجأ كؿ فرد إلى قكاتو الخاصة بصكرة مشركعة بأسمكبو الخاص بغية حماية نفسو مف الآخريف
لمطبيعة البشرية التي يعتقد أنيا ة لأىكاء البشر قد انبثقت مف تصكره عحجة ىكبز في ضركرة كجكد قكة راد

الحؽ الطبيعي ىك" الحؽ الطبيعي بمقتضى الطبيعة ك ىك حرية كؿ كبالتالي ف ركر،ػػتمؼ الشػخػػمرتعا للؤنانية كم
 . 3إنساف في أف يستخدـ قكتو كفؽ ما يشاء ىك  مف أجؿ الحفاظ عمى طبيعتو"

كف الفرد خاضعا لغرائزه ك شيكاتو الأنانية ك الطبيعي كضع يغيب فيو القانكف ك يك كما أنو يعتبر الحؽ
حب الذات، مما يجعؿ الإنساف ذئبا لأخيو الإنساف ك تبيف ىذا في قكلو:" قانكف الطبيعة ىك مبدأ أك قاعدة عامة 
يجدىا العقؿ، ك بيا يمنع الإنساف مف فعؿ ما ىك مدمر لحياتو أك ما يقضي عمى كسائؿ الحفاظ عمييا ك مف 

 4نو يحافظ عمييا"إىماؿ ما يظف ا

إذف، يمكف القكؿ أف كؿ مف سبينكزا ك ىكبز يعتقداف بأف ىناؾ حالة طبيعية كحالة مدنية، كيتفقاف   
أيضا في أف ىذه الحالة الطبيعية غير مرغكب فييا، لذلؾ كجب الانتقاؿ إلى الحالة المدنية كأف السمطة السياسية 

 ضركرية. 

اجة إلى غيره مف أجؿ حفظ بقائو. لكف يكمف الاختلبؼ بينيما كما يتفؽ كؿ منيما بأف الإنساف في ح
أنانيتيـ، بينيما مطمقة مف اجؿ ردع أىكاء البشر ك  في تصكر الحالة المدنية التي تصكرىا ىكبز بيد سمطة

 تصكرىا سبينكزا حالة مدنية تحتكـ الى مبادئ العقؿ لأف السمطة المطمقة مف شأنيا أف تقمع العقؿ.

                                                           
كالسياسية لسمطة الدكلة، ترجمة ديانا حبيب حرب، بشرل صعب، ىيئة أبك ظبي تكماس ىكبز: المفياثاف، الأصكؿ الطبيعية  1

 .176-175ص -، ص2011، 1الفارابي، أبك ظبي، ط لمثقافة كالتراث "كممة" كدار
 .176، ص المرجع نفسو 2
 .138ص  المرجع نفسو، 3
 .376المرجع نفسو، ص  4
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 من حالة الطبيعة إلى حالة الاجتماع المدني )نشأة السمطة(ج. الانتقال 

ك كيفية سعي الإنساف يعتمد سبينكزا في فكرة تشكيؿ الدكلة عمى فيمو العميؽ لمطبيعة الإنسانية، 
 لممحافظة عمى كجكده ك ضماف استمراريتو، مما يدفعو لمعمؿ عمى تعزيز قكتو ك دعـ قدرتو عمى الفعؿ.

حفاظ عمى الذات ك الاستمرارية ىي العامؿ المشترؾ بيف جميع البشر، مما يجعؿ الرغبة الأساسية لم 
 الفرد يشعر بالرغبة نفسيا عف الفرد الآخر.

يعتقد أف ىذا ليس شيئا سمبيا بالضركرة بالنسبة للئنساف، لأنو يدفعو لمنضكج ك التأقمـ، مما يعزز قكتو  
يـ قكة أكبر ك حياة أطكؿ، حيث يصبح الفرد عنصرا مؤثرا ك يطيؿ عمره. تكحيد الأفراد داخؿ المجمكعة يعطي

داخؿ المجتمع، مما يُمكنيـ مف تمبية احتياجاتيـ ك تحقيؽ أىدافيـ الحيكية بشكؿ أفضؿ. " فالفرد داخؿ 
المجمكعة عنصر أكثر قكة منو خارجيا أك في حالة تآزر بينيـ، فمف يككف بإمكانيـ تمبية متطمباتيـ ك 

 .1ية"احتياجاتيـ الحيك 

ك الرغبات الشخصية، حيث يعتبر أف الإنساف يعمؿ "  Le conatusالكوناتوس"ربط سبينكزا بيف  
كفقا لرغباتو الشخصية التي تنبع منو، ك ىذه الرغبات تتأثر بالعكامؿ الخارجية ك الداخمية، مما تؤدم إلى تقمبات 

 .في النفسية البشرية ك في تقدير الأشياء ك القيـ 

ك الشر ليست ثابتة، بؿ تتغير بحسب الأىكاء ك الرغبات الفردية، فالخير يككف بما يحقؽ قيـ الخير  
مصالح الفرد ك سعادتو الشخصية ك يدعـ الككناتكس، بينما الشر يككف ما يعرض كجكد الفرد لمخطر أك يعيؽ 

 تحقيؽ رغباتو.

اتو بشكؿ كامؿ. ك التعاكف الإنساف يحتاج إلى التعاكف ك التحالؼ مع الآخريف لتطكير قكتو ك قدر  
الحقيقي يأتي مف خلبؿ تجاكز المصالح الشخصية ك العمؿ بركح التضامف مف أجؿ تحقيؽ الصلبح العاـ، 

 فالتعاكف ىك استمرار لمحالة الطبيعية للئنساف، كىذا ما يمميو العقؿ.

عتماد عمى تعاليـ العامة يجب عمينا فيـ الدكلة ك مبادئيا مف خلبؿ دراسة الطبيعة ك تحميميا بدلا مف الا 
أك الفمسفات التقميدية، ىذا المنيج يؤكد عمى أىمية استنباط المعرفة ك الفيـ مف خلبؿ الدراسة ك الملبحظة 
لمظكاىر الطبيعية ك العمكـ الحيكية، عمى سبيؿ المثاؿ إذا كنا نريد فيـ كيفية تشكيؿ الدكلة ك مبدئيا، قد نمتفت 
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يكانية، حيث يمكننا ملبحظة كيؼ تتشكؿ اليياكؿ الاجتماعية ك تكزيع السمطة إلى سمككيات المجتمعات الح
داخؿ المجمكعة الحيكانية، يقكؿ سبينكزا:" لا ينبغي لنا أف نبحث عف الأسباب ك المبادئ الطبيعية لمدكلة في 

 .1التعاليـ العامة لمعقؿ، ك لكف نستنبطيا مف الطبيعة"

ج العممي ك الاعتماد عمى الأدلة القائمة عمى الطبيعة ك مف ىذا المنطمؽ، يعتبر تطبيؽ المني
الملبحظة، بدلا مف الاعتماد عمى الفمسفات أك التعاليـ المسبقة في فيـ المفاىيـ مثؿ تشكيؿ الدكلة ك أسسيا. 
فالدكلة ىنا ليست تفكير سياسي سطحي  تقميدم، ك لكنيا منظكر أنطكلكجي يتعمؽ في طبيعة الكجكد ك الككف. 

 ظاـ يعمؿ عمى تحقيؽ الكماؿ الطبيعي ك ضماف استقرار ك سلبمة المجتمع.ىي ن

مف كجية نظره، يتبع الإنساف دائما طبيعتو الحقيقية في كؿ تصرؼ يقكـ بو حيث يرل أف السمكؾ  
 البشرم ك القرارات تنبع مف الأفكار ك العكاطؼ ك الغرائز التي تتحكـ في تصرفات الإنساف. 

الإنساف أف يتعمـ كيؼ يككف جزءان مف المجتمع ك يحقؽ مصالحو مف خلبؿ التعاكف ك المشاركة  فعمى
في إدارة الأمكر الجماعية. فسبينكزا يرل أف الشرط الضركرم لتككيف مجتمع إنساني ىك أف يككف ىناؾ نظاـ 

بحرية اختياره أك بمخاكؼ مف يعتمد عمى مبادئ الديمقراطية، حيث يككف لكؿ فرد دكر في اتخاذ القرارات سكاءن 
 العقكبات. 

كبالتالي، فيك يعتبر أف الديمقراطية ىي النظاـ الذم يمكف أف يتحقؽ فيو التكافؽ بيف مصالح الأفراد ك 
المصالح العامة دكف تعارض مع الحقكؽ الطبيعية المطمقة أك السمطة المطمقة. ىذا النظاـ يعتمد عمى مشاركة 

ت كتحديد مصير المجتمع بشكؿ منصؼ ك عادؿ، يقكؿ:" ك الآف سأعرض الشرط الذم الجميع في اتخاذ القرارا
يمكف أف يتككف لو مجتمع إنساني دكف أدنى تعارض مع الحؽ الطبيعي المطمؽ أم السمطة المطمقة في إعطاء 

سمى ىذا الأكامر التي يتعيف عمى كؿ فرد أف يطيعيا، إما بمحض اختياره ك إما خكفا مف العقاب الشديد، ك ي
 .2نظاـ المجتمع الذم يتحقؽ عمى ىذا النحك بالديمقراطية"

يرل أف الدكلة ك المجتمع كجسـ كاحد حيث يتداخؿ دكرىـ في بناء النظاـ السياسي، فالدكلة ليست كيانا  
عف المجتمع، بؿ ىي تجسيد للبتفاقيات ك التعاقدات الاجتماعية التي يتفؽ فييا الأفراد عمى تنازؿ  منفصلب

عض حقكقيـ لصالح الحاكـ، فالدكلة تأتي كنتيجة لاتفاؽ جماعي بيف أفراد المجتمع. ك ىي تمثؿ استمرارية ب
                                                           

 .33، ص المصدر السابؽ باركخ سبينكزا: رسالة في السياسة، 1
 .372سابؽ، صال مصدرالرسالة في اللبىكت ك السياسة،  : باركخ سبينكزا 2



إشكالية الديني و السياسي في فمسفة سبينوزا                       الفصل الثاني               

 

59 
 

ليذا الجسـ الاجتماعي. لا يفصؿ بيف دكر الحاكـ ك المكاطنيف بؿ يراىـ جزءان مف نفس الييكؿ الاجتماعي ك 
 تنظيـ العلبقات ك الأمكر العامة.السياسي، حيث يتعاكف كؿ منيـ مف أجؿ تحقيؽ الاستقرار ك السلبـ ك 
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 رابعا: النظام السياسي الأفضل

فيميا لطبيعة الإنساف ك احتراميا ليا، مما يساعد عمى إدارة شؤكف المكاطنيف ك  نجاح الدكلة يعتمد عمى
ضماف الحماية بطريقة فعالة. احتراـ القكانيف ك الاتفاقيات التي تمثؿ تفاىما مشتركا بيف المكاطنيف ك ىك ما 

النفعية للئنساف فيك يميؿ  يعزز قكة ك استقرار الدكلة كالحفاظ عمى كجكدىا ك استمراريتيا، يجب أف تتبع الطبيعة
دائما نحك النفع الذاتي، ك لكف ىذا النفع الذاتي يتضمف أيضا تحقيؽ المنافع العامة، يعني أف ىذا الإنساف 
عندما يعمؿ عمى تحقيؽ فائدة لذاتو، يجب أف يككف ىذا التحقيؽ ضمف إطار يخدـ الفائدة العامة أيضا، ك مف 

شخصا آخر بالالتزاـ بعقد  إلى الأبد خاصة إذا كاف يدرؾ أف الالتزاـ بو  السذاجة ك الغباء أف يطمب الإنساف
سيككف ضاران بشكؿ أكبر مف الفائدة التي يحصؿ عمييا. " مف الغباء أف يطمب إنساف مف آخر أف يمتزـ بعقد 

 .1إلى الأبد دكف أف يحاكؿ في الكقت نفسو أف يبيف لو أف فسخ العقد يضره بفسخو أكثر مما ينفعو"

الناس عادة ما يجتمعكف معا بناءن عمى البدييية ك الفطرة، ك ذلؾ مما يسبب كجكد خكؼ مشترؾ يدفعيـ 
لمتحالؼ معا لمتغمب عمى التيديد، أك بسبب كجكد نية للبنتقاـ مف ضرر تعرضكا لو سكيان، ىذه الديناميات 

ت البشرية " إف مف البدييي أف الناس العاطفية ك البيكلكجية تؤثر عمى تشكيؿ العلبقات الاجتماعية ك التحالفا
 .2يميمكف بالفطرة إلى التجمع سكاء مف جراء خكؼ مشترؾ، أك سكاء بنية الانتقاـ لضرر عانكه جميعا"

إف تأثير العكاطؼ ك المشاعر النفسية عمى السمكؾ السياسي للؤفراد ك المجتمعات، يشير إلى  أف  
ف بمشاعر المكاطنيف يشعرك ى إدارة ىذه المشاعر بشكؿ فعاؿ، فاستمرار الدكلة ك نجاحيا مشركط بقدرتيا عم

الأمؿ تجاه الدكلة، ك ىذه المشاعر تؤثر عمى تكجياتيـ ك سمككيـ السياسي. ك عندما ينضمكف الخكؼ ك 
كلة تعتمد عمى إثارة قكل لمجمكعة أك مجتمع، يندمجكف في ركح جماعية تؤثر عمى اتجاىاتيـ ك قراراتيـ. ك الد

الالتزاـ ، مما يعزز الانضباط الاجتماعي ك ذلؾ لتحقيؽ الأماف ك الاستقرارالخكؼ في نفكس المكاطنيف ك الأمؿ ك 
 بالقكانيف.
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ليس فقط تمقائي ك ىي تحقيؽ كاجبيـ بشكؿ طبيعي ك غاية معينة، ك  المحككمكف أيضا تحقيؽعمى الحكاـ ك  
ا كاجبيـ بصفة تمقائية عكض القياـ بو تحت بسبب كجكد قانكف يفرض عمييـ ذلؾ:" عمى المحككميف أف يؤدك 

 .1ضغط القانكف"

في الفمسفة السياسية، تطرؽ الفيمسكؼ باركخ سبينكزا إلى النقاش حكؿ أفضمية الأنظمة السياسية لحكـ  
الدكلة، ك اعتبر الديمقراطية مف بيف أفضؿ الأنظمة السياسية نظرا لقدرتيا عمى تعزيز المشاركة الجماىرية ك 

إرادة الشعب في صنع القرارات الحككمية. ىذا النظاـ يحافظ عمى حقكؽ الأفراد دكف التأثير السمبي عمى تمثيؿ 
حرياتيـ، فالديمقراطية برأيو تعكس الطبيعة الحقيقية للؤفراد أكثر مف الأنظمة السياسية الأخرل، إذا لا يفقد الفرد 

ميؿ إلى انحياز القكة للؤقمية، ىذا يعني أف الفرد في حقكقو الطبيعية في مقارنة مع الأنظمة الأخرل التي قد ت
نظاـ ديمقراطي لا يقكد  حقكقو الأساسية بؿ يحافظ عمييا، ك ىذا يساعد عمى تحقيؽ التكازف ك العدالة في 
المجتمع حيث يقكؿ:" لأنو يبدك أقربيا إلى الطبيعة ك أقميا بعدان عف الحرية التي تقرىا الطبيعة للؤفراد، ففي 

اـ الديمقراطي لا يفكض أم فرد حقو الطبيعي إلى فرد آخر بحيث لا يُستشار بعد ذلؾ في شيء بؿ يفكضو النظ
 .2إلى الغالبية العظمى مف المجتمع، الذم يؤلؼ ىك ذاتو جزءان منو"

فاعتبر الديمقراطية أفضؿ الأنظمة لأنيا تعكس فكرة أف الحاكـ يجب أف يككف في خدمة الشعب ليس  
تو في ىكلندا أثبتت لو أف الديمقراطية تعزز مف حقكؽ الأفراد ك تعمؿ عمى تكفير فرص متساكية العكس. تجرب

لمجميع، ك ىي تجربة تعزز أفكاره بأف النظاـ الديمقراطي ىك الأنسب لضماف تحقيؽ العدالة ك الرخاء في 
الناس مف كؿ جنسية ك كؿ  المجتمع، ك قاؿ:" ففي ىذه الجميكرية المزدىرة، ك في ىذه المدينة الرائعة يعيش

 .3طائفة مف كفاؽ كامؿ، ك لا تكجد طائفة ميما كانت مكركىة لا يتمتع أنصارم بحماية السمطة العميا ليا"

بؿ  ،يعتبر سبينكزا أف اليدؼ الرئيسي مف إقامة نظاـ سياسي ليس السيادة أك القير أك إخضاع الشعب 
النظاـ السياسي سلبـ، فاليدؼ الحقيقي لمحككمة ك  أماف ك كؿ فرد فيتحرير الناس مف الخكؼ بحيث يعيش ىك 

حيث  كرامة، حيث لا يشعركف بالتيديد أك القمؽ.تُمكف الأفراد مف العيش بحرية ك  ىك خمؽ بيئة آمنة ك مستقرة
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يقكؿ:" إف الغرض مف إقامة نظاـ سياسي ليس السيادة أك القير أك إخضاع الشعب، بؿ التحرر مف الخكؼ 
 .1كؿ فرد في أمف ك سلبـ" بحيث يعيش

عندما يتحكؿ الحاكـ إلى طاغية ك ينتيؾ القكانيف، فإنو يفقد سمطتو لأنو ينتيؾ العيد الاجتماعي الذم  
اتفؽ عميو الجميع ك لـ يمتزـ بو. في الكاقع، يعتبر عدـ الالتزاـ بالعيد ك القكانيف أمران غير مقبكؿ ك خطران عمى 

الديمقراطية تحظى بالتفضيؿ ليس فقط بسبب مزاياىا، ك لكف لأنيا تتيح للؤفراد استقرار المجتمع ك سلبمتو. ف
تعزيز قكتيـ ك تحقيؽ كجكدىـ بشكؿ أفضؿ، فيي تكفر بيئة اجتماعية تتميز بالتعاكف ك التكفؿ بيف أفرادىا، ك 

 تضمف ليـ حياة عقلبنية دكف تحكـ الشيكات ك الميؿ إلى القكة.

ية ك يسمح ليـ بممارسة التفكير الكاضح ك المتميز، ك الذم يعتبر أساسيا ىذا ما يقكم حريتيـ الشخص 
 لاكتشاؼ طبيعة الككف ك فيميا بشكؿ عقلبني.

ك يساعدىـ  عمى حب الطبيعة ك فيميا بطريقة عقلبنية، فميذا تعتبر أكثر مف مجرد نظاـ سياسي، بؿ 
سيا الدكلة مف خلبؿ سياستيا ك أساليبيا في ىي ثقافة يمارسيا الأفراد ك تنتقؿ بيف الأجياؿ، ك كذلؾ تمار 

التعامؿ مع المكاطنيف برفؽ، مما يساىـ في تعزيز العلبقة بينيـ ك بيف الحككمة " فالمعيار لتقييـ التنظيـ 
الجيد لمتنظيـ السياسي  . فالتقييـ2السياسي ىك مقدار ما يساعد الناس الأحرار عمى حب الطبيعة ك فيميا عقميان"

 يأتي مف مقدار ما يساعد الأفراد الأحرار عمى تطكير حبيـ لمطبيعة ك فيميا بطريقة عقلبنية.

ك العالـ الطبيعي، ك يساعد الأفراد عمى فيـ العلبقات  البيئةالنظاـ السياسي يجب أف يشجع عمى تقدير 
ك نجاح التنظيـ السياسي في خمؽ ك تعزيز ثقافة  البيئية بشكؿ منطقي ك عقلبني. ىذا ما يعكس مدل استدامة

 ، تحقؽ التكازف بيف احتياجات المجتمع ك احتراـ الطبيعة.ةبيئية صحية ك مسؤكلي

اعتبر أف أفضؿ نظاـ يمكّف الأفراد مف التعبير عف رأييـ ك المشاركة في صنع القرارات السياسية التي 
اطي ىك أكثر النظـ السياسية احتراما لأىـ مبادئ العقؿ، رغـ أف تخصيـ ىك الديمقراطية، كما أف النظاـ الديمقر 

 سبينكزا يرل أف ىناؾ نظـ سياسية أخرل يمكف أف تتطكر كتصبح مفضمة، لكف تبقى الديمقراطية أىكف الشركر.
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 خامسا: السمطة الروحية في مقابل السمطة الزمنية عند سبينوزا

مطة الركحية التي كانت تمثميا الكنيسة ك بيف السمطة بيف الس تعارض في العصكر الكسطى كاف ىناؾ 
الزمنية المتمثمة في الحككمات ك الممكؾ، ككانت الكنيسة تتدخؿ في الشؤكف الدينية ك الدنيكية ك كاف ليا سمطة 
مطمقة في تسيير الأمكر المتعمقة بالإيماف ككذلؾ الحياة اليكمية، ك كاف البابا ىك الحاكـ الأعمى الذم يتخذ 

تاريخية كالمتمثمة في ىبة  كثيقةالكنيسة عمى   تإذ اعتمد " ."لقرارات بشأف الشؤكف الدينية ك الدنيكيةا
1قسطنطيف

" 

مع ذلؾ كاف ىناؾ تأثر ك تنافس بيف السمطتيف الركحية ك الزمنية، حيث كانت الكنيسة تسعى لتكسيع ك  
يسعكف لمحفاظ عمى سيادتيـ ك استقلبليتيـ عف  نفكذىا ك سمطتيا في المجتمع، بينما كانت الحككمات ك الممكؾ

تدخلبت الكنيسة.  ىذا التصادـ كالتعارض بيف السمطتيف كاف يؤدم في بعض الأحياف إلى نزاعات ك صراعات 
 مف أجؿ السيطرة ك النفكذ عمى الشعب ك الأراضي.

بدأ الفلبسفة ك ابؽ، حيث في العصر الحديث بدأت فكرة حرية الفكر بالانتشار بشكؿ أكبر مف الس 
الفيـ، ك أحد ىؤلاء الفلبسفة الذيف دعكا ك  دكره كمصدر أساسي لممعرفةالمفكريف يتجرؤكف عمى الاعتراؼ بسمطة 

كاف يؤكد عمى فكرة أف الإنساف يجب أف يتبع عقمو ك تفكيره إلى حرية التفكير ك استقلبلية العقؿ سبينكزا، 
قد أثرت ىذه الفكرة عمى السمطتيف الركحية ك الدنيكية بشكؿ كبير، الخاص في فيـ العالـ ك اتخاذ القرارات. ك 

 حيث بدأت الكنائس ك الحككمات في التعامؿ مع التحديات الجديدة التي طرحتيا العقلبنية.

كانكا يدّعكف لديف لتبرير سيطرتيـ ك سمطتيـ، ك كاف الحكاـ ك الممكؾ يستخدمكف االكسيط،  رفي العص 
كانكا يستخدمكف ككف السمطة المطمقة عمى الأرض، ك عكف بيا ىي ىبة إليية ك أنيـ يممأف السمطة التي يتمت

الديف ككسيمة لإخضاع الشعب، كيستغمكف النصكص الدينية  لتشديد السيطرة ك تقييد الحريات الشخصية ك 
كؿ سبينكزا:" إف الفكرية للؤفراد، كبالتالي فالسمطة الدينية تفرض سيطرتيا عمى باقي السمطات الأخرل حيث يق

لأصحاب السمطة الحؽ في تنظيـ كؿ شيء ك إف كؿ قانكف رىف بإرادتيـ، لـ أكف أعني بالقانكف المدني كحده، 

                                                           
 .95ص ،2005 ،1دار الطميعة، ط ،بيركت ،مدخؿ إلى التنكير الأكربي: ىشاـ صالح 1



إشكالية الديني و السياسي في فمسفة سبينوزا                       الفصل الثاني               

 

64 
 

بؿ كنت أعني أيضا القانكف المتعمؽ بالشؤكف الدينية، الذم ينبغي أف يككنكا ىـ أيضا المفسريف ك المدافعيف 
 . 1عنو"

لبؿ الالتزاـ بالسمطة الحاكمة، ك ىذا الالتزاـ يشمؿ احتراـ القكانيف الطاعة الحقيقة لممكاطنيف تككف مف خ 
ك التشريعات التي تصدرىا، ك لابد أف يككف ىناؾ تكازف بيف ممارسة العبادة الدينية كبيف  سلبمة الدكلة مف 

حترـ أجؿ تجنب الصدامات ك التكترات ك ضماف استقرار الدكلة، فممارسة الأدياف ينبغي أف تككف بطريقة ت
القكانيف ك القيـ الكطنية. يمكف تحقيؽ تكازف بيف حرية الديف ك الحفاظ عمى سلبمة ك استقرار الدكلة. ك يبيف 
سبينكزا ىذا مف في قكلو:" فينا أف نبيف أف السمطة الحاكمة ىي كحدىا صاحبة الحؽ في تنظيـ الشؤكف الدينية ك 

 .2بيف سلبمة الدكلة"اؽ بيف ممارسة العبادة الدينية ك عمى الاتف تحضأف الطاعة الحقيقية لله 

الإشراؼ  ما في ذلؾفسبينكزا يرل أف الحككمة الدنيكية تمتمؾ السمطة العميا في جميع القضايا القانكنية، ب 
رض الشعائر الدينية الخارجية. يجب عمى رجاؿ الديف أف يطيعكا الحككمة، لأنيا ىي التي تفعمى العبادة ك 

 الأمف في الدكلة.السلبمة ك 

الديف الحقيقي يظير سمطتو ك قكتو مف خلبؿ كيفية تطبيؽ مبادئو ك قيمو في حياة الأفراد ك سمككياتيـ،  
ك كيفية تأثيره الفعمي ك الايجابي عمى الحياة اليكمية، بالمقابؿ يعتبر الديف الذم يدعي السمطة النظرية مجرد 

اقعية، حيث لا يؤثر عمى الحياة العممية الأخلبقية ك المجتمعات ، بناء عمى ذلؾ،  خرافة ك تصكر لا يتمتع بالك 
يجب أف يككف الاىتماـ بتطبيؽ مبادئ الديف في الحياة اليكمية محكرا رئيسيا في فيـ ك تقييـ قكة ك سمطة الديف، 

 . 3رية ىك خرافة"" ليس لمديف الحقيقي سمطة إلا عمى الفعؿ، ك الديف الذم يزعـ أنو يمارس سمطة نظ

لمسمطة السياسية دكر ميـ في تنظيـ ك حماية الديف، حيث أف الديف لا يكتسب قكة القانكف إلا بمكافقة  
السمطة. كيجب أف تككف مظاىر العبادة متناسبة مع نظاـ الدكلة، كأف الكلاء لمدكلة يجب أف يككف أمرا أساسيا 

الأساس لنشر السلبـ، ىذه ىي القاعدة الكبرل لجميع القكانيف كجكىريا إذ أف الحفاظ عمييا كعمى سلبمتيا ىك 
لا تفرؽ حاميتو ك أف حقيا في ذلؾ مطمؽ، ك سكاء كانت مدنية اك دينية. " السمطة ىي الحاكمة في الديف ك ىي  ا 

مظير الرأم بتفرؽ العقكؿ ك الأىكاء ك اختؿ النظاـ العاـ، كلا يكتسب الديف قكة القانكف إلا بإرادة السمطة  ك 
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العبادة يجب أف يتعيف تبعا لأمف الدكلة ك فائدتيا الكلاء لمدكلة أرفع صكر التقكل، إذ لك زالت الدكلة لما بقي 
 .1خير ما، ك نجاة الشعب القاعدة الكبرل لجميع القكانيف المدنية ك الدينية"

عمى المشاركة  يعتبر سبينكزا أف النظاـ الديمكقراطي ىك الأفضؿ بيف الأنظمة مف حيث المحافظة 
السياسية كالعبادات الدينية، كتسمح بتحديد القكانيف بما في ذلؾ القكانيف التي تتعمؽ بالديف، ك يشير أنيا تحقؽ 

 حرية للؤفراد ك تعطييـ حقكقيـ الطبيعية.

يقترح أف يككف الديف ذاتيا ك شخصيا ك لا يتطمب الحاجة إلى تقديـ تضحيات أك ممارسات خاصة بؿ  
الالتزاـ الفردم بقكانيف الدكلة ك احتراـ الآخريف، يشير أيضا أنو يجب السعي نحك مجتمع يحقؽ فيو  يقكـ عمى

السلبـ ك الحرية بدكف تقديـ أك فرض إرادات خاصة، ك أف الحقيقة الحقيقية ىي التي تملؤ المعتقدات الدينية 
ف الديف ك الدكلة، ك كيؼ يمكف الالتزاـ بالقكانيف بالاحتراـ للآخريف ك الالتزاـ بقكانيف الدكلة. يعني ىناؾ تكازف بي

المدنية ك الاحتراـ للآخريف أف يسمـ في تحقيؽ التفاىـ بيف السمطات المختمفة. " ك ذلؾ لأف سبينكزا إنما يفكر 
في إحداث ثكرة تنقمنا نحك مجتمع السمـ ك الحرية دكف عنؼ ك فكضى، ك يقر بأف المؤمف الحقيقي ليس ىك 

عقائد دينية صحيحة بؿ الذم يممؾ ما يؤدم بالضركرة إلى طاعة الله التي لا معنى ليا إذا لـ تكف الذم يممؾ 
 .2مجسدة في احتراـ الآخريف ك في طاعة الدكلة"

يؤكد سبينكزا أف كؿ ما نقكـ بو مف أعماؿ في المجتمع يجب أف يككف ليا ىدؼ ك ىك حفظ الدكلة، ك  
الأساسي لمتعامؿ في المجتمع، ك يجب أف يككف ىك الأعمى ك الأعظـ، يشدد أف القانكف العاـ ىك المصدر 

فالمصمحة العامة تقتضي فصؿ الديف عف الدكلة، حيث يعتبر أف سمطة رجاؿ الديف يجب أف تخضع لسمطة 
الحاكـ. " كما أف كؿ ما نفعمو في سبيؿ حفظ الدكلة لا يمكف أف يككف فيو إخلبؿ بكاجبنا نحك الجار، ك أم 

اء الكلاء، ك عمى ذلؾ فالمصمحة العامة في القانكف الأعمى الذم ينبغي أف يخضع لو كؿ قانكف آخر، شيء سك 
 .3سكاء كاف إلييا أك بشريا"

كما كىذا ما يكضح أىمية كضع حد نيائي لطغياف رجاؿ الديف الذيف يستخدمكف الديف كغطاء  
تدخميـ في شؤكف المجتمع ك الأفراد. فيقترح  لأغراضيـ السياسية ك لتحقيؽ مصالحيـ الشخصية، مما يؤدم إلى

فصلب كاضحا بيف السمطة الدينية ك السمطة السياسية، حيث يجب أف تككف السمطة الحاكمة ىي  الجية 
                                                           

، الفمسفة الحديث : إبراىيـ مصطفى إبراىيـ 1  .208ص  ،سابؽالمرجع الة مف ديكارت إلى ىيكـ
 .23/07/2012، 3797، العدد المتمدف الديف ك الدكلة عند سبينكزا، مجمة الحكار :مصطفى الشاذلي 2
 .231ص ، سابؽالمصدر السبينكزا،  :فؤاد زكريا 3
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المسؤكلة عف تنظيـ الشؤكف الدينية ك تحديد سمكؾ رجاؿ الديف، ك يؤكد أف الديف يجب أف يككف متضمنا 
جاؿ الديف يجب أف يككنكا مدنييف ك سمطكييف، حيث يعتبر أف الديف جزء مف لمقكانيف المدنية لمدكلة، ك أف ر 

" ك في ىذا السياؽ تندرج دعكة سبينكزا إلى الفصؿ بيف السمطتيف الديف ك الدكلة مف سمطة الدكلة ك يخضع ليا. 
ف ك يتدرع بو أجؿ كضع حد نيائي لطغياف رجاؿ الديف في شؤكف المجتمع ك السياسة الذم ينتشر كراء راية الدي

أماـ غضب الجميكر، ك أيضا مف أجؿ الحيمكلة دكف تدخؿ رجؿ الديف في شؤكف المجتمع ك السياسة ك دكف 
 .1تطفمو عمى حياة الأفراد العامة ك الخاصة"

أم أنو دعا إلى الفصؿ التاـ بينيـ، ك اعتبر أف الدكلة ىي التي يجب أف تصدر القكانيف الدينية ك  
اؿ الديف، حيث تقكـ الحككمة بتنظيـ العلبقات بيف الأفراد ك المجتمع ك تضمف حقكقيـ ك المدنية، ك ليس رج

 حرياتيـ.

الديف برأيو يعتبر شأنان شخصيا بيف الفرد ك الله، ك الحككمة تسعى إلى تحقيؽ الاستقرار ك الأماف ك ك   
 الملبئمة لمحياة الجيدة لمجميع. عف تنظيـ الدكلة ك تكفير الظركؼ ةالسلبـ الدائـ لممكاطنيف ك تككف مسؤكل

الإطار الأفضؿ لمفصؿ بيف الديف كالسياسة، مؤكدا عمى عدـ تدخؿ السياسة  قراطياعتبر النظاـ الديم 
في الأمكر الدينية، حيث لا تنتيؾ حرية الفكر أك تفرض رأيا دينيا عمى الأفراد دكف مبرر، كما أكد عمى أىمية 

ىك عدـ تدخؿ  حرية الفكر ك عدـ التدخؿ في التفكير ك الاعتقاد لمجميع دكف أم تدخؿ. " ك يتمثؿ مكقفو العاـ
السمطات السياسية في الأمكر النظرية حتى تمنع حرية الفكر أك تنتصر لرأم دكف آخر، ك يقصد بيذه العبارة 
ممارسة الدكلة لسمطتيا السياسة فحسب ك لحفظ النظاـ. ك يعني بكضع الدكلة بعض التشريعات لممحافظة عمى 

 .2الناس في الدخكؿ في الديف أك اعتناقو كعقيدة خاصة"الديف أف تنص مثلب عمى حرية العبادات، ك ليس إكراه 

بالنسبة لو، يعتبر تعدد المذاىب الفكرية ك الدينية ىك جزء مف التنكع البشرم، ك ىك ما يعزز التفاعؿ ك  
التعايش السمبي بيف الأفراد ك المجتمعات. يركج لفكرة العيش في كحدة تامة تقكـ عمى احتراـ التنكع ك التعددية، 

حريصة عمى حماية حقكؽ  ث يمكف للؤفراد أف يككنكا مختمفيف في العقائد ك الأفكار ك الآراء دكف أف تككفحي
التعبير مما يعزز الديمكقراطية يككف لكؿ شخص حرية في التفكير ك  يجب أفتكفير العدالة الاجتماعية. ك الأفراد ك 

 الازدىار الشامؿ لممجتمع.ك 

                                                           
 .21ص  ،المصدر السابؽ رسالة في إصلبح العقؿ، : سبينكزا 1
 .89ص ، سابؽالمصدر الفي اللبىكت ك السياسة، رسالة  : سبينكزا 2
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ريتو في التفكير ك التعبير، ك أف يككف لو الحؽ في عرض آرائو ك يجب عمى كؿ فرد أف يتمتع بح 
المشاركة في صنع القرارات السياسية. كما أف حكـ الناس يجب أف يتـ بمكافقتيـ، ك ىذا يعني اف الحرية الفردية 

ة إذ مطمب أساسي في العمؿ السياسي. يعتبر سبينكزا أف ىذه الطريقة في الحكـ ىي الأكثر اتساقا مع الطبيع
يقكؿ:" فيجب الاعتراؼ لكؿ فرد بحريتو في الرأم، ك حكـ الناس بحيث يعيشكف في سلبـ بالرغـ مف اختلبفيـ ك 
تعارضيـ في الآراء، ك لا يمكننا أف نشؾ في أف ىذه الطريقة في الحكـ أفضؿ الطرؽ ك أكثرىا اتفاقا مع 

 .1عمى العمؿ بإرادة مشتركة"الطبيعة الإنسانية، ففي الدكلة بينّا أف جميع الناس يتفقكف 

نستنتج مما سبؽ، أف سبينكزا أراد بمكقفو ىذا الخركج مف تمؾ النزاعات التي عاشتيا أكركبا في ذلؾ  
دنيكم، لذلؾ يعتبر مف بيف المفكريف  ىك الكقت كالتي كاف سببيا الرئيسي ىك عدـ الفصؿ بيف ما ىك ديني كما

 كركبا. الأكائؿ الذيف أسسكا لفكرة العممانية في أ

 

  

                                                           
 .442ص ، سابؽالمصدر الياسة، رسالة في اللبىكت ك الس : سبينكزا 1
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 خلاصة

يتضح مما سبؽ، أف سبينكزا أراد أف يؤسس لمشركع تنكيرم تحررم، خاصة مف خلبؿ نزع طابع  
الأسطر عمى النص الديني كاعتباره كأم نص آخر قديـ يقبؿ النظر العقمي، ىذه الخطكة الجريئة أدت بو إلى 

نطمقا في كؿ ىذا مف مفيكـ الطبيعة تبني مكقؼ آخر كىك ضركرة الفصؿ بيف ما ىك ديني كما ىك دنيكم، م
البشرية، ىذا المفيكـ الذم مثؿ حجر الأساس في كتاباتو السياسية كتصكره لمدكلة كلنظاـ الحكـ كالمجتمع، 

 ككيفية الانتقاؿ مف حالة الطبيعة إلى الحالة المدنية.
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 تمهيد

مسائل  تطرق إلى، حيث الفمسفة الحديثةرت في تعد فمسفة باروخ سبينوزا من أىم الفمسفات التي أثّ 
ومن بين . عقمي نقديمن خلال منيج  والدولة، وعلاقة الإنسان بالكون جوىرية تتعمق بالإنسان والمجتمع

قضايا و في الدين،  والآخر المختمف عنومسألة التسامح  المسائل التي أثارىا سبينوزا في ذلك الوقت مفيوم
 إليوو ىذا ما سنتطرق  اعتبرت في عصره جديدة وجريئة.العنف والحرية والضرورة، محاولًً تقديم رؤية فمسفية 

: ما الجديد الذي أضافو سبينوزا في ىذه القضايا؟ وكيف أثرت أفكاره عمى و منو نتساءل .في ىذا الفصل
 .السياسية لتصوراتوالنقد الموجو  عرضبالإضافة إلى  الفلاسفة اللاحقين عميو؟
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 إشكالية العنف في فمسفة سبينوزا: أولا

 "la violence" تعريف العنف . أ
 لغة .1

أعنفو تعنيفا أي لًمو  :ىو ضد الرفق، يقالقمة الرفق بو، و لعنف لغة بأنو:" الخرق  بالأمر و ا يعرف
عنفو: لًمو إذا أخذه بعنف، و و اعتنف الأمر: العنيف: الشديد القول، و العنف: الغمط و الصلابة، ووبخو، و 
 خلاف الرفق.و الشدة و . تبين أن العنف في المغة ى1التعنيف: التوبيخ و الموم"شدة، و بعنف و 

 اصطلاحا .2

جسدية أو نفسية أو  ىو استخدام القوة أو التيديد بالقوة لتحقيق أىداف معينة، سواء كانت ىذه القوة
 . 2ىو ضد الرفق، والرفق ىو حسن الًنقياد لما يؤدي إلى الجميل"اجتماعية " و 

 الغمظة في معاممة الآخرين.الشدة و العنف بمعنى: الغمو و  ونفيك ،3الغمظة"و  الأمور بالشدة  " معالجة

1-Comportement agressif, force brutales exercée par une personne : certains 

adolescents peuvent être d’une grande violence (Syn., durabilité, douceur). 

2- Emploi de la force pour contraindre qqn, généralement de la bus de la force 

physique : l’expulsion des squatteurs a lieu sans violence. Un climat de violence 

régné dans le pays.
4
 

 

 

 

 

                                                           
 .259-257ص ، 2006،الكويت ،من جواىر القاموس تاج العروس  : محمد بن محمد بن عبد الرزاق المرتضى الزبيدي 1
 .25ص ،1972 ،2ط ،لبنان ،دار المعرفة لمطباعة والنشر ،شرح الجامع الصغير فيض القدير :  عبد الرؤوف المناوي 2
 .323ص  ،1،1996ط ،بيروت ،دار النفائس لمطباعة و النشر و التوزيع معجم لغة الفقياء، : محمد رواس قمعجي 3

4
 Larousse, le petit Larousse،grand format en couleur,Paris, bordas,1999,P: 1460 
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 العنف في العصر الحديث عوامل . ب

و في العصر الحديث شيدت أوروبا العديد من الصراعات الدينية التي أدت إلى حدوث أعمال عنف  
 تصاعد التوترات بين الطوائف المختمفة. و من أسباب ىذا العنف:

 الانقسام الديني 

انتشر في ذلك الوقت "ظاىرة العنف الرمزي"، و الذي يشير إلى استخدام الكنيسة أو أية ىيئة دينية 
تمتمك سمطة كرمز لمسمطة و القمع و التحكم، في العصور الوسطى و الحديثة الأولى، كانت الكنيسة المسيحية 

 كبيرة، و كانت تتعامل بعنف مع خصوميا أو أي شخص يتعرض ليا.

تعامل الكنيسة مع الأمراء كان يشمل الضغط و التيديد لتحقيق أىدافيا، و كانت تستخدم العنف الرمزي 
الكنيسة  لتيديد الأمراء أو إجبارىم عمى الطاعة، كذلك في الثورات الزراعية و الثورات ضد الفقر و الظمم، كانت
 المسيحية تعتبر المتمردين أعداء ليا و كانت تستخدم العنف لإخماد ىذه الثورات و إعادة النظام القائم.

يعتبر الًنقسام الديني بين الكاثوليك و البروتستانت و الأرثوذكس واحدا من أكبر الًنقسامات الدينية في 
 تاريخ المسيحية.

 الكاثوليكية 

يحية التي تتبع الكنيسة الكاثوليكية الرومانية، و ىي أحد فروع المسيحية تشير إلى أن الديانة المس
 الرئيسية. تعتبر واحدة من أكبر الطوائف المسيحية في العالم، و ليا تاريخ و تقاليد طويمة تمتد لقرون جديدة.

الإنجيل ك في التقاليد المسيحية الكاثوليكية يعتبر المسيح يسوع ىو رأس الكنيسة، و قد وصف نفسو في 
"صخرة" عمى الذي سيبني الكنيسة. الكاثوليك يعتقدون باتحاد المسيح عميو السلام في الكنيسة و يقولون" حيث 

 .1يكون المسيح يسوع تكون الكنيسة الكاثوليكية"

تؤمن الكنيسة الكاثوليكية بوجود سمسمة تقميدية من السمطات الدينية، تتصل بين البابا و الأساقفة و 
حيث يعتبر البابا رأسا لمكنيسة و معصوما من الأخطاء في التعاليم الدينية، و تعتبر تعاليمو مقدسة و  الكينة،

 غير قابمة للأخطاء في العقائد الدينية.

                                                           
                                      266ص، 2003، 1ط ،بيروت لبنان ،دار النيضة العربية ،دراسة تحميمية مسيحيالتعميم ال:جايمس دوفي 1
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 البروتستانتية 

و غيرىم  ر نتيجة للإصلاح الديني الذي قاده مارتن لوتر و جون كالفننشأت في القرن السادس عش
الكنائس البروتستانتية  ت و التعاليم الكاثوليكية التي كانت تعتبر غير صحيحة، إذ تتميزلمقاومة بعض الممارسا

بتأكيد الإيمان الشخصي و العلاقة المباشرة مع الله دون الحاجة لوسيط إنساني مثل البابا ىناك تنوع كبير في 
 المعتقدات و الممارسات.

البمدان الأوروبية، مما أدى إلى نزاعات مسمحة تصاعدت بين البروتستانت و الكاثوليك في العديد من 
مثل حروب الديموقراطية اليولندية و الألمانية، تعززت ىذه الصراعات بتورط الدول و الإمبراطوريات الأوروبية 

 المتنافسة مثل اسبانيا و ىولندا و فرنسا.

، و تأثيرىا عمى الحياة ترتبت عنيا العديد من النتائج السمبية منيا ارتفاع مستوى العنف و التيميش
اليومية للأفراد. بالإضافة إلى ذلك التطرف الديني الناتج عن رفض التعايش السممي و التسامح مع الآخرين 
الذين ينتمون إلى ديانات أو معتقدات مختمفة مما يزيد من التوترات و الصراعات الدينية. لعبت حركة الإصلاح 

ي و الًقتصادي و الثقافي حيث أدى إلى تحولًت جذرية في ىياكل الحكم و الديني دورا كبيرا في المجال السياس
توزيع الثروات و التفاعلات الًجتماعية، تسببت تمك التحولًت في حدوث تمرد و مقاومة بوسائل عنيفة لمدفاع 

 عن معتقداتيم و حقوقيم الدينية و السياسية.

 

 

 

 

 

                                                           
نوتي،يالسمك الك دخليأن  ومىم، أراد أ1564سنة  فيبفرنسا، ومات في جن ونيم في نوا1509ولد سنة  :جون كالفن 
 في العاصمة ةيلمدراسة، كما اتصل بالأوساط الإنس سيم( من العمر إلى بار 14أرسموه لما بمغ من العمر الرابعة عشر) ثيح

 .510، 508ص ص ،سابقالمرجع المعجم الفلاسفة،  شي،يباجورج طر  :وتىوقد عزف عن اللا ة،يالفرنس
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 موقف سبينوزا من العنف . ج

ومتميز من حركة الإصلاح الديني و من تأثير الدين عمى السياسة و  كان لسبينوزا موقف  ىام
الًقتصاد، فدعا إلى التسامح الديني و التعايش بين الأديان المختمفة، و اعتبر الدين وسيمة لتحقيق الراحة 

محبتو قد  النفسية و التأمل الروحي بدلً من الصراعات و الًنقسامات. "إن أحببنا بعضنا البعض فالله يثبت فيناو
 . 1تكممت فينا، بيذا نعرف أننا نثبت فيو، و ىو فينا"

في فمسفتو يرى أن الًنفعالًت و العواطف الشديدة تحد من العنف و التوترات في المجتمعات. يعتقد أن  
الًنفعالًت تجعل الأفراد يفقدون السيطرة عمى أنفسيم و يتصرفون بطريقة عنيفة أحيانا، سواء كان ذلك في 

قات الشخصية أو في العلاقات السياسية أو في المجتمع بشكل عام، فالإنسان بالنسبة لو يتبع حقيقتو العلا
الطبيعية بموجب قوانين الطبيعة، و ىذه القوانين إلى أن الإنسان يتجو دائما نحو ما يراه خيّرا بالنسبة لو و ينفر 

ة و أنيا تحدد تصرفاتو و اختياراتو، فمن منظوره بالضرورة مما يراه شرا، فيو يعتبر الإنسان جزءا من الطبيع
تفسير التصرفات نتيجة لطبيعة القوانين الطبيعية التي تدير سموكو " كل شخص يميل بالضرورة وفق القوانين 

 .2الطبيعية إلى ما ىو خيّرا و ينفر بالضرورة مما يراه شرا"

الأخلاق مناضلا ممتزما بالتسامح، إذ أراد و  1670كان سبينوزا في كتابو رسالة اللاىوت و السياسة  
لمفرد أن يتمتع بحرية الفكر و الكلام بالإضافة إلى حرية النشر و التوزيع أي الحق لنشر الأفكار و توزيعيا دون 

و العنف السياسي و ذلك  فكرة التوراةعارض  التعرض لمقيود و العقوبات فيو يدافع عن حرية التفكير و التعبير
التأسيس لمتسامح و يؤمن بأن العقل و المنطق يجب أن يسيطر عمى السياسة و التعامل مع لأنو حاول 

 .3الصراعات، بمعنى " كان معارضا لمتوراة و كارىا لمعنف السياسي و محترسا بشدة من خضوع الجماىير"

 

 

 

                                                           
 .13،الآية المرجع السابق  : يوحنّاانجيل  1
 .250سابق، ص المصدر العمم الأخلاق،  : باروخ سبينوزا 2
 .291، ص 2018، 1أصول العنف الديني، التاريخ و الإبادة، العاشر جامعة الكوفة، بيروت لبنان، ط  : جون دوكر 3
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خلال تحميل المغة و فيميا يمكن الكشف عن المعتقدات و الأوىام المسيطرة عمى العقول و تحميل  من
 القوى السائدة و المحددة لمحرية الفردية.

" يخطئ من يبحثون عن اليقين في الأشياء ذاتيا تماما كما يخطئون عندما يبحثون عن الحقيقة بالكيفية  
ير يقيني فإننا حينيا إنما نقرر واقعا خطابيا يطابق بين الشيء و نفسيا، و حين نقول عن شيء ما أنو غ

. عندما يتقبل الإنسان أن اليقين و الحقيقة يتعمقان بالتطابق بين الأفكار و الأشياء فإنو يكتسب الحرية 1الفكرة"
بالمفاىيم السائدة أو  في تحميل الوقائع و فيم الحقائق بطريقة تتسم بالنقد و التفكير المستقل، يعني أنو ليس مقيدا

القوالب الثابتة، بل لديو الحرية في استكشاف الحقيقة و تشكيل اعتقاده و عممو من الواقع بشكل مستقل. بالتالي، 
فيمنا لمحقيقة و اليقين بشكل صحيح يُسيم في توسيع نطاق حريتنا الشخصية و قدرتنا عمى اتخاذ القرارات و 

 منفتح.تحديد مسار حياتنا بشكل مستقل و 

تبنى سبينوزا في فمسفتو  لفيم الواقع و تفسير الطبيعة مبدأ الضرورة أو الحتمية، و ىذا يعني بأنو يؤمن  
بأن الأشياء تحدث بسبب قوانين و قوى طبيعية ثابتة، دون تدخل خارجي يؤثر عمى ىذه العمميات. بالمقابل نجد 

ا يتوقف عميو وجود الشيء أو السبب الذي يؤدي إلى أرسطو مثلا يركز عمى مبدأ العمة الفاعمة الذي يفسر م
وجوده، فجميع الموجودات وُجدت بناءا عمى العوامل الداخمية لمنظام الطبيعي و ليس بفعل تأثيرات خارجية 
عشوائية، ىذا يعني أن الطبيعة تتحرك وفقا لمقوانين و النظام الحتمي، و لً تتسم بالحرية المطمقة فيو يؤمن بأن 

يحدث لسبب معين، سواء كان ىذا السبب  داخميا أو خارجيا، كل ما يحدث في الطبيعة يحدث بسبب كل شيء 
 .واضح و معين، و ليس بدون سبب، ىذا يعني أنو لً يوجد شيء يحدث بسبب معين أو عمة تفسره

يقول:" فمثلا كل ما يحدث في الطبيعة يمكن تفسيره بواسطة القوانين الطبيعية و العوامل المحيطة، إذ 
.فالأحداث التي تبدو مجرد حوادث أو صدف في الواقع يمكن Contingent"2ليس من شيء في الطبيعة حادث

تفسيرىا بواسطة أسباب و أسس واضحة، عادة ما يكون عدم فيمنا ليذه الأسباب ىو ما يجعمنا نرى ىذه 
ربط ىذه الأحداث المستحيمة الأىداف كمجرد حوادث عشوائية و صدف. في إطار الفمسفة السبينوزية، يتم 

ماما من خلال بتفاعلات معقدة و بتحميميا بشكل أعمق، يمكننا الفيم كيف يتفاعل العالم بطرق لً نفيميا ت
قدة تتبع القوانين مع منظومةالنياية جزءا من تركيبة واحدة و  يمكن أن تكون ىذه الأحداث فيعقولنا المحدودة، و 

الضروري الذي يعرفو:" يقال عن شيء من الأشياء أنو ضروري إما بين المستحيل و  الفمسفية الأساسيةالطبيعية و 
                                                           

1
 Spinoza œuvres complets texte traduit, présente et annoté par Roland Caillois, madeleine Frances et robert misrahi 

éditions Guillard 1954 page 201-262. 
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ما بالإضافة إلى عمتو"بالإضافة إلى ماىيتو و  . باستكشاف تطور مفيوم الضرورة في فمسفتو نجد أنو يرتبط 1ا 
لأفكار "، حيث يظير كيف تتفاعل ىذه ا Immanenteبشكل أساسي بتعريفو لله أو الضرورة المحايثة " 

تتطور في نسيج فمسفتو. فالشيء الضروري لً يمكن تصوره بدون أن يكون موجودا بالفعل، عمى سبيل المثال و 
وره إلً بأن عندما نتحدث عن الله في فمسفة سبينوزا فإنو يعتبر الضرورة و المحايثة، أي أن الله لً يمكن تص

ما تنطوي ماىيتو عمى وجوده، و بعبارة أخرى ما لً يمكن  يعرفيا كالتالي:" أعني بعمة ذاتويكون موجودا فعميا و 
لله و وجوده، جوىره متكاملان ليس ىناك فرق بين ماىية ا. الله و وجوده و 2لطبيعتو أن تتصور إلً موجودة"

 .3ماىيتو شيء واحد"يقول وجود الله و و 

الكوني الواحد، يفيم العوامل  ىو جزء من الوجودنسان جزء لً يتجزأ من الطبيعة، و رأى سبينوزا أن الإ 
الداخمية لمطبيعة التي تؤثر عمى أفعالو، و يتصرف بحسب الضروريات الطبيعية التي تحكميا. أي أن الحرية 

التأقمم مع العوامل الضرورية التي تحكم حياتنا. يقول في ىذا الصدد:" أقول يقية تكمن في القدرة عمى الفيم و الحق
ذا بطُل بطُل الشيء"لك الذي، إذا وُجد وُجد الشيء، و شيء ىو ذإنما ينتمي إلى ماىية ال  .4ا 

يتألف منو الله، الجوىر الذي الكوني و يتألف من نفس الطبيعة و فيو يعتبر الإنسان جزءا من الوجود  
 .5الإبداع، فيقول:" ماىية الإنسان تتألف من تحولًت معينة لصفات الله"الإليام و مثل العقلانية و 

دراكيا.موقف س  بينوزا من الحرية جد معقد، فالحرية عنده ىي الوعي بالضرورة  وا 
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 : مفهوم التسامح ثانيا

 لغة . أ

بمعنى السماح،  يأتي (Tolration)و في المغة الًنجميزية  (Tolérance) التسامح في المغة الفرنسية  
قوم سمحاء، بوزن صار سمحا، سكون الميم و  سمح ظرفسمح لو أي أعطاه. و الجود. سمح بو، و المسامحة و 

 .1فقياء، امرأة سمحة بسكون الميم، سماح بالكسر و المسامحة ىي المساىمة، أي تسامحوا، تساىموا

أسمح و سامح: أي أعطى من الجود، سمح أو اسمح إذا جاء و أما في لسان العرب، أن التسامح مشتقة  
 .2ساىمة: المسامحةتقال أسمحت نفسو و المواقعي المطمب، و 

 اصطلاحا . ب

أما من الناحية الًصطلاحية فيعرف التسامح عمى أنو: احتمال المرء بالًعتراض عمى كل اعتداء عمى  
العادة، عن مخالفة القوانين و ىو تغاضي السمطة بموجب الفرق و حقوقو الدقيقة بالرغم من قدرتو عمى دفعو، أ

 .3التي عيد إلييا في تطبيقيا

ت الجماعايؤدي إلى إمكان ممارسة الأفراد و كما أن التسامح يعني القدرة عمى احترام الًختلاف مما  
ث ينطوي ىذا المعنى عمى كون التسامح فيو غير مقبول عند التسامح من حيلمعلاقات في جو من المساواة، و 
 .4التعايش الأصل لكن قبل بدء الًستمرار و 

 

 

 

                                                           
 . 83، ص 2008مختار الصحاح، مطبعة أميرية, القاىرة، مصر،  : أبي بكر الرازي 1
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 .271سابق، ص المرجع الالمعجم الفمسفي،  : جميل صميبا3
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 سبينوزا: التسامح عند ثالثا

يمتد إلى فيم ميق يتجاوز مجرد قبول الًختلاف و في فمسفة سبينوزا، يظير التسامح بمفيوم فمسفي ع 
عميق لمعلاقة بين الإنسان وغيره من الأفراد وكذلك العلاقة بين الدول فيما بينيا. ويقتضي وجود علاقة سممية 

أو الأساس وىو بناء معارف سميمة لدى الأفراد،  دةبين البشر والدول، ويبدأ سبينوزا في ىذه المسألة من القاع
أدنى  لأن أغمب مشاعر الإنسان من حب وكراىية تنشأ من نوع من المعرفة أطمق عميو "المعرفة السمعية" وىي "

مراتب المعرفة وأحسيا وأبسطيا، وأكثرىا إنشاء للأحكام المسبقة، والآراء الباطمة والأوىام المضممة والًنفعالًت 
 ، المعرفة الخاطئة من شأنيا أن تؤجج الخلافات بين الناس، وتفسح المجال لمحقد والكراىية بينيم.1بية"السم

إن مسائل تتعمق بالتضحية من اجل الوطن وحبو والًستعداد لمدفاع عنو ليس معارف فطرية يولد  
تو في بسيل قومو ووطنو الإنسان وىو مزود بيا، فيي عبارة عن أىواء وأفكار نكتسبيا "إن الذي يضحي بحيا

إنما ىو يقوم بذلك بييام شديد وانفعال نابع من أعماق الروح، لً بأمر من أوامر العقل أو عمى مقتضى مبدأ 
 .2عقمي مطمق"

كما يرى أن التعايش السممي بين البشر يعتمد عمى الًحترام المتبادل و التسامح، كما أنو ينتقد التعصب 
خمق مجتمعات متغمب عمى ىذه الظواىر السمبية و التسامح الفيم المتبادل كوسيمة لو الجيل و يحث عمى القيم و 

أكثر سلاما و تقدما. ومن أجل قيام دولة عمى أسس متينة يجب أن تتخذ القرارات السياسية بناءًا عمى إرادة 
عة، فقوة السمطة الشعب أو ممثميو، و لً ينبغي أن تكون متمركزة في يد شخص واحد دون مراعاة لإرادة الجما

ليست فقط من مدى قوتيا الفعمية، و لكنيا تأتي أيضا من مدى قبول المواطنين و مدى تأييدىم ليا، فشعور 
المواطن بأن الحكومة تحمي مصالحو يجعمو مستعدا لمتضحية من أجميا، مما فالذي الحكومة أقوى "ليست قوة 

لطاغية ىو الذي يممك أقوى سمطة لأنو يخشاىم إلى أبعد السمطة بمقدار ما تثيره من خوف، و إلً كان رعايا ا
، فالدولة يجب أن تحترم إرادة المواطنين و تضمن ليم حرية ممارسة حقوقيم الطبيعية دون قمع فالمواطنون 3حد"

 .4" ما كانوا يعيشون في سلام لو لم يتخمى كل فرد عن حقو في أن يسمك وفقا لما يُمميو عميو قراره الشخصي"

                                                           
 .209ص  ،المرجع السابق ،لاق و السياسةخالكتاب المقدس الدين و الأسبينوزا و  : سعيد جلال الدين 1

 012المرجع نفسه، ص  2

 .385سابق، ص المصدر الالسياسة، رسالة في اللاىوت و : سبينوزا 3
 .437، ص السابقالمصدر ،رسالة في اللاىوت: سبينوزا 4
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ول سبينوزا: "أن يق عميا في أي نظام سمب الأفراد كل ما يممكون،لحكومة أو السمطة المن شأن ا ليس 
. كما أن علاقة 1أحدا لً يستطيع تفويض كل ما يممك إلى السمطة العميا، و أن ىذا التفويض ليس ضروريا"

تسودىا نوع من الفوضى والرغبة الدول ببعضيا البعض تشبو علاقة البشر ببعضيم، فطبيعيا تكون ىذه العلاقة 
في الًستحواذ عمى أكبر قدر ممكن من الثروات، لذلك وجب أن تحكميا عدة معاىدات وقوانين واتفاقيات، 
فالرغبة في تحقيق مجتمع إنساني كوني لً تأتي صدفة أو من عدم بل لًبد من وسائل تحقيقيا "ما لم توجد 

العقود أمرا لً مندوحة عنو لحفظ الذات وتحقيق الكيان والًستمرار في موازين قوى تجعل الوفاء بالوعود واحترام 
 .2الوجود وىو المطمب الرئيس لمكوناتوس الذي حدده سبينوزا"

لً بد أن تكون علاقة الحاكم بالشعب علاقة مرنة وينبغي إدراك تبعات كل عقد قبل الموافقة عميو "ومن و  
لآخر أن يمتزم بعقد إلى الأبد، دون أن يحاول في الوقت نفسو أن ثم يكون من الغباء أن يطمب الإنسان من ا

 .3و ىذه نقطة ميمة لمغاية في تأسيس الدولة" أنو فسخ العقد يضر من يفسخو أكثر مما ينفعويبين لو 

لً يمكن الحديث عن التسامح عند سبينوزا دون التطرق إلى موقفو من علاقة الدين بالتسامح، وتجدر و 
أنو لً يكن أي ضغينة لمييود، لكنو يتخذ منيم مثالً لما آلت إليو الأمور عندما اعتقدوا بحكم ما ورد الإشارة إلى 

في كتابيم المقدس الذي تم تحريفو أنيم شعب الله المختار، كان ىذا السبب الرئيسي لحقدىم عمى الآخرين وحقد 
لى عقيدتيم "فلا عجب إن قابميم غيرىم الآخرين عمييم، لأنيم أقاموا قطيعة روحية مع أي شخص لً ينتمي إ

حلال السلام 4بالعداء والًحتقار والكراىية نفسيم" ، لأن الأصل في الدين ىو نزولو من أجل تنظيم حياة الًفراد وا 
 وليس العكس.

معتقداتيم رية للأفراد في ممارسة ديانتيم و الحرية، بالتالي ينادي بالحالإرادة و الإنسان يتمتع بالعقل و  
الدينية. حيث يؤكد عمى فصل سمطة الدين عن السمطة السياسية، مع ذلك يوازن الأمور السياسية و  لدينية بحريةا

ويؤكد أن الدولة لً ينبغي أن تتدخل في مسائل العبادة أو الدين، و لً يجب أن تفرض عمى الأفراد ممارسة دين 
تباع رية الأفراد في ممارسة العبادة و تضمن حمعين أو اعتناق عقيدة محددة، بمعنى آخر، الدولة يجب أن ت ا 
ممارستو شخص لديو الحق في اختيار دينو و  الدين الذي يختارونو بحرية دون تدخل أو إكراه من الحكومة. كل

                                                           
 .214سابق، ص المرجع التيارات الفمسفة الحديثة،  : عمي عبد المعطي محمد 1
 .211 ص ،المرجع السابق،لاق و السياسةخالدين و الأ الكتاب المقدسسبينوزا و  : جلال الدين سعيد 2
 .371سابق، صالمصدر الالسياسة، رسالة في اللاىوت و  :سبينوزا 3
 .213 ص ،المرجع السابق ،لاق و السياسةخالكتاب المقدس الدين و الأسبينوزا و  : سعيد جلال الدين 4



التسامح و الحق في الاختلاف عند سبينوزا                                  ل الثالث    الفص  

 

80 
 

الدولة يجب أن تحافظ عمى ىذا الحق كجزء من حقوق الإنسان والحريات الأساسية. "فالدولة ىي بحرية، و 
 .1ىي حرية مطمقة"تفكير و المعتقد في مجال الدين و الالضمان الأكبر لحرية 

التعبير ضرورية لمحفاظ عمى التنوع الفكري  و الديني في المجتمع، و ىو ما يساىم في فحرية التفكير و   
تعزيز وحدة المجتمع بشكل أوسع. يرى أن تقدير الدين و التفكير كممارسة منفصمة عن السمطة الحاكمة يجب 

راد و أن الدولة يجب أن تضمن ىذه الحرية لجميع المواطنين. و لكي يحقق سبينوزا ىذه الحرية أن يترك للأف
 الدينية فصل الدين عن السمطة السياسية.

لقد نادى سبينوزا بفكرة السلام لكنو يختمف عن السلام الكوني الكانطي، وىو كذلك ليس سلاما طوباويا  
ن تصوره لمعلاقات التي ينبغي أن تقام بين  أو مثاليا، ولكنو سلام ينطمق من الواقع وليس مما يجب أن يكون "وا 

الدول يختمف عن تصور كانط نظرا إلى اختلاف منطقيما، فبينما ينطمق سبينوزا من تأمل الطبيعة الإنسانية 
 عمى نحو ما ىي عميو وعمى نحو ما يمكنيا أن تكون، ينطمق كانط من تأمل طبيعة الإنسان عمى نحو ما يجب

 .2أن تكون"

  

                                                           
 .178ص  ،المرجع السابق،و السياسة  الأخلاقسبينوزا و الكتاب المقدس الدين و  : جلال الدين سعيد 1
 .224المرجع نفسو، ص  2
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 : التسامح عند جون لوكرابعا

جاءت رسالة لوك في التسامح في وقت كان فيو المناخ السائد ىو عدم الفصل بين سمطة النص الديني 
 وباقي مجالًت الحياة الأخرى الدنيوية، مما ساىم في نشر اللاتسامح والعنف في الدول.

أوليا تقبل الًختلاف بين جميع الناس. كما أنو يجب و لكي يتحقق التسامح، يجب الأخذ بعدة اعتبارات و  
الأخذ بو لحماية الأفراد و الحفاظ عمى سلامتيم " أي أنو لم يتسامح مع الوثنيين بموجب التسامح الحقيقي، بل 
ىو يييئ في قاعدة أساسية مفادىا حماية الدين المسيحي في المعمورة و ضمان التسامح لممسيحيين في الأماكن 

. كما أن لوك بيّن أن لمحاكم دور كبير في المحافظة عمى التسامح داخل 1تكون الأغمبية فييا من الوثنيين"التي 
الدولة و ذلك من خلال الًلتزامات التي وصفيا لو و عدم التدخل في الأمور الدينية و إدخاليا في نظام الدولة، 

مور الخلاص و ىذا من جية، و من جية اخرى بمعنى "أن التسامح يظل قائما ما دام الحاكم لم يتدخل في أ
عند خضوعو لحدود التسامح فيحقق بذلك التسامح بنوعيو الديني و السياسي و كلاىما  يقوم عمى الحرية و 

. أي أن الحاكم عندما يقوم بواجباتو تجاه شعبو ويحقق التسامح السياسي فإنو بذلك يحقق 2يعتبرىا جوىرا"
ان  يقومان عمى الحرية، و من خلال ىذا يتضح لنا أن لوك بنى رسالتو ىذه انطلاقا التسامح الديني فيما الًثن

من الأسس الإنسانية و الوضع المعاش آن ذاك، كما أنو لم يكن ضد الدين ولً ضد العقل، بل كان يسعى 
 أخرى.لإيجاد حلّا وسطا لوضع حد لمصراعات ولنشر قيم السمم و الحرية الفردية، دون تميز فئة عن فئة 

 

 

 

  

                                                           
 ،العربيار الفكر د،مؤسسة مؤمنون بلا حدود لدراسات و الًبحاث،  قراءة في رسالة التسامح عن جون لوك، : محمد غانم 1

 .13-11ص  ،1،2019ط ،القاىرة
 16-15ص ص المرجع نفسو،  2
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. لقد دعا جون لوك إلى الفصل بين أولا: الفصل بين مهمة الحكومة المدنية و مهمة السمطة الدينية 
الدولة و الكنيسة، ويجب الأخذ بعين الًعتبار الحدود التي بينيما والتي لً تقبل المساس و التغيير، فالدولة تيتم 

. و عبادة الفرد و أدائو لمعقائد الدينية لً يكون بالقوة و العنف و بالشؤون الدنيوية و الكنيسة تيتم بالشؤون الدينية
إنما بالحرية، أي أنو وجب " الفصل بين الكنيسة و الدولة التي دعا إلييا لوك لأن الأولى متعمقة بالحياة 

 .1السماوية و الثانية متعمقة بالحياة الدنيوية. فمن ىنا يولد الفرد ممكا لموطن لً ممكا لمكنيسة"

ي أمر يخص الفرد بذاته. ثانيا: خلاص النفوس ليست مهمة الحكومة المدنية و السمطة الدينية بل ه 
حيث جاء في قول جون لوك " رعاية الشؤون المدنية و تنميتيا بحيث لً تعتمد ىذه الرعاية بأي شكل من 

ىي ليست من صلاحية الحاكم، . فيو يؤكد لنا خلاص  النفس أمرا موكلا لمفرد ذاتو، و 2الأشكال إلى الخلاص"
كما أن الله لم يعطي ىذه الصلاحية لأي حاكم مدني فيذا الأمر بعيد كل البعد، بمعنى آخر" ليست من 

 . 3صلاحيات الحاكم المدني أن يتدخل في رعايا النفوس ما دام لم يسمح لو بذلك"

لتسامح لمدفاع عن حرية الأفراد لقد دعا في رسالة ا ثالثا: للإنسان السمطة العميا في الحكم عمى نفسه.
أن السمطة الوحيدة التي يخضع ليا ىي سمطة يدة أو رأي ، و لً يخضع لأي عقو  أن لكل فرد حقو في الحرية،و 

يفرض عقيدتو عمى غيره  لً يمكن أن تعطي الولًء لأحد أن" أن لكل فرد الحرية في عقيدتو و نفسو، بمعنى 
 . 4الكتب"لبنود لً توجد في العيد الجديد و ى إن كانت الكنيسة نفسيا لأنو مثل ىذه احتبالقوة، و 

حيث أن رجال الدين يستغمون الدولة  رجال الدين تحت غطاء الدولة و استبداد الحاكم. تستررابعا:  
جون لوك في ىذا  يقولقدرتيم عمى الإقناع المفظية، و ل ذلك من خلالحمايتيم و التستر عمى أخطائيم و كوسيمة 

في الصراع في وجو انشقاق   نادرا ع عن الحق و في معارضة الأخطاء و الصدد " أن أشد الناس عنفا في الدفا
 .5الوىج إلً إذا كان الحاكم يؤازرىم"ييم الحماية التي تمنحيم الدفء و ما تكون لد

 

 
                                                           

 .145، ص 2012تاريخ الفمسفة الحديثة، مؤسسة ىنداوي لتعميم الثقافة، القاىرة، د، ط : يوسف كرم 1
 .24، ص 1،1989ط ،الإسكندرية، المجمس الأعمى لمثقافة ،تر منى أبو سنة رسالة في التسامح، : لوكجون  2
 .25-24ص ص، نفسو،  مرجعال 3
 .35سابق، صرجع المالرسالة في التسامح،  : جون لوك 4
 .60نفسو، ص  رجعالم 5
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 : التسامح الكوني عند فولتيرخامسا

-1694ىو الًسم المستعار لمكاتب و الفيمسوف و الناشط الفرنسي فرانسوا ماري أوريت ) فولتير 
(. كان شخصية بارزة في عصر التنوير، حيث دافع عن الحريات الفردية و الحقوق الإنسانية ، و قد 1778

تاريخية منيا رواية انتقد بشدة الظمم و الطغيان في المجتمع. كتب العديد من الأعمال الأدبية و الفمسفية و ال
 "كانديد" التي تعبر عن تفاؤلو بالإنسانية و رغبتو في تحقيق التقدم و التحرر.

كان من بين الفلاسفة الذين دعوا إلى التسامح و التعايش السممي بين الأديان و الثقافات المختمفة، بدأ  
أثرت فيو مظاىر الظمم و الًضطياد  بالتحدث عن التسامح نتيجة لتجاربو الشخصية و رؤيتو الفمسفية لمعالم،

التي شيدىا المجتمع الفرنسي في ذلك الوقت، و كذلك بالتجارب التي عاشيا خلال رحلاتو و تفاعلاتو مع 
ثقافات مختمفة. تأثر بالعديد من الفلاسفة و أكثرىم فمسفة جون لوك، فيقول في كتابو رسائل فمسفية: " لقد ذىب 

لأفكار الفطرية، و بعد أن أعدل عن الًعتقاد الباطل بين الإنسان يفكر دائما، إلً عمى مبدأ ا أقصيلوك بعد أن 
أن جميع أفكاره تأتينا بواسطة الحواس. كما لخص أفكارنا البسيطة و أفكارنا المركبة و تتبع روح الإنسان في 

ء في استعمال الكممات جميع أعمالو و بيّن مقدار نقص المغات التي يتكمم بيا الإنسان و مقدار متأني من سو 
 .1في جميع الأوقات"

يقال أن فولتير كان مثل سبينوزا في القرن الثامن عشر، بينما كان سبينوزا مثل فولتير في القرن السابع  
عشر. ىذا يشير إلى الشبو الكبير في الفمسفة التي اعتنقوىا و التأثير المتبادل بينيما. فولتير تأثر بشكل كبير 

ا حيث استوحى الكثير من أفكاره و كتاباتو من فمسفتو، لكنو عاد و تراجع عن بعض الآراء التي بفمسفة سبينوز 
صة فيما يتعمق بالدين و اللاىوت، " فيو يقول في كتابو الفيمسوف الجاىل أنو قد قرأ سبينوزا و 1كان اعتنقيا خا

 .2اء ممحدة"آرائو حول وحدة الكون و تألييو و لكنو ابتعد عنيا عمى أساس كونيا آر 

رفة، دعا إلى التسامح كان فولتير مناىضا لمظمم و التعصب و رافضا للأنظمة الدينية و السياسية المتط 
الحرية الفكرية، و كان يدافع عن المظمومين في المجتمع، من بين أعمالو الميمة " القاموس الفمسفي" السلام و و 

تحطيم الأفكار ىو رفض عقيدة العناية الإليية و  ىذا المؤلفيعتبر ذروة التنوير الفكري و الحضاري، ىدفو من 
انتقاد التعصب الديني و الفمسفي بة الحروب الدينية و الدنيوية، و محار ية، بالإضافة إلى دعوتو لمسلام و الميتافيزيق

                                                           
 .96ص  ،2014، 1عادل زعيم دار التنوير، لبنان، ط ر:رسائل فمسفية، ت :يرفولت 1
 .298ص  ،المرجع السابق أفلاطون إلى جون ديوي،قصة الفمسفة من   :ترنول ديوا 2
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ة تاريخية" بتبيان في نقده لممسيحية، يظير في مقالو " المسيحية دراسلعنف في التنظيمات الًجتماعية، و االقوة و و 
إلى عقائد بل دعا  التناقض بين تعاليم المسيح و ما يعرف باسم المسيحية، فالمسيح كما يقول فولتير:" لم يدعُ 

 .1لً طقوس"لم يبين شعائر و ينا، و لم يقر دلم يؤسس عقائد، و الفضيمة و إلى الأخلاق و 

م الذي يتعرض لو الأفراد من قبل الحكومة و يتضح في كتابات فولتير أنو كان يعبر عن قمقو بشأن الظم 
رجال الدين، و كان ينتقد الخرافات و عدم التسامح التي تروج ليا الكنائس باسم الدين، كان يشعر بحساسية تجاه 

كتبو من قبل الحكومة الفرنسية  النفي و مصادرةجاربو الشخصية، حيث تعرض لمسجن و ىذا الموضوع بسبب ت
 منعيا من النشر.و 

:" قد أختمف معك في الرأي و لكنني عمى استعداد تام لأن من بين أىم عبارات التسامح التي تنُسب لوو 
أضحي بحياتي من أجل حقك في التعبير عن رأيك، أن أمقت ما تقول و لكنني سأدافع حتى الموت عن حقك 

امح، حتى عدم الموافقة عمى الآراء ىذه العبارات تعبر عن تفاني فولتير في دعم حرية التعبير و التس2في القول" 
 الأخرى.

زيارة فولتير لبعض دول أوروبا الشمالية، مثل انجمترا و ألمانيا و تفاعمو مع التسامح الذي كان سائدا في 
 الًنفتاح عمى أفكار جديدة في فرنسا.إليام لو لمعمل عمى محو التعصب و ىذه البمدان، شكمت مصدرا 

حة و مفتوحة عمى الفكر الحر، حيث كانت الحريات الفردية محمية و التعبير في انجمترا وجد بيئة متسام
ممك روسيا، الذي كان يتبنى مواقفا  " فريديريك الثاني"مسموح بو، بينما في ألمانيا وجد فرصة للالتقاء ب 

العديد من الكتب و  التفتح في بلاده. كتبا و أليمو لتعزيز فكرة التسامح و تسامحية و مدنية، مما أثر فيو إيجاب
المقالًت التي تدعو إلى التسامح و الحرية الفكرية، و في الوقت نفسو، عمل عمى تعزيز ىذه القيم في المجتمع 

التفتح و مكافحة التعصب و سعى لنشر الوعي بأىمية التسامح و الفرنسي من خلال الحوار و التوعية، كما 
 الجيل.

الفرد. لوك الذي عاش في القرن السابع أثره عمى المجتمع و تسامح و لوك بموضوع الاىتم كلا من فولتير و 
فولتير طرح في رسالتو " رسالة في التسامح" مواصمة ليذا الموضوع، دّم رؤية متقدمة بشأن التسامح، و عشر، ق

شدّد  السلام، وتسامح كأساس لمحياة الًجتماعية و حيث استدعى العديد من أفكار لوك، قدّم وجية نظر حول ال
                                                           

 .89سابق، ص المرجع القصة الفمسفة من أفلاطون إلى جون ديوي،  : رانتول ديو  1
 39ص،1،2009ط ،سوريا ،دار بتر لمنشر ،ىنريت عبودي :تر ،رسالة في التسامح :فواتير 2
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عمى أىمية قبول الًختلافات و التعددية في المجتمع. كما أكّد عمى حق كل فرد في ممارسة دينو و التعبير عن 
آرائو بحرية، دون التعرض لممضايقات أو الًضطياد " لً بد من يسمح لكل مواطن ألً يتصرف إلً بعقمو و أن 

 .1أو جاىلا"يعتقد فقط بما يمميو عميو ىذا العقل سواء أكان مستنيرا 

ففي رسالتو سعى إلى تحقيق ىدف عممي و واقعي أكثر من أن يكون مجرد ىدف نظري. لم يكن يريد 
أن تظل ىذه الرسالة مجرد موضوع لمحديث بين المثقفين أو محتوى مقروء في الكتب فقط، بل أراد من خلاليا 

تقاد أمرا ضروريا، يمكن لمفرد من خلاليا تحقيق تأثير عممي و ممموس في المجتمع. باعتبار حرية الفكر و الًع
أن يؤمن بما يراه صحيحا و مناسبا لو، دون تدخل أو قيود خارجية. ىذا الًعتقاد في الحرية الفكرية يشكل 

 أساسا لقيمة التسامح، حيث يتيح للأفراد التعايش بسلام و تقبل الًختلاف.

المجتمع الذي كان يعيش فيو. كان يرغب  أراد من خلال رسالتو أن يتم التصدي لمتعصب و الظمم في
في استخدام رسالتو كوسيمة لتحفيز الناس عمى التفكير و التحرك ضد الظمم و التعصب، و ليس فقط كنظرية 
فمسفية جافة. إذا ىدف فولتير من رسالتو ىو محاولة نشر قيم التسامح و التحرر من قيود التعصب و الظمم في 

الناس عمى التصرف بناءاً عمى ىذه القيم لتحقيق تغيير ايجابي في المجتمع. " فيو  المجتمع، و كان يريد تحفيز
لم يكن يتوجو برسالتو ىذه إلى الجميور المثقف و إنما كان ييدف إلى تعبئة الرأي العام لصالح الأبرياء و 

 .2المضطيدين بسبب انتمائيم الديني"

تمك الفترة، و كانت تعاني من آثاره الوحشية عمى كان التعصب الديني المسيحي مسيطرا عمى فرنسا في 
المجتمع،  و عمى الرغم من انتياء الحروب، فإن التسامح الذي ظير بعد ذلك لم يمكن ناتجا من حب أو احترام 
حقوق الآخرين بصورة طبيعية، بل كان بمثابة استجابة لمخوف من العواقب السمبية لمتعصب و الصراعات 

لم يكن التسامح نابعا من قيم إنسانية و أخلاقية حقيقية، بل كان نتيجة لرغبة في تجنب الدينية، بمعنى آخر 
 المزيد من الدمار والخوف. من أسباب ىذا التعصب نذكر: لو تأممنا في أسباب التعصب و الحروب بين الناس.

اقير، بل غالبا فالبشر عموما لً يقدمون عمى الموت بسبب أمور شيوانية أو مادية مثل الطعام أو العق
ما يكونون جاىزين لمتضحية بحياتيم من أجل قضايا أو مبادئ يؤمنون بيا بقوة، فيم مستعدون لمموت من أجل 
الدفاع عن عقائدىم و مبادئيم، حتى و إن كانت ىذه العقائد غير مقبولة من قبل الأغمبية أو لً تحظى بالتأييد 

                                                           
القاىرة،  ،الييئة المصرية العامة لمكتاب،عبد الفتاح حسن : تر مايكل انجمو: أعداء الحوار أسباب اللاتسامح و مظاىره، 1

 .459،ص 2015
 المرجع نفسو، الصفحة نفسيا. 2
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لقيم معينة قد تدفع بالفرد لمتضحية بحياتو من أجميا. " لم نسمع قط الًنتماء ىذا يعكس قوة الإيمان و الشعبي، و 
أن إنسان تقدم لمقتل أو كدّ نفسو حتى مات في سبيل أكمة شيية يشتيييا أو عقار، و إنما سمعنا أن أناسا كيدين 

ىو أكثر لدين . فنجد ا1تقدموا لمقتل من أجل عقيدة جديدة آمنوا بيا، و لم يرغميم عمييا الجميور أو الحكومة"
بب العادات التي اعتادوا الًستسلام بسر من الأشخاص يميمون إلى الكسل و أن الكثيعامل يؤدي إلى التعصب، و 

 المعرفية.ترتب عمى قوة العادات الثقافية و التي تعمييا و 

ناس حاول فولتير جاىدا إرساء أسس لمتسامح  الكوني، فأكد أنو يجب أن يكون عالميا و شاملا لكل ال
سواء كانوا مسممين أو مسيحيين أو ييود أو غيرىم، فيجب عمى الناس التسامح فيما بينيم و رفض فكرة تقسيم 

 العالم إلى طوائف و فئات متنافسة.

عالمية تيدف إلى تحقيق  نستخمص من خلال ما تم التطرق إليو، أن فكرة التسامح عنده  ىي قيمة
عتبره الحل لكل بشر دون اعتبار للاختلافات الثقافية أو الدينية، فيو يالتعايش السممي بين جميع الالسلام و 

اضطياد، ويؤكد عمى أىمية إعطاء الحرية الفكرية للإنسان والسماح لو بالًعتقاد بما يراه المشاكل من ظمم و 
 مناسبا. 
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 سادسا: الإنسان بين الحرية و الضرورة

 تعريف الحرية . أ
 لغة .1

)بالفتح( مصدر من حر يحر إذا صار حرًا و السم )الحرية(، و )حرره( أي أعتقو، )تحرر(  الحرار
العبد: صار حرًا، و الشعب: تخمص من الًستعمار و حكم الأجنبي، )الحر( الخالص من الشوائب و 

 الخالص من الرِق.

 .Libertyحرية : . و في المغة الًنجميزية، ال1)الحرية(: الخموص من الشوائب أو الرق أو المؤم

“The state of being free from coercion or restraint, liberty, Independence, the power 

or right to act, speak, or think as one wants without hindrance or restraint”. 

أو الحق في الفعل أو التفكير كما يريد الشخص دون عراقيل و قيود. العنف من العبودية أو  القدرة 
و ىي الًستقلال و  2الأسر و السجن و غياب القير و القسر والإجبار و الإرغام في الفعل أو الًختيار أو القرار

 .3الًكتفاء الذاتي

 اصطلاحا .2

بأنيا الًعتراف لمفرد بالقدرة عمى التصرف في الدائرة المحدد لو بما لً يضر  :ف الفقه الحريةيُعر 
 .4الآخرين، أو ييدد النظام الجماعي العام، بمعنى أن الحرية تقُيد بقيدين: الأمن القومي و السلام الجماعي

لً يتعارض مع أن المرء يمتمك حرية شخصية تتيح لو فعل ما يشاء طالما أن ذلك الفعل يُعرفها لالاند:  
 .5القوانين و الأنظمة المعمول بيا، "المرء حر في أن يفعل كل ما لً يمنعو القانون"

 

                                                           
 .144-143، ص 1993، القاىرة ، الييئة العامة لمشؤون، المطابع الأميرية،زالمعجم الوجي: مجمع المغة العربية 1

2
 The oxford English dictonnoray ; , the oxford university press, vol 2, london,1993. P 524. 

3
 Carter V. Good ; Dictionary of Education, New York, Mc Gr Hill book company.   ,3791 p 251. 

 727.ص  المرجع السابق، موسوعة لًلًند الفمسفية،: لًلًند، 4

 .728، ص المرجع نفسو 5
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أنيا القدرة عمى اتخاذ القرارات بحرية تامة دون وجود قيود خارجية قاسية تقُيده، أي عدم  يُعرفها سبينوزا: 
." أنيا خمو من القسر         وجود أي ضغوطات خارجية تُجبر الشخص عمى فعل شيء معين دون إرادتو

 . 1فيقول: ىذا الشيء يدعى حرا إذا كان يوجد وفقا لضرورة  ماىيتو وحدىا و يعين لذاتو بذاتو لمفعل"

2 7174-7461 لايبينتزو يُعرفها  
Gottfried Wilheln Leibniz: أن درجة الحرية في التصرف

قراراتو، عندما يكون الفعل صادرا عن العقل يعني تعتمد إلى حد كبير عمى مدى تحكم الشخص في تصرفاتو و 
أن الشخص قام بتحميل الوضع و وزن الخيارات المتاحة و اتخذ القرار الناتج عن ىذا التحميل بشكل مدروس و 
منطقي. ىنا تكون درجة الحرية في التصرف عالية، أما عندما يكون الفعل بادرا عن الأفعال، فيذا يشير إلى أن 

التصرف بناءا عمى رد فعل سريع و عفوي دون التفكير العميق أو التحميل فتكون درجة الحرية في الشخص قام ب
التصرف أقل " إن الحرية تكون أوفر كمما كان الفعل صادرا عن العقل و تكون أقل كمما كان الفعل صادرا عن 

 .3الًنفعال"

 تعريف الضرورة . ب
 لغة .1

تني الضرورة عمى كذا و كذا و قد اضطر فلان إلى كذا و اسم من الًضطرار و ىو الًحتياج الشديد: حمم
كذا، و الضرورة ىي الحاجة و الشدة لً مدفع ليا و المشقة. و الضرورة عند الفقياء: بموغ الًنسان حدا إن لم 
يتناول الممنوع ىمك أو قارب كالمضطر للأكل و المبس بحيث لو بقي جائعا أو عريانا لمات أو تمف منو عضو 

 .4تيح تناول الحرام. " الحاجة و الشدة لً مدفع ليا و المشقة"و ىذا ي

 

 

 

                                                           
 .460، ص 1984 1، طلمدراسات و النشر، بيروت، الموسوعة العربية 1موسوعة، الفمسفة، ج : الرحمان بدوي عبد 1
غوتفريد وبمييام: فيمسوف ألماني ولًىوتي درس الرياضيات، كيميائي و مؤرخ تعمم اللاتينية و اليونانية. من اىتماماتو  لًيبينتز 2

 .587، ص المرجع السابق الفلاسفة، ، انظر: طرابيشي جورج، معجم الميتافيزيقاالمنطق و 
 .460سابق، ص المرجع الموسوعة، الفمسفة،  : عبد الرحمان بدوي 3
 .257، ص المرجع السابقبن مكرم، لسان العرب،  أبو فاضل جمال الدين محمد :ابن منظور 4



التسامح و الحق في الاختلاف عند سبينوزا                                  ل الثالث    الفص  

 

89 
 

 اصطلاحا .2

تطمق عمى الضرورة و يقصد بو الضروري عند أىل الكلام عمى ما لً يفتقر إلى نظر و استدلًل، و ىو 
فالضرورة تعبر عن الواجبات و  .1العمم الذي يشترك في معرفتيا العامة و الخاصة، و يسمى بالعمم الضروري

الًلتزامات الأخلاقية، القانونية الشخصية، أو الطبيعية التي يجب عمى الفرد الًمتثال ليا و التعامل معيا بشكل 
 ملائم.

 ج. من الضرورة إلى الحرية

و الطبيعة بشكل مختمف تماما عن ديكارت، إذ أن ىذا  فكرة حرية الإنسان و علاقتيا باللهسبينوزا  طوّر 
الأخير ربط حرية الإنسان بقدرتو عمى التفكير و اتخاذ القرارات الذاتية، و ىذه الحرية تأتي من استخدام العقل و 
التفكير المستقل و علاقتيا بالله ىي بأن الله مصدر الوجود و الحقيقة، و لكن حرية الإنسان تأتي من خلال 

رتو العقمية و الوعي. أما علاقتيا بالطبيعة فتكمن في استخدام الإنسان العقل و العمم لفيم الطبيعة و التأثير قد
 فييا، مع التركيز الأساسي عمى حرية الإنسان كفرد مستقل و مدرك.

تحقيق حرية العقل يعني أن الشخص يستخدم التفكير المستقل و المنطقي لًستنتاج الحقائق و اتخاذ  
لقرارات، دون أن يكون مقيدا بالتقاليد أو العقائد مما يسمح لو بفيم العالم بشكل أعمق و أكثر دقة " عمى ا

 .2الإنسان حين يبحث في المسائل العممية أو الفمسفية أن يتحرر من كل سمطة إلً سمطة العقل"

واقف تقميدية تجاه كان ديكارت يؤمن بفصل بين العقل و الجسد، و ىذا الفصل قد يؤدي إلى تبني م 
الجسد و الطبيعة البشرية و ىذا ما يؤكد عمى الوحدة و الضرورة، ىنا سبينوزا أحدث تحولً فكريا كبيرا بتأكيده 
عمى مفيوم الضرورة كقاعدة أساسية لموجود و الفيم الفمسفي، إذ أنو يعتبر وجود الأشياء و الأحداث نتيجة 

 طبيعي يمكن فيمو و تفسيره من خلال العقل و المنطق. لضرورة طبيعية أي أن كل ما يحدث لو سبب

 

 

                                                           
 .242سابق، ص المرجع الأبو فاضل جمال الدين محمد بن مكرم، لسان العرب،  : ابن منظور 1
 .237، ص 1998 ،3، طباعة و النشر، القاىرةالعالم، دار قباء لمط أيقظوافلاسفة  : مصطفى النشار 2
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يعتبر ديكارت الإرادة أو الحرية في الًختيارات الشخصية ميزة فريدة تجعمو يعرف ذاتو بشكل أعمق،  
خاصة بالنسبة لممعرفة بأنو عمى صورة الله و مثالو، ىنا يربط الحرية الشخصية بفيمو لمكيان الإليي و تعبيره 

مع الله. و يقول:" أما الإرادة، أو حرية الًختيار التي أختبرىا في نفس، فيي كبيرة جدا بحيث لً  عن التشابو
 .1تتصور غيرىا، أوسع منيا و لً أعظم، إنما التي تجعمني أعرف خاصة، أني عمى صورة الله و مثالو"

الفردية بينما سبينوزا فيو من خلال مفيوم اليوية يشير إلى أىمية الحرية الجوىرية للإنسان و ىويتو  
يشير إلى مفيوم أوسع لمحرية بتأثير العوامل الكونية و الأسباب الطبيعية، ىذا يعني أن الإنسان بالنسبة لو ليس 

 مجرد كيان فردي بل جزء لً يتجزأ من الكون بأسره.
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العنف يؤدي إلى توترات  عارض سبينوزا العنف وحاول نشر  السلام و الوئام بين الناس، كان يعتبر أن 
و صراعات و ىذا لً يخدم مصمحة المجتمع بشكل عام، فمسفتو دعت إلى استخدام العقل و المنطق في حل 
المشكلات و الصراع و البحث عن حمول سميمة. يقول سبينوزا:" و إذا كان لزاما عمييم أن يتفقوا فيما بينيم عن 

 .1ء لتوجييات العقل وحده الذي يستطيع أحد معارضتو"طريق تنظيم و تعاىد حاسم، عمى إخضاع كل شي

كما حث عمى التمسك بالحرية الشخصية و اتخاذ القرارات المناسبة بحرية لتجنب العنف الناتج عن   
الظمم و الًضطياد، حيث يشعر الأفراد بالًحترام و الًعتراف بحقوقيم، لكن وفقا لقوانين العقل و المنطق و 

شيوات و العواطف، فالفرد لً يمكنو تحقيق الحرية الشخصية إلً من خلال حماية وجوده و ليس وفقا لرغبات ال
 قدراتو و الحفاظ عمييا.

و ىذا لً يعني العزلة الذاتية، بل يعني أن الفرد يجب أن يكون قادرا عمى التفكير و التحميل و اتخاذ   
عقلانية و التفكير العقلاني " فنجد أن يفوض القرارات الصحيحة التي تحافظ عمى وجوده و حريتو من خلال ال

كل فرد إلى شخص آخر حقو في أن يعيش وفقا لرغباتو الخاصة، أي حريتو في المحافظة عمى وجوده و قدرتو 
عمى ذلك، و ىو حق لم يكن لو من حدود سوى قدرتو، فإنو يصبح ممزما بأن يحيى وفقا لمطريقة التي يفرضيا 

 .2يعتمد في المحافظة عمى ذاتو إلً عمى حماية"عميو ىذا الشخص و بأن لً 

تعكس فمسفتو تصوره لمعقلانية و التفكير العقلاني فيما السبيل لمحد من العنف في المجتمعات. كما أنو  
يؤمن بأن الحرية الشخصية تتطمب من الفرد العيش وفقا لمقوانين التي يفرضيا العقل و ىو ما يساىم في تحقيق 

ار، بالًعتماد عمى التسامح و التعايش و احترام التنوع. يمكن تقميل الصراعات و التوترات التي السلام و الًستقر 
 تؤدي إلى العنف.

 

 

 

 

                                                           
 .370سابق، ص المصدر الرسالة في اللاىوت و السياسة،  : سبينوزا 1
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 سبينوزا في فمسفةالأخلاق . د

في فمسفة سبينوزا، الأخلاق ليست مجرد عنصر من عناصر فمسفتو، بل تمثل جوىرىا و أساسيا.  
من خلال فمسفتو إلى توجيو البشر نحو الخلاص و تحقيق ذلك من خلال توسيع قيم أخلاقية تعزز  ييدف

 التفاىم و العدالة و التعايش السممي بين البشر.

تُعرف الأخلاق في فمسفتو بأنيا أخلاق السعادة لأن اليدف الرئيسي ىو تحقيق السعادة الحقيقية و  
لفرح ىو جزء أساسي من تمك السعادة، إذ يرتبط بتحقيق الفيم العميق لمحقيقة الدائمة لمفرد. و في ىذا السياق، ا

و تحقيق الوحدة مع الله و الطبيعة. فقضية الفرح و السعادة لً يخرج عن نطاق التساؤل   الآتي:" كيف أضمن 
السعادة تأتي من . فيو يقترح أن الفرح و 1لنفسي أكبر عدد من انفعالًت الفرح و أقل عدد من انفعالًت الحزن؟"

خلال الفيم الصحيح لمعالم و التحكم في الًنفعالًت التي تأتي من معرفة الأسباب الحقيقية للأشياء و من خلال 
الفيم يمكننا أن نصل إلى حالة الفرح و السعادة. أما بالنسبة لمحزن فيو انفعال نفسي يؤدي إلى الشقاء عندما 

 حباط، يعاني من الشقاء و عدم الًرتياح.يعيش الإنسان حياة مميئة بالحزن و الإ

فالفرح و الحزن يمكن أن يؤثر بشكل كبير عمى الإنسان و طريقة تفكيره، عندما يكون الفرح ناتجا عن  
انتقال النفس إلى حالة الكمال فإن ذلك يعني إنيا شك بالرضا و السعادة الكاممة، أما الحزن الذي ينطق بو 

عني أنو يستخدم العقل و التفكير العميق لفيم و معالجة مشاعره بطريقة مناسبة. الإنسان إلى كمال العقل، في
"الفرح ىو الًنفعال الذي تنتقل بو النفس إلى الكمال الأعظم، و الحزن ىو الًنفعال الذي ينتقل بو الإنسان إلى 

 .2كمال أقل"
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افو الشخصية و رغباتو بطريقة عندما يحب الإنسان نفسو، يدرك قيمتو الذاتية و يسعى لتحقيق أىد 
تتناسب مع قوانين الطبيعة مع المنفعة العامة، فالبحث عن الكمال الحقيقي يكون من خلال التوازن بين   
الطبيعة و الواقعية، و بين تحقيق الطموحات الشخصية و لمساىمة في تحسين العالم من حولنا " إن العقل لً 

ي فيو يدعو إلى أن يحب كل امرئ نفسو و أن يبحث عن منفعتو يطالب بشيء مناقض لمطبيعة، و بالتال
.فيو جعل لمعقل مكانة 1الخاصة و عما يعبده حقا و أن يرغب في كل ما يقود الإنسان فعلا إلى الكمال الأعظم"

كبيرة و اعتبره الفاصل بين التوجييات و الرغبات و يقول:" فعمى الإنسان أن يتحكم في رغباتو و توجيييا 
. فيو لً يفرق بين الرغبة و الشيوة من خلال الوعي فعندما يكون الإنسان عاقلا و يدرك ما 2يا عقميا"توجي

يرغب فيو بوعي تام، يمكنو التحكم فيتمك الرغبات و الشيوات بشكل أفضل مقارنة بالحيوانات التي تتبع غرائزىا 
 .3وبة بوعي ذاتيا"دون وعي أو تفكير عميق و يقول في ذلك " الرغبة في الشيوة المصح

يعتبر الخير و الشر قيمتين نسبيتين تعتمدان عمى تفاوت رغبات و شيوات الأفراد، فالأفراد يختمفون فيما  
 يعتبرونو خيرا أو شرا استنادا عمى ما يرغبون فيو و ما يشتيونو.

ان ىو من يقرر في ىذا السياق، فعل الخير ليس معناه أن الفعل نفسو ىو خير بالضرورة، و إنما الإنس 
و يختار ما يراه خيرا استنادا إلى معاييرىم الشخصية و رغباتيم، بمعنى آخر لً يوجد خير مطمق أو شر مطمق 
وفقا لسبينوزا، بل تتغير تمك القيم باختلاف الأفراد و اختلاف طموحاتيم و شيواتيم. فالخير و الشر يعتمدان 

سيكون مفيدا بالضرورة. عندما يعني بالخير ما نعمم عمما يقيمنا  عمى العمم الثابت القوي الذي يؤكد بأن الفعل
أنو ينفع، يعني أننا نممك معرفة و تأكيد قوي بأن الفعل سيحقق نتائج إيجابية و فوائد معينة. و من ناحية اخرى 

فوائد قد نقوم بأفعال نظن أنيا ستكون مفيدة أو تحقق الخير، و لكن في الواقع قد تحول دون تحقيق ىذه ال
المتوقعة. يقول في ذلك:" أعني بالخير ما نعمم عمما يقينا أنو ينفعنا، و أعني بالشر عمى العكس ما نعمم عمما 

 .4يقينا أنو يحول دون فوزنا بخيرىا"

 

 
                                                           

 .278سابق، ص المصدر العمم الأخلاق، : سبينوزا 1
 .367-365سابق، صالمصدر الرسالة في اللاىوت و السياسة،  : سبينوزا 2
 .158، ص نفسومصدر العمم الأخلاق،  : سبينوزا 3
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المفيوم الإنساني بالنسبة لو يركز عمى تثمين جوانب النزعة الإنسانية في الإنسان، بمعنى أننا لً نُقيّم  
ط بقدراتو العقمية، بل نحن نقدّر و نحترم الجوانب الإنسانية الًخرى فيو مثل الرحمة و العطف و الإنسان فق

التعاون. آمن بأىمية إحياء الجانب الروحي في الإنسان المعاصر، و الذي قد يكون  تخمى عنو بمحض إرادتو، 
حب العقل لله، يعني أن الشخص يحب  فبين أن الخير ىو الله، و أن الطريق الوحيد لمسعادة الإنسانية يتجمى في

أن يكون متصلا بالعقل الإليي و يحب بصورة عميقة، و ىذا يشكل نوعا جديدا من المعرفة و التفاعل الروحي 
و يعّرفو ب "الحب العقمي"، فيو ليس مجرد تصور أو فيم، و إنما ىو إدراك عميق لموجود الإليي و تواصل 

ينوزا أن ىذا الحب العقمي لله يمكن أن يوّجو الإنسان نحو السعادة الحقيقية و روحي مع العالم الروحي. يعتبر سب
التحقيق الروحي و الفكري العميق، و يقول في ذلك:" ينشأ عن ىذا النوع الثالث  من المعرفة حب عقمي لله. 

 من حيث إننا ذلك أنو ينشأ عن ىذا النوع من المعرفة فرح مصحوب بفكرة الله كعمة، أي تنشأ محبة الله، لً
 .1نتخيمو حاضرا، و إنما حيث إننا ندرك أنو أزلي، و ذلك ىو أسميو بالحب العقمي لله"

فالسبيل الوحيد لمسعادة ىو معرفة و محبة الله لأنو لو القدرة عمى تغيير الأشياء و توجيو الأحداث بما  
معقل و الروح نحو الوجود الكامل و السعي يخدم الخير العام. الإيمان بو ليس مجرد عقيدة دينية، بل ىو توجيو ل

لمخير و الفضيمة، و ىو يرى أن الحياة و كل ما يحدث فييا بفضل و إرادة الله، و بالتالي يمكن للإنسان أن 
يحقق السعادة عبر الًقتداء  بإرادة الله و السعي لمخير و العدالة " كل ما يوجد إنما يوجد في الله، و لً يمكن 

 .2جد أو يتصور بدون الله"لأي شيء أن يو 
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فالإنسان خاضع لقوانين الطبيعة و الضرورة، بالتالي تحقيق السعادة يكون في إطار ىذه الضرورة و 
الواقعية. يمكننا تغيير ىذا بأن الحياة تضع لنا تحديات و ظروفا نحن بحاجة لمواجيتيا و التكيف معيا لتحقيق 

بالنسبة لمدين فإنو يقدم لمناس طريقا مختصرا وسطيا نحو السعادة من خلال الطاعة و الخضوع  السعادة. أما
للأوامر الإليية. يمكن أن يكون ىنا ضروريا لمكثيرين لأنيم يجدون في الدين إرشادات موجية تساعدىم عمى 

ة ىي السعادة فقط، فإن الدين يقدم التعامل مع التحديات و تحقيق السعادة. " إذا كانت الغاية من الحياة الإنساني
لمعامة طريقا مختصرا و بسيطا لموصول إلييا، و ىو الطاعة و الخضوع و الًلتزام للأوامر الإليية، و ىذا 
ضروري بالنسبة ليم لأن طريق النصر العقمي إلى السعادة و المتمثل في إدراك طبيعة الوجود و القانون 

 .1ان معو تحققت لو السعادة"الطبيعي الذي إذا اتفق سموك الإنس

فالعقل يمعب دورا حاسما في تحقيق السعادة، فالفلاسفة و المفكرون يمكنيم فيم و تحميل الأمور بشكل  
 عميق و معقول، و ىذا يُمكنيم من توجيو الناس نحو الطريق الأمثل لتحقيق السعادة.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .66سابق، ص المصدر العمم الأخلاق،  : سبينوزا 1



التسامح و الحق في الاختلاف عند سبينوزا                                  ل الثالث    الفص  

 

96 
 

 سابعا: سبينوزا في الفمسفة المعاصرة

 (يورغن هابرماسالغربية )في البيئة  . أ

الفكر السبينوزي بعمقو وتأثيره الكبير عمى الفلاسفة و المفكرين الى غاية الفترة المعاصرة و من  تميز
 :بينيم الفيمسوف يورغن ىابرماس

في فمسفتو عمى نظرية الفعل التواصمي التي تربط الفرد بالآخر كشريك  يركز يورغن ىابرماس 
اجتماعي، مما يؤدي إلى تأسيس ديمقراطية عمى أسس اجتماعية مثالية تبعده عن الًنغلاق و السيطرة، كما 

في ىذه  التي تواجو تحديات الديمقراطية. و بعيد فييا دراسة الدين و دوره العممانيةيطرح فكرة مجتمعات ما بعد 
المجتمعات و علاقتو بالسياسة من منظور أن الحرية في مجتمعات ذات أصل ديني. لذلك كانت لمكنيسة دور 
كبير في بناء النظام الديمقراطي، و لمحفاظ عمى ىذا النظام و أسسو يجب أن تكون دولة متسامحة، حيث أن 

 التسامح أساس الديمقراطية.

إلى ثلاث أنماط: الديمقراطية الميبرالية و ىي التي تعتمد عمى مبادئ من ىنا، قام بتقسيم الديمقراطية  
حقوق الإنسان، و الديمقراطية الجميورية التي تركز عمى فكرة سيادة الشعب، و الديمقراطية التشاورية التي تسمح 

عمى اقتراحات أيضا بمناقشة الًقتراحات في الفضاء العام " أي أن ىذا النظام التشاوري يُمكنيم من التفاىم 
. و ىذا يجعل الفعل السياسي فعلا أخلاقيا 1مقبولة من الجميع. ىذا النموذج بتأسيس عمى المناقشات العمومية"

 تأثرت في فكرتو ىذه بفمسفة سبينوزا التي جعمت من الأخلاق أساسا لمنشاط السياسي.

ين المجتمع الطبيعي و كما يظير تأثير سبينوزا عمى ىابرماس من خلال التركيز عمى التواصل ب 
المجتمع السياسي عمى أساس مشترك، و ىو حرية الإنسان، فعمى سبيل المثال يرى سبينوزا أن اليدف الأسمى 
لمديموقراطية ىو ضمان حرية الأفراد، إذ يعتبر وجود الإنسان مرتبطا بحريتو " أي الفرد السياسي الحر المنطوي 

الدول، كتغيير سياسي و يتحول المجتمع و الدولة إلى فضاء مشترك في مجتمع المواطنين الأحرار يتمثل في 
بتحرك المواطن فيو بالحرية التي يكمفيا القانون دون أن يصدم بغيره أو يدخل في حالة تنافي مع مجتمع 

                                                           
 :في ألمانيا، من أىم نقاد مدرسة فرانكفورت، و ىو  1929فيمسوف و عالم اجتماع ألماني معاصر، ولد سنة يورغن هابرماس

صاحب نظرية الفعل التواصمي، لو عدة مؤلفات منيا منطمق العموم الًجتماعية، الحطاب الفمسفي لمحداثة ) جورج طرابيشي، معجم 
 .678، ص المرجع السابقالفلاسفة، 

 .73، ص 2003، 1، ط مبيالتقنية و العمم و التكنولوجيا، تر: حسن حنفي، منشورات الح : يورغن ىابرماس 1
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 . بمعنى ىنا أن الحرية لً تشكل خطرا عمى الدولة، و ىذا ما ذىب إليو سبينوزا1المواطنين و المجتمع السياسي"
 حيال الحرية و الدولة، اعتقادا بأن الحرية ليست تيديدا لمدولة.

حيث أنو لن يكون ىناك ضرر عمى الدولة إذا منحت الأفراد حرية التعبير عن رأييم، بل سيتشاركون   
بذلك في تنظيم الحياة السياسية، و يعبر ىابرماس عن ىذه المشاركة من خلال أن يكون البرلمان و الأحزاب 

في محاولتو التوفيق بين حرية وسيطا بين المواطن و الدولة، و ىنا يظير التأثير السبينوزي عمى ىابرماس 
الأفراد و السمطة، و بيذا يعبر عن الديمقراطية " ليست إلً نظام عام يقر تناقضات المجتمع و الدولة، و لكنو 
يديرىا في إطار السياسة السممية و توازن المصالح دون أن ينسى تنمية الحرية كمبدأ، و أن استمراره مرتبط 

 . فيذه ىي أىم النقاط التي تأثر بيا ىابرماس بسبينوزا من الناحية السياسية.2" بقيامو عمى الإنسان كذات حرة
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 ب. في البيئة العربية )حسن حنفي(

حسن حنفي أعجب بمشروع سبينوزا التنويري و يرى أن العقل فعلا يناضل دائما من أجل الحرية و 
 .1…"لخرافات و الوىم و الإرىاب" إن كفاح العقل طويل ضد االتحرر من الأفكار المسبقة 

كما أن الفيمسوف اليولندي كان من الأوائل الذين دعوا إلى الفصل بين الدين و السياسة بشكل واضح و 
اعتمد عمى العقل و القانون الطبيعي، وشجع حرية التفكير و التعبير و تحقيق العدالة الًجتماعية،  وىذا ما 

" سبينوزا ناقد شجاع لمسمطة الدينية التي تستخدم منو يظير ىذا في قولو: اعتقد حسن حنفي أنو يمكن الًستفادة
الدين لمتحكم في الناس، و نحن بحاجة إلى مثل ىذا النقد لتحرير فكرنا الديني من السيطرة و التوجيو 

 .2السمطوي"

ارات كما أن فمسفة الأخلاق عند سبينوزا قائمة عمى العقل و ىذا ما يجعميا مستقمة عن أي اعتب
من خلال  السعادة " الأخلاق عند سبينوزا تعتمد عمى العقل و السعي لتحقيق ، بمعنىعنصرية أو إيديولوجية

 .3الفيم العقلاني لمعالم، و ىذا ما نحتاجو اليوم في إعادة بناء منظومتنا الأخلاقية"
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 الانتقادات الموجهة لمفمسفة السياسية عند باروخ سبينوزا

إسيامات فمسفية ىامة في الفمسفة السياسية، ورغم ذلك لم تسمم تمك الإسيامات من  قدّم سبينوزا 
الًنتقادات، ففمسفتو السياسية تعرضت لًنتقادات حادة من قبل عدة فلاسفة و مفكرين، حيث كانت ىناك 

السياسي.  مجموعة من المخاوف و التحفظات بشأن مفيومو لمحكومة و تجاىمو لمدين و مفيومو العقلاني لمعالم
سنتناول في ىذا الموضوع بعضا من ىذه الًنتقادات و نحاول فيم مدى وجاىة ىذه النقاط و ما إذا كانت تؤثر 

 حقا عمى صلابة و قوة فمسفتو السياسية.

 السبينوزية و لايبينتز

ة و العموم لسبينوزا تعتبر حدث ميم في تاريخ الفمسفة، و كان ليا تأثير كبير عمى الفمسف زيارة لًيبينتز 
عن البصريات و حرفة سبينوزا التي كان  ز، حديث لًيبينتLettre XXV 27في ذلك الوقت، و في الرسالة 

يزاوليا. و لقد كان ميتما بالعديد من المفاىيم البصرية و البصريات، مثل نظرية الألوان و تفسير الضوء و 
اروخ فقد كان صانع نظارات بصرية، يصنع الظل، و كان يسعى لتطوير نظريتو في ىذا المجال. أما عن ب

النظارات و العدسات البصرية، كما أنو استوحى العديد من الأفكار و المفاىيم من فمسفة صديقو و زميمو، و من 
بينيا مفيوم الحرية و النشاط العقمي و التأثير الذي يمارسو العقل عمى الًنفعالًت " كتاب عمم الأخلاق". و ربط 

العبودية، فأشار أننا نكون أكثر حرية بقدر ما توجو أفعالنا من خلال العقل، حيث ينبغي ليذا بين الحرية و 
السعي نحو الكمال و التطور العقمي ، بالمقابل عندما يكون سموكنا محكوما بأىواء النفس فإننا نزيد من عبوديتنا 

 لمقوى الخارجية و نفقد السيطرة عمى أفعالنا و قراراتنا.

ير يدل عمى أن الحرية الحقيقية تأتي من التحكم في الأفكار و الأفعال من خلال العقل و ىذا التفس 
التأمل العقمي، مما يؤدي إلى تحقيق الكمال و التطور الشخصي. بينما العبودية تأتي من السماح لأىواء النفس 

 بالسيطرة عمينا و توجيو تصرفاتنا.

                                                           
(: فيمسوفا و عالما لًىوتيا و سياسيا، و قد نجح في كل الميادين و حقق ما يكفي لتخميد 1716-1646) يبينتزلا غوتفريدفميهمم

تقديم و ترجمة أحمد فؤاد كامل،  دار الثقافة لمنشر و التوزيع،  -نظرية المعرفة–، أبحاث جديدة في الفيم الإنساني لًيبينتزذكراه. 
 .15، ص 1983المغرب، 
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دار ما نفعل بتوجيو من العقل و نكون أكثر عبودية بمقدار ما فكتب لًيبينتز:" إننا نكون أكثر حرية بمق 
ينجم سموكنا عن أىواء النفس، لأننا بمقدار ما نتصرف بتوجيو من العقل، ننزح نحو الكمال بطبيعتنا، و عمى 

 .1العكس من ذلك، كمما كان سموكنا ناجما عن أىواء النفس، كمما ازددنا عبودية لقوة الأشياء الخارجية"

رغم من التوافق بينيما، إلً أن ىناك اختلافات تظير بوضوح في نظرة كل واحد منيما لموجود و بال 
طبيعتو. فمذىب لًيبينتز يفترض أن الله ىو الميندس المثالي و عالم ممتاز و كاتب حكيم و ينظر إليو كأب 

بر أنيا تتعارض مع فيمو اللازم عائمة مثالي، و لكن سبينوزا يبتعد ع ىذه الصورة الأنتربولوجية لله، لأنو يعت
، يفترض أن الله ىو ىندسي ممتاز و L’harmonie  préatablieلمطبيعة المطمقة. " فمذىب التناسق الأزلي 

ميندس جيد و آلي بارع، كما أنو أب عائمة مثالي، و كاتب حكيم. لكن كل ىذه الأنتروبولوجيات التي ينسبيا 
 .2منافية لمطبيعة المطمقة"إلى الله يستبعدىا سبينوزا لأنيا 

كما أن لًيبينتز لم يوافق صديقو في رأيو لوحدة الوجود، حيث يعتقد أنو ليس ىناك جوىر واحد فقط، و  
إنما توجد العديد من الجواىر. و يعتبر أنيا تمثل الأشياء المختمفة التي تشكل العالم، و أنو ليس ىناك جوىر 

، كل شيء مركب و لً يمكن تقسيمو إلى أجزاء، فالبساطة بالنسبة لو لً بسيط يمكن تقسيمو لأجزاء بالنسبة لو
تعني وجود أجزاء قابمة لمتقسيم " ليس المناداة سوى جوىر بسيط يدخل في تكوين الموكب و البسيط معناه لً 

لًيبينتز ينحاز . كانت أفكار سبينوزا السياسية تتجو نحو الدعوة لمحرية الفكرية و حقوق الإنسان، بينما 3أفراد لو"
 إلى فكرة السمطة القوية و الحاكم الواحد الذي يحكم بحكمو و يعمل عمى استقرار المجتمع.

"مذىب رديء من شأنو في أحسن الأحوال، لن يبير العامي و لً يمكن الدفاع عنو و  قال لًيبينتز:
م في بعض الأحيان لكنو لً يحمل ، يعني انو انتقد مذىبو في أنو يمكن أن يكون مثيرا للاىتما4مخالف لمصواب"

من تفسير بطريقة يمكن أن يفيميا العامة بسيولة كما أنيا تخالف الحقيقة أو الصواب في الكثير من الأحيان .
 ، لم يقدم مذىب سبينوزا أي جديد مفيد، بل ىو عقيم وغير مثمر لأنو لً يستند إلى المنطق السميم. همنظور 

                                                           
 .144، ص ت، د.سبينوزا، المؤسسة العربية لمدراسات و النشر، بيروت : حسينعقيل  1
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عقلاني، أن نظام سبينوزا يتناقض مع المبادئ العقلانية ويؤدي إلى نتائج غير ، كفيمسوف يرى لًيبينتز
 .يفتقر إلى الجدة والمنطقية ويعادي الفكر التقميدي والديني وأن مذىب تصار، يعتبر مقبولة دينيًا وفمسفيًا. باخ

 : و من بين الًنتقادات الأخرى نذكر ما يمي

ا يؤكد أن كل شيء في الطبيعة بما في ذلك الأفعال الإنسانية فسبينوز  ،الحريةالتناقض بين الحتمية و 
فكرة الحرية الفردية التي حول كيفية التوفيق بين الحتمية و ىذا يثير تساؤلًت  ،تحدث وفقا لضرورة طبيعية مطمقة

 ىذا التناقض يجعل من الصعب فيم كيفية ممارسة الأفراد لحريتيم في إطار نظام سياسي. ،يدعو إلييا

مع ذلك يمكن القول بأن  ،بر سبينوزا النظام الديمقراطي الأمثل لضمان التسامح الديني و حرية الفكريعت
دعوتو لمفصل بين الدين والسياسة بناىا عمى نقد شديد لمنص الديني الذي دعا الى اعتباره كأي نص آخر قابل 

 لمقراءة والنقد العقمي.
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 خلاصة 

وحاولنا قد الإمكان ىذا الفصل فمسفة باروخ سبينوزا حول التسامح والحرية والضرورة، في  نااستعرض
تعزيز العقلانية والفيم المتبادل. كما قدم تقتضي  تومواجيالذي يرى أن  موقفو من العنفعمى  تسميط الضوء

 تكمن في التصرف وفق العقل. مفيومًا عميقًا لمحرية يرتبط بفيم الضرورات الطبيعية، معتبرًا أن الحرية الحقيقية 
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 الخاتمة

لقد وقفنا في ىذا البحث المتواضع الذي خصصناه لموضوع الفمسفة السياسية عند سبينوزا، اعتقادا منا  
 أنيا تجربة فكرية استحقت البحث والدراسة توصمنا من خلاليا إلى النتائج التالية:

الشرقية، فقد كانت إن الفمسفة السياسية عرفت تطورا عبر العصور ولا يمكن إلغاء أو تيميش الحضارات 
 ليا إسياماتيا الخاصة في إثراء الفكر السياسي.

كما نستنتج أن الفترة التي عاش فييا سبينوزا عرفت الكثير من الأحداث التي مثمت الدوافع التي أدت بو 
الى كتابة فمسفتو السياسية خاصة تمك الصراعات والتمزق الديني الذي عاشتو أوروبا في ذلك الوقت وىيمنة 
رجال الدين عمى العقل، مما خمق أزمة  فكرية حاول سبينوزا الخروج منيا من خلال ما كتبو خاصة حول مسألة 
تأويل الكتاب المقدس، وىو في ىذا لم ينطمق من فراغ، بل انطمق من نقده لبعض المؤولين السابقين عميو في 

 قراءة النص الديني كموسى ابن ميمون وابن الفخار.

اعتمده سبينوزا في تأويل الكتاب المقدس ىو منيج نقدي تاريخي، حتى يكشف تمك والمنيج الذي 
عممي لتفسير الظاىرة الدينية و الذي مصدره  التناقضات الموجودة فيو والتي كانت نتيجة تحريفو، وىو منيج

 في تفسير كتابو المقدس. والتناقض إلى الوضوحالعقل لمخروج من الغموض 

، لمنص الدينيالمخالفة إلى الأساطير و المغالطات التي أضافوىا و عقيدة الييودية نقد سبينوزا لمويرجع 
 دعا إليو المسيح و ليذا تم اتيامو بالإلحاد. مع مارفض اعتناق الديانة المسيحية لتناقضيا أنو كما 

ية كما أن مسألة وحدة الوجود عند سبينوزا كان ليا تأثير بالغ عمى تصوره لمفرد والمجتمع والحر 
الإنسانية، وكان ىذا بمثابة الانقلاب الذي أحدثو سبينوزا عمى النظرة الديكارتية لموجود التي قامت عمى مفيوم 
الثنائية أي تقسيم العالم الى درجتين من الوجود وجود مادي ووجود فكري، الوجود الفكري أعمى مرتبة من الوجود 

 المادي، 

الروح أو النفس بالجسد، واعتبر انو لا يمكن فصل أحدىما  كما غير سبينوزا النظرة أيضا إلى علاقة
 عن الآخر وأن لمجسد أيضا مكانتو وأىميتو فأعاد الاعتبار لمجسد.

إن تجاوز سبينوزا لمثنائية الديكارتية جعل منو من الفلاسفة الأوائل الذين أعادوا الاعتبار لمبيئة والعالم 
ديكارت وقبمو أرسطو أن الإنسان ككائن مفكر يحق لو استغلال  الطبيعي الذي نعيش فيو، خاصة بعدما اعتبر
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العالم الطبيعي كيفما يشاء، في حين اعتبر سبينوزا ىذا العالم ىو جانب آخر من الله، فيو الله في جانبو 
 المادي.

ومن خلال ما تم التطرق إليو أيضا، نستنتج أن مفيوم الطبيعة البشرية أو الكوناتوس من المفاىيم 
 الطبيعية إلىالحالة  وتصور أيضا كيفية الانتقال منتنشأ الدولة حورية التي من خلاليا تصور سبينوزا كيف الم

وىو في ىذا تأثر ببعض فلاسفة العقد الاجتماعي وخاصة ىوبز لكنو اختمف عنو في المنطمقات . المدنيةلحالة 
 واختمف عنو أيضا في تصور الحالة المدنية ونظام الحكم.

راجع إلى استغلال الدين لمنافع شخصية من السمطة الروحية  وبينالسمطة الزمنية بين فصل سبينوزا إن 
 . قبل رجال الدين الأمر الذي أجج الصراعات والنزاعات

فضّل سبينوزا النظام الديموقراطي كونو أكثر النظم السياسية التي تتيح فرصة لحرية الأفراد وفرصة لاستخدام 
 . العقل بكل حرية

كما أن نضال سبينوزا ودعوتو لمحرية و التسامح والفصل بين الفمسفة واللاىوت من جية، والفصل بين 
السياسة والدين من جية ثانية كان لو أثره الكبير عمى الفلاسفة اللاحقين عميو  خاصة في الدعوة إلى التسامح 

 الديني.

المعاصرين سواء في الفمسفة الغربية الفلاسفة إلى السياسية صدى واسع لازال تأثيره يمتد  سبينوزا لفمسفة 
ديمقراطي، كما نجد كيفية بناء دولة عمى أساس بو في  بينيم نجد يورغن ىابرماس الذي تأثر أو العربية، من

 الذي أعجب بو في مسألة الفصل بين السمطة الدينية والسمطة السياسية.حنفي في البيئة العربية حسن 
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 الممخص

احتل سبينوزا مكانة مرموقة في تاريخ الفكر الفمسفي، ففمسفتو كانت ثورة عمى ما كان سائدا في عصره 
خاصة وأن كتاباتو الجريئة جاءت في وقت كان فيو الفكر ميددا من قبل اللاىوتيين الذين مارسوا دور الوصي 

البيئة الفكرية التي جاءت فييا، وتعتبر مسألة عمى العقل، والملاحظ أنو لا يمكن فصل فمسفتو السياسية عمى 
فصل الدين عن الدولة والتسامح الديني أىم المواضيع التي كتب فييا سبينوزا، وانطمق من مفيوم جوىري 
لمطبيعة البشرية ىذا المفيوم الذي بنى عميو فمسفتو السياسية والاخلاقية، كما أن ىذا المفيوم ىو الأساس 

الحكم، ويعتبر من أىم الفلاسفة الذين أسسوا لمفيوم التسامح وتقبل الآخر المختمف عني  لتصوره لمدولة ونظام
 ونبذ التعصب الديني.

 التسامح. -الحرية -الطبيعة البشرية -السمطة السياسية -الدين: مفتاحية كممات

 

Résumé 

 Spinoza a occupé une place éminente dans l'histoire de la pensée philosophique. Sa 

philosophie a été une révolution contre les idées dominantes de son époque, notamment parce que 

ses écrits audacieux ont émergé à une période où la pensée était menacée par les théologiens qui 

jouaient le rôle de gardiens de la raison. Il est évident qu'on ne peut pas séparer sa philosophie 

politique du contexte intellectuel dans lequel elle a été formulée. La question de la séparation de la 

religion et de l'État et la tolérance religieuse sont parmi les sujets les plus importants qu'il a abordés. 

Il part d'un concept fondamental de la nature humaine, concept sur lequel il a fondé sa philosophie 

politique et éthique. Ce concept est également la base de sa vision de l'État et du système de 

gouvernement. Spinoza est considéré comme l'un des philosophes qui ont établi le concept de 

tolérance et d'acceptation de l'autre différent de soi, tout en rejetant le fanatisme religieux. 

 

Mots clés : religion - pouvoir politique - nature humaine - liberté – tolérance. 

 

 

 


