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 مقدمة



 ‌أ
 

 : المقدمة

 النزعات  اختلافالفكرية،و الفمسفية،عمى  أنتجت الحضارة الغربية العديد من التيارات

الغربي،من  يعد الفترة المتميزة في الفكر الحديث الذي و المذاىب خاصة في العصر
 أيضاو  العقلانية التي أطمقت العنان لمعقل وحرية الإبداع و الرأي، خلال ىيمنة النزعة

تعتبر الفمسفة الغربية عامة سندا لكل فيمسوف و مرجعية ىامة يعتمد عمييا المفكرين  

 و مرحمة شيدت فييا الفمسفة تطورا ،ا في السياق التاريخيدىام ج و الفلاسفة فميا دور
ور ذ وأرسى جثبت مع أبي الفمسفة الحديثة خاصة الذي اكتممتوتحررا لمفكر الإنساني و 

الفيمسوف العملاق الذي أعطى الكثير لمفكر الإنساني  و ثوّر مفاىيميا فديكارت الفمسفة 

فيو أحد أعمدتيا الذي أثر في معظم المفكرين و الفلاسفة  و خاصة الفمسفة الغربية ،
وكان من نتاج ىذه   في سير درب الفكر،نموذجا اعتبروهوساروا عمى خطاه ونيجو و

 من أبرز الشخصيات باعتباره الذي نحن بصدد دراستو الديكارتيالنزعة العقمية الفكر 
الفمسفية الشائعة في الفكر الغربي ،ففيمسوفنا تناول عدة مسائل منيا نظرية المعرفة وكذلك 

 الأخلاق ،فبان من الضروري التعرف عمى المواضيع الأساسية التي طرحت في فكره
 اليقين في بناء الحقائق الإليية درجةفرسم من خلالو الفكر منيجا جديدا جعمو يمتمس 

  وحثو عمى الخير،يرتب عنيا من رسائل  ماالأخلاق و موضوع توالأبدية ،وكذلك معالج
 في الإنسانعد ي وكذلك تطرقو إلى مجال التربية السميمة التي فييا ،الأسمى و الفضيمة

  .المجتمع وخدمة المعرفة وتوجيو الفمسفة

  إلى الدراسة و البحث فيوأسبابليذا استميم ىذا الموضوع إعجابي فدفعني بذلك عدة 
فكان الدافع و الأسباب متعمقة  منيا المرتبطة بالموضوع ومنيا المرتبطة بالميول الذاتية،

ىي من حيث التعرف عمى نظرية المعرفة وخاصة الأخلاق و التربية فيي : بالموضوع 
 تظير اكم غاية الدراسة الفمسفية والتفكير الفمسفي في مبحث القيم لذا ليا أىمية خاصة،



 ‌ب
 

 الذاتيأما الجانب   التعرف عمى ىذا الجزء لمقارئ وأىميتو في البحوث العممية ،إلىحاجة 
 الكبير ليذه الشخصية و الأثر الذي تركتو عمى الفكر الإنساني   ميميفيكمن في

 فيو، ومدى  ديكارتوحضور من البحوث إلا فلا يكاد يخمو بحث في مختمف مناحيو،
 دراستنا ىدف تناولنا إذاأما   مباشرة ،اليدف القارئ التعامل معيا لموصول إلى ةاستطاع

خاصة وأنو   موضوع حيوي،"تنظرية المعرفة والأخلاق عند ديكار ":ليذا الموضوع 
 ضرورة القيم الأخلاقية  إلىيعالج مسألة الأخلاق والتربية والمعرفة التي ولدت الحاجة 

و التربوية التي تبنى عمييا المعرفة وفي بحثي ىذا أحاول تقديم الجديد و الإضافة خاصة 
حتى يتسنى لي وضع بصمتي في ىذا الموضوع  في مجال الأخلاق والتربية بصفة عامة،

بالذات ووفق ىذا فإن الإشكالية التي أعالجيا من خلال ىذا البحث تكون وفق الصياغة 
: التالية 

 في تأسيس فمسفتو ؟ ت عميو ديكاراعتمدىو النسق المعرفي و الأخلاقي الذي  ما _

 :يمي  مجموعة من المشكلات التي يمكن حصرىا فيماإلىوىذه الإشكالية تنحل بدورىا 
؟ تفيما تكمن نظرية المعرفة عند ديكار

 كيف تم بناء القيم آخربمعنى  ؟ت عمييا ديكاراعتمدالأخلاقية التي  سسالأىي  وما
 لمتربية ؟ تىي نظرة ديكار وما  ؟تالأخلاقية عند ديكار

وثلاثة  خطة منيجية تضمنت،المقدمة،إلى  اىتديتلإجابة عمى كل ىذه الأسئمة لو 
مبحث  فال،تنظرية المعرفة عند ديكار :الأول الفصل حيث تناولت في فصول و خاتمة،

 أما المبحث ، التي بدأ بالشكتالأولى لفمسفة ديكار كان عبارة عن الإرىاصات الأول،
 من الشك إلى اليقين، و المبحث الثالث فيتعمق بمعرفة الله انتقالوالثاني فيو عبارة عن 

، ولنتوصل إلى أن ت العالم عند ديكارإثباتأما المبحث الرابع فيكمن في  ،تعند ديكار
الأخلاق :  تناولتالفصل الثاني و في ،تالله مصدر الكمال والحقائق المطمقة عند ديكار



 ‌ج
 

تضمن   في بادئ الأمر إلى الأخلاق عبر العصور ثمحيث تطرقت تو التربية عند ديكار
لة الخطأ و الخطيئة والخير ألجت فيو مسا فعتالمبحث الثاني الأخلاق من منظور ديكار

 تأما المبحث الثالث فكان التربية من منظور ديكار ، و الشر، و أيضا بناء الأخلاق
 لمتربية من أسس كيف يتم وضع :عن النيجمقال  من خلال كتاب تحيث بين لنا ديكار

 المبحث  ففي،تثر فمسفة ديكارأفكان بعنوان  :خلال المعمم و المتعمم،أما الفصل الثالث
فتناولت من خلالو :  أما المبحث الثاني، في ميزان معاصريوت ديكارالأول تناولت

  تمثيلأحسن ت الذين مثموا ديكار،بنتزيل  وزانوي اسبأمثال أي في كتابات مؤيديو تديكار
 تبيان بعض أردتىنا  ،و المبحث الأخير فكان بعنوان ديكارت في كتابات معارضيو

 أمثال سارتر و البرجماتية و غيرىم و لتجسيد ىذه تمواقف الفلاسفة من فمسفة ديكار
 عمى النيج التحميمي في فيم الكثير من الاعتماد أنو من المناسب ارتأيتالخطة 

 و ما توتحميل فمسفة ديكار النصوص الفمسفية وما تنطوي عميو من أفكار و تصورات،
تتضمنو من موضوعات و مشكلات ،كما لجأت إلى المقارنة من اجل تبيان علاقتو بما 

. من سبقو من الفلاسفة و من أتى بعده من الفلاسفة 

 :ي لعل أىميا كتابت في ىذا البحث عمى مصادر أساسية في الفكر الديكاراعتمدتو 
 "العالم"وكتاب "  الميتافيزيقيةالتأملات"أيضا وكتابو "مقال في المنيج" رونيو ديكارت

 في كتاب الله لوقانظمي : أما المراجع فكان من أىميا ،"قواعد في توجيو الفكر"وأيضا
، و ميدي " الفمسفة العقميةأو تديكار"رواية عباس في كتاب   ،الأخلاق المعرفة و أساس

 بحث عممي فقد واجيتني صعوبات  كأي و" و منيجوتفمسفة ديكار"فضل الله في كتابو 
 الأصمية إلى العربية من لغتياكبيرة يمكن حصرىا في صعوبة التعامل مع ترجمة الكتب 

. المراجع و المصادرصعوبة جمع  أيضامثل مبادئ الفمسفة و 



 ‌د
 

ذا ، قد تبقة حول نظرية المعرفة و الأخلاق عند ديكارا الدراسات الساستقراءعدنا إلى  وا 
 و الكثير من ، فمسفة عقلانيةأو تديكار : من قبل رواية عباس في  مثلاتم تناوليا

 .الدراسات الأخرى
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  الشك عند ديكارت:المبحث الأول
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  معرفة الله عند ديكارت:المبحث الثالث

  إثبات العالم عند ديكارت:المبحث الرابع
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 نظرية المعرفة عند ديكارت: الفصل الأول 

 :تمهيد

فمسفة  و اليعتبر رونيو ديكارت من أىم الفلاسفة الذين كتبوا مسار جديد في  الفمسفة
فمسفة ديكارت ثورة عمى كل ما فأضحت  ٬ مشكلاتيا و مناىجيا و غيروا٬ خاصةالغربية

نظرية و أعطى تصور جديد ل ٬منيج جديدإبداعو الفمسفي ل فكان ٬ىو عقيم موروث
تسيد الميتافيزيقا تقوم عمى  ٬"كوجيتو" و أيضا  ٬"الشك و اليقين"المعرفة التي تضمنت 

.  العالم الخارجي٬ النفس٬جود اللهو

 ؟ فما ىي الأسس التي تقوم عمييا نظرية المعرفة عند ديكارت
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: الحدس/ أ 

التصور الذي »: و يمكن  تعريفو بأنو* يكتسي الحدس أىمية بالغة في  فمسفة  ديكارت 
ينشئو الفكر الخالص المنتبو إنشاء عمى قدر من اليسر و التميز لا يبقى معو مجال لمشك 

 فإنو ٬ و بما انو أكثر بساطة٬ أو ىو التصور متولدا عن نور العقل وحده٬حول ما نفيمو
بمعنى أن الحدس عند ديكارت عمل  1.«لذلك يكون موثوقا بو أكثر من الاستنتاج ذاتو

                                                           

 من أسرة صغار ٬بفرنسا ( (la haye ب لاىاي  1596 مارس 31يعد رونيو ديكارت من أىم فلاسفة العصر الحديث و أبرزىم ولد في * - 
مستشار في برلمان عاصمة إقميم بريطاني في شمال غرب  ( Jouchin Descartes ) ٬و كان أبوه جواشيم ديكارت . الأشراف الفرنسيين 

 حصل عمى البكالوريا و 1616 و في سنة ٬الممكية التي كان يديرىا اليسوعيين La Flèche  دخل مدرسة لافلاش 1606و في عام . فرنسا 
بنفس السنة   و Maurice de Nassau سافر إلى ىولندا و انخرط في جيش موريس دي نساو 1618 و في سنة ٬عمى ليسانس في القانون 

. Isaac Beeckmanالتقى  ببكمن  

.                      489 ص ٬ 1984٬ 1 ط٬لبنان -  ببيروت ٬ مؤسسة العربية لمدراسات و النشر٬ 1 ج٬ الموسوعة الفمسفية٬عبد الرحمان بدوي- 
فمم تتحمل صحتو البرد . و كان من عادة الممكة كريستينا أن تستيقظ من نوميا في الخامسة صباحا لتتمقى دروس الفمسفة عمى يد ديكارت 

.   عن عمر يناىز ثلاث و خمسون سنة1650 فبراير 19فأصيب في صدره بالتياب رئوي حاد مات عمى إثره يوم . القارس
.  189 ص ٬ د س٬ د ط٬دار القمم لبنان٬مراجعة زكي نجيب محمود٬فؤاد كامل الموسوعة الفمسفية المختصرة - 

:  من أىم مؤلفاتو التي نشرت في حياتو 

.  بالمغة الفرنسية1637نشر عام : "مقال في المنيج"مقال الطريقة - 

.  و ينقسم إلى ستة تأملات 1647  ترجم بالمغة الفرنسية1947نشر عام : تأملات في الفمسفة الأولى- 

  1644نشر عام : مبادئ الفمسفة - 

 1643نشر في أمستردام و باريس  عام : انفعالات النفس- 

: مؤلفات نشرت بعد وفاتو - 

  1701 و ترجم بالفرنسية 1626نشر عام . قواعد ليداية العقل - 

 1677نشر عام : العالم - 

 1701 و لم ينشر إلا عام 1649كتب عام : البحث عن الحقيقة من خلال الضوء الطبيعي - 

مقال الطريقة  . رونيو ديكارت - 

  .37 ص 2001دار سراس لمنشر تونس د ط . ترجمة سفيان سعد الله . قواعد لتوجيو الفكر . رونيو ديكارت  :(1
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 يفيميا بتماميا في زمن واحد لا عمى التعاقب ٬ يدرك  بو الذىن حقيقة من الحقائق٬عقمي
 1.أو غريزة عقمية (Lumière naturelle) لذلك سمى ديكارت ىذا الحدس نورا طبيعيا

الرؤية العقمية المباشرة التي بيا ندرك الأفكار و المعاني المتميزة  و يعمم »و أيضا ىو 
 و كذلك نذكر بالحدس الخواص ٬كل منا عن طريقيا أنو موجود لأنو  كائن يفكر

 Les natures simples »2 الطبيعية  المجردة التي يسمييا ديكارت بالطبائع البسيطة

 ويدلل ديكارت عمى ضرورة الحدس كمصدر أول  لممعرفة استنادا إلى ما تتطمبو ىذه 
. المعرفة من جلاء و وضوح لا يتوافران إلا في  قضايا معينة من بديييات اليندسة

 لذا فإن الحدس لا يمكن ٬أما ما ندركو بالحس فإنو لا يرقى إلى مرتبة الجلاء و الوضوح
 فيبقى القول إذن بأن الحدس ىو المصدر الأول لسائر ٬أن يصمح كمصدر أول لممعرفة

 و قد جعل  من ٬وعمى ىذا فديكارت يعد من مؤسسي المدرسة العقمية الحدسية ٬معارفنا
أسموبا يحتذى في  ضروب المعرفة - أي من البرىان اليندسي - النمط الرياضي 

في  - و ليس البرىان اليندسي -  و أراد أن يطبق شروطو عمى العموم جميعا  ٬الأخرى
 كل خطوة منيا تعتبر موضعا لحدس جزئي بذاتو  ٬سوى مجموع خطوات- حقيقة الأمر

ثم تنتظم ىذه الحدوس فيما بينيا برباط منطقي لكي يتألف منيا ىذا البرىان أو ما أسميناه 
"  أوغسطين"فإنو يتفق مع " (Bergson)برغسون "أما الفيمسوف الفرنسي  ف٬بالاستنباط

  .في اعتبارىما الحدس مصدرا لمعارفنا الصحيحة- رغم الاختلاف القائم  بينيما - 

توصمنا إلى الأنا " برغسون" بينما ىو قوة ذاتية عند ٬فالحدس الأوغسطيني إشراق إليي

 

                                                           

.452ص ٬ 1982 ٬د ط٬لبنان٬بيروت٬دار الكتاب المبناني٬المعجم الفمسفي٬ جميل صميبا:( 1  
  2 .53 ص ٬ 1996 ٬ د ط ٬الإسكندرية٬ دار المعرفة الجامعية٬ 4ج ٬الفمسفة الحديثة٬تاريخ الفكر الفمسفي٬محمد عمي أبو ريان(: 
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 1. العميق حيث تعجز المغة عن ذلك

فيو أن تجمع بين عممين مناسبين لمعمم الذي  أنت » : أما الحدس عند أبو حامد الغزالي
 و فراغ القمب من غيرىما و يحدق النظر فييما تحديقا ٬ بشرط عدم الشك فييما٬طالبو
 2.« فمم يشعر إلا و قد انتقل القمب من الميل الخسيس إلى الميل النفيس ٬بالغا

بمعنى أن الحدس في منظور الغزالي ىو الانتقال المباشر من المبادئ العقمية المحضة  
 فالحدس ىو أحد مراتب التفكير حيث ٬ لذلك٬إلى المطالب التي يسعى الباحث في طمبيا

. يأتي فوق مرتبة التفكير العقمي

: الاستنباط/ ب

 أو ىو استنتاج بشكل سابق ٬فيو العممية العقمية التي نستنتج بيا قضية أو عدة قضايا
 و ذلك عن طريق الاستنباط ٬ كل النتائج المترتبة عنيا٬من قضايا معينة وضعناىا

أي أننا نستخدم الحدس في إدراك المبادئ الأولى لمعمم والفمسفة ثم نقوم بعممية  ٬البرىاني
 و ىكذا فالحدس والاستنباط 3الاستنباط لتكوين القضايا الأولى التي تنتج عن ىذه المبادئ

 بشرط أن ٬ىي المراحل التي  يتعين عمينا إتباعيا لموصول إلى المعرفة الحقيقية اليقينية
و عمى أية حال فقد استقى ديكارت منيجو من  ٬نجيد استخداميا بطريقة صحيحة

الرياضة لأنيا تتصف بالوضوح و البساطة و الصدق وىذه الخصائص ىي أىم ما تنفرد 
 فضلا عن النتائج الباىرة و الحقائق الثابتة التي تحققت ٬بيا الرياضة عن العموم الأخرى

                                                           

 ٬ 36 ص ٬ 2016/2017 ٬فتيحة فاطمي ٬عبد الحميد ميدي٬02جامعة قسنطية ٬مكانة الحدس في فمسفة القديس أوغستين٬كحول سعودي(: 1
 ص ٬ 467 ص ٬ 2005 ٬ 1 ط٬ الإسكندرية٬دار المعرفة الجامعية٬ترجمة محمد عمي أبو ريان٬مدخل إلى الميتافيزيقا ٬عن بيرغسون نقلا

429.  
.150 ص ٬ د س ٬ د ط ٬ لبنان ٬ بيروت ٬ دار النيضة الحديثة٬ روضة الصالحين و عمدة السالكين٬أبو حامد الغزالي(:  2  

 3  .38 ص ٬ 1984 ٬ د ط ٬ الإسكندرية ٬ دار المعرفة الجامعية٬ تيارات الفمسفة الحديثة ٬عمي عبد المعطي محمد(: 
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أراد ديكارت إذن أن يقيم فمسفة يقينية كاممة عمى غرار » . في مجال العموم الرياضية
 و لا سيما و أنو قد تعمم مبادئ الرياضيات عن  ٬ و لا عجب في ذلك٬العموم الرياضية

 و تشيد بذلك ٬ و عالما٬ و رياضيا٬نفسو فيمسوفا" ديكارت"فقد كان "- إسحاق بكمان-"
 1.«أعمالو العظيمة في الفمسفة و الرياضيات 

:  الشك  الديكارتي / 1

: تمهيد

من الشك و أولاه اىتماما بالغا و اعتبره الخطوة الأولى في ممارستو " ديكارت"لقد انطمق 
  حيث تطرق إليو في مؤلفاتو خاصة ٬العقلانية خاصة في بناء نسق صحيح لممعارف

 فإذا كان الشك الديكارتي ٬"مقال في المنيج"و " تأملات ميتافيزيقية في  الفمسفة الأولى "
يطال العالم  وليس الشك من أجل الشك كما ذىب إليو بعض الفلاسفة كالسفسطائيين  

" ديكارت" فغرض الشك عند ٬و كذلك توظيفو لمحدس في الكوجيتو الذي يقوم عمى أساسو
 فيذا ما سنتطرق ٬منيجي وليس مذىبي و ما يميزه أنو يبدأ بالشك و ينتيي إلى اليقين

في كل من " ديكارت"إليو في المبحث الثاني ولا يقبل إلا الفكرة الواضحة وليذا شك 
 وأيضا في شكو لمعموم ٬ و الشك في المعرفة العقمية٬المعرفة التي تأتي بيا الحواس

:  والأفكار و بيذا الصدد سنحاول التطرق إلييا كالآتي

: الشك في المعارف التي تأتي من قبل الحواس/ أ 

بداية رفض كل مالو صمة بآراء القدماء حيث بين  لنا أن كل ما  الفي " ديكارت" لقد أراد 

أبو " حيث نجد نفس الموقف عند ٬ ظن أنيا صحيحة٬تمقاه طائمة من  الآراء الخاطئة

                                                           

.40 ص ٬ مرجع سابق ٬عمي عبد المعطي محمد (:   1 
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 لأنو يزعم بأنو لم ٬ و كانت بداية ىذا الشك عنده انحلال رابطة التقميد٬" حامد الغزالي
وقد كان التعطش إلى » :  و لا وسيمة  لتميز الحق من الباطل فقال٬يجد فييا عمما يقينيا

 غريزة و الفطرة من الله ٬إدراك حقائق الأمور دأبي وديدني من أول أمري و ريعان عمري
 و انكسرت ٬ حتى انحمت عني رابطة التقميد٬ لا باختياري و حيمتي٬و ضعنا في جبمتي

 قبل الغزالي  منفينا دعوى صريحة ٬1«عمى العقائد الموروثة عمى قرب عيد السن الصبا
 و لا وسيمة ٬ فييا عمما يقينايعد وكان أول الشك عنده لأنو لم ٬إلى انحلال رابطة التقميد

ولكن ما  إن مطموبي العمم بحقائق الأمور» : لتمييز الحق من  الباطل فقال في  نفسو
 ىي الحقيقة العمم؟ و ىل يمكن الوصول إلى الحقائق الأمور عن طريق التقميد ؟

 2.« و إذا انحمت رابطة فلا مطمع في الرجوع إلييا ٬إن التقميد لا يفيد عمما يقينا

إن معرفة حقيقة العمم ىي من المسائل الأساسية في الفمسفة الحديثة لأنيا أساس نظرية 
 اكما ذىب ديكارت في  شكو إلى أبعد من ذلك حيث شك في قدرة  الحواس لأنو ٬المعرفة

 لأن الحواس لا يمكن ٬ لقد رفض أن تكون مصدر لمحقيقة و المعرفة٬توقعنا في الخطأ
: الوثوق بيا لأنيا خداعة والأمثمة كثيرة عمى ذلك منيا

انكسار العصا في الماء  - 

و رؤية الكواكب بحجم صغير  - 

فالأمثمة كثيرة عمى ذلك ففي الواقع نجد العكس فالحواس ىنا عممت عمى خداعنا ففي 
بعض الأحيان يبدوا لنا أنو من مستحيل أن تخدعنا في بعض  الأمور سواء كانت صغيرة 

 و إن كنا ٬ فيناك أشياء كثيرة أخرى لا  يعقل أن نشك فييا٬جدا أو بعيدة عن متناولنا
 حتى ٬كل ما تمقيتو» ": ديكارت "نعرفيا بطرق الحواس حيث  يقول بيذا الصدد رونيو 

                                                           

.66 ص ٬ 1967 ٬ 7 ط٬ لبنان ٬ بيروت ٬ دار الأندلس ٬حققو جميل صميبا و آخرون ٬ المنقذ من الضلال ٬أبي حامد الغزالي(:  1  

.25 ص ٬  سابق مرجع٬ أبي حامد الغزالي(: 2  
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.  عن طريق  الحواس  أو٬ و أوثقيا قد اكتسبتو بالحواس٬ الآن عمى أنو أصدق  الأمور

 و من الحكمة ألا نطمئن أبدا كل ٬ و في بعض الأوقات٬غير أني وجدت الحواس خداعة
فمن ىذا القول الديكارتي اتضح لنا أن  1٬«الاطمئنان إلى من يخدعنا و لو مرة واحدة 

قدرة الحواس غير كافية لتشكيل  معرفة  يقينية يمكن الاعتماد عمييا في اكتساب معارفنا 
و أيضا نجد القديس أوغسطين يظير موقفو من خلال المعرفة الحسية يجب تجنبيا  

الذي أليمو " فأفلاطون"المعرفة الحسية ليست ضرورة واقعية » : و ذلك من خلال قولو
أما عالم الحس فيو ... يعتقد أن الأشياء المادية ليست موضوعات لأي معرفة  يقينية 

بالحاجة الماسة إلى "  أوغسطين"حيث آمن ... عالم يتأرجح بين الوجود و اللاوجود 
فإذا كان الواقع الحقيقي  سوف يريد في النياية إلى ... اليروب من  وساوس الشكاك 

 فإن ىذا الواقع سوف يكون في حالة تدفق دائم و  سوف يكون مميئا ٬الظاىر المحسوس
 2.«  و لن يكون من الممكن آن نعثر عمى اليقين واحد عمى الإطلاق ٬بالتناقضات

و ىنا نقول إن كل من ديكارت و الغزالي و أوغسطين ليم نفس الموقف  في الوصول 
إلى اليقين عن طريق إبعاد كل من ما ىو تقميدي و كل ما ىو محسوس  أو آتي من قبل 

.  الحواس فلا يكون الوثوق بيا كمصدر  لمعارفنا

:  الشك في المعرفة العقمية/ ب

لقد انتقل شك ديكارت من الحواس إلى الشك في المعقولات أي أنو  وضعيا تحت محك 

 إذ لاحظ أن من يحسبون أنفسيم أعمم الناس  بأمر ما من الأمور قد يخطئون فيو ٬ الشك
 يعبث ا ماكراحتى أنو افترض أن شيطان » ٬ أي ىنا تصريح واضح في  المعقولات٬أيضا

                                                           

.14 ص ٬ 1988  4 ط٬ بيروت ٬ منشورات عويدات ٬ ترجمة كمال الحاج ٬ تأملات ميتافيزيقية في الفمسفة الأولى ٬رونيو ديكارت(:   1 

 2  .39 ص ٬ مرجع سابق ٬كحول سعودي (: 
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 و يضمل الفكر باستمرار حتى في ٬بكل الروابط العقمية الصرفية بين المعاني و الأفكار
  1 «. 5 = 3+ 2 : أبسط الأشياء و أكثرىا بداىة مثل

فبناء  ديكارت شكو في الوجود عمى فرض وجود  شيطان ماكر فيذا عمى  الأقل يجعل 
لا يصيب » : معنى الوجود شيئا ثابتا ميما يكن من  فروض الشك المختمف حيث يقول

 بل يتناول الأساس العقمي نفسو ٬عمميات العقل من حيث ىي عمميات  تخطئ و تصيب
  و بيذا يكون ديكارت كأنما حطم ٬الذي تصدر عنو العمميات خاطئة كانت أم مصيبة

 2.«القناطر من خمفو بحيث يتعذر عميو أن يعود إلى الشاطئ الذي يدركو وراءه 

 و لكنو يظير ٬إن افتراض وجود الشيطان باعتباره كائنا شخصيا غير مرئي في حد ذاتو
. بعممو أو بتأثيره و لو القدرة عمى تضميل حواسنا و خداع إدراكاتنا

 بوجود شيطان ٬ربما لموصول إلى منتيى الشك» :  عمى لسان ديكارتJ.H.Hickيقول 
 3.« فقط بل  يتلاعب كذلك بعقولنا  حواسنا وىو لا يضمل٬ماكر ذو قدرة كاممة

 فإن ذلك ٬و بالنسبة لإمكانية وجود شيطان ماكر يمتمك قوة فوق عقولنا تقوض كل الأدلة
أن يجعمنا نعتقد أن حجة ما صحيحة مع  (بواسطة التلاعب بذاكرتنا  )الشيطان يستطيع 

ولذلك سأتوخى تمام الحذر من التسميم بما ىو باطل » : أنيا ليست صحيحة حيث يقول
 حتى ٬و سأوطن ذىني عمى   مواجية جميع الحيل التي يعمد إلييا ذلك المخادع الكبير

 4.«لا يستطيع ميما يكن من بأسو ومكره أن يقيرني عمى شيء أبدا 

                                                           

 نقلا عن رونيو ٬ 79 ص ٬ 2003 ٬ د ط ٬ القاىرة ٬ المطبعة الفنية الحديثة ٬ الله أساس المعرفة و الأخلاق عند ديكارت ٬ نظمي لوقا (:1
. 16ديكارت تأممو الأول ص 

 . 80 ص ٬ مرجع نفسو ٬ نظمي لوقا ( : 2

 . 24 ص ٬ 25 ص ٬ 1998 ٬ د ط ٬ القاىرة  ٬ دار قباء لمطباعة و النشر ٬ أقنعة ديكارت العقلانية تتساقط ٬محمد عثمان الخشث (:  3

 

 .27 ص ٬ 26 ص ٬ مرجع سابق ٬ محمد عثمان الخشث (: 4
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إلا أن الشك ساعد ديكارت في أبحاثو فمم يعد بحاجة إلى الوقوف طويلا  عند عدم الثقة 
بالحسيات بينما يتوقف بصورة أطول عند احتمال الخمط بين حال اليقظة و حال  النوم 

 مما يجعمنا غير مستطيعين أن نميز حتى بين ٬إلا أننا قميمو الثقة بيا» : حيث يقول
 و يرى في ٬ يشرح لنا في  كتابو تأملات أنو من عادتو أن ينام٬1«اليقظة و الحمم 

 أو أشياء ىي أبعد منيا ٬ التي يراىا ىؤلاء المخيمون في  يقظتيم٬أحلامو الأشياء ذاتيا
 .عن الواقع

و قد أطمت » : إن ما يقع في الحمم ىو أيضا ليس بالواضح المتميز و بيذا الصدد يقول
 حين لذا أرى بغاية الجلاء ٬ني انخدعت في الحمم بمثل ىذه الرؤى أ ٬النظر في الأمر

نو لا يوجد علامات قاطعة ولا إمارات يقينية كفاية نستطيع بيا أن أأقف عند ىذه الفكرة 
 2.«ني نائم أنميز بين اليقظة والحمم تمييزا دقيقا وعميو فذىولي عظيم حتى بالكاد يقنعني ب

شك في العموم والأفكار / ج

 تضم حقائق ٬أراد ديكارت في البداية إلا يشك في العموم التي تدور عمى ىذه الأشياء
 إذن في الاستنتاج أن العموم الطبيعية ٬ لعمنا غير مخطئين٬نو لا يمكن الشك فيياأيظير 

 و ىي عرضة لشك ٬والفمك والطب وسائر العموم الأخرى التي تدور عمى الأشياء المركبة
 التي لا تنظر ٬ وما شاكميما من العموم٬ واليندسة٬أما الحساب»  ٬ إن الثقة بيا قميمة٬قوي

 في ٬ دون اىتمام كثير بمبمغ تحقيق ىذه الأمور٬ والعامة جدا٬إلا في الأمور البسيطة جدا
فمن  ٬3« فيي تحتوي عمى شيء يقيني لا سبيل إلى الشك فيو ٬ أو عدم تحقيقيا٬الخارج

ىذا كمو عند ديكارت سواء كنت يقظا أو نائما ىنالك حقيقة ثابتة وقد وضح بأمثمة نذكر 
أن مجموع اثنين وثلاثة ىو خمسة دائما و أن المربع لن يزيد عمى أربعة أضلاع  :منيا

                                                           

.14 ص ٬ مرجع سابق ٬رونيو ديكارت (:  1 

 .15 ص ٬ 14 ص  ٬ مرجع نفسو ٬رونيو ديكارت(:  2

 .16 ص ٬ 15 ص  ٬ مرجع سابق ٬رونيو ديكارت(:  3
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 لا يمكن أن تكون موضع خطأ أو عدم ٬ إن حقائق قد بمغت ىذه المرتبة من الوضوح٬أبدا
لقد وجد ديكارت في نياية المطاف في ىذا المحيط الشكي قاعدة يمكنو التمسك  »٬يقين

بيا لإعادة بناء العالم الذي فوض الشك دعائمو وىذا الشيء ىو عدم شكو في وجوده 
 لابد ٬ و إلا سار إلى نياية الطريق فغرق في بحر الشك المطمق٬الخاص وفي الرياضيات

فضلا عن أن  1٬«  منيا تتولد ثقتو في العالم٬ نواة واحدة٬من وجود حقيقة واحدة
الرياضيات إنما تتسم بضرورة ذاتية داخمية وليست واقعية بمعنى أنيا توقف سير الذىن 

 ٬وتجعمو يدور مع أفكاره الذاتية ومن ثم فمن يكن لو أي اتصال أو تطابق مع الواقع
 2.ومعنى ىذا أن الرياضيات قد احتوتيا أيضا موجة الشك الديكارتي

إن ذىاب ديكارت إلى أن البحث عن الحقيقة لابد أن ينطوي عمى ممارسة الشك فقميل 
 وليذا كان ديكارت يرى أن كل إنسان لابد أن  ضارمن الشك يصمح العقل وكثير منو

 شك في الحواس و العقل والمعارف ذايشك ولو مرة واحدة في كل ما آمن بو من حقائق ل
وما توارثو من معتقدات و آراء متواترة وصمت إليو عن طريق ما يسميو ديكارت الفكر 

الشائع أو عن طريق السمطة أيا كانت سياسية أو دينية أو إعلامية و ديكارت يضع في 
مقابل ىذا الفكر الشائع ما يسميو الذوق العقمي السميم الذي كان يؤمن بأنو حظ مشترك 

بين كافة الناس لأنو لغة فطرتيم السميمة ولان ىذه الفطرة كما يقول ىو بنص عبارتو في 
 أي أنو يؤمن بالقدرات ٬أعدل الأشياء قسمة بين الناس- كتابو الشيير مقال في المنيج 

 و وضح ديكارت أن المعرفة متاحة لجميع الناس فالعمم ليس حكرا عمى ٬العقمية للإنسان
أن ديكارت أراد أن يوضح لمناس ... » طائفة دون غيرىا وىو ما يمكن توضيحو كالأتي 

 و أن باب الثقافة مفتوحة أمام كل الناس و أن العمم ليس ٬في عصره أن المعرفة لمجميع

                                                           

 ص ٬ 2001 الفمسفة الحديثة من ديكارت إلى ىيوم ٬ دار الوفاء لمدنيا لمطباعة و النشر ٬ الإسكندرية ٬ دط ٬ ٬إبراىيم مصطفى إبراىيم (:  1
88 .

 .60 ص ٬ مرجع سابق ٬محمد عمي أبو ريان ( :  2
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 حيث أنو جاء عقب ٬وفقا عمى الأقوال القيمة الكبرى في العصر الذي وجد فيو ديكارت
العصور الوسطى التي كانت تحتكر العمم والمعرفة في طبقة خاصة ىي طبقة رجال 

 1.«الدين وطبقة النبلاء

إن الشك عمى طريقة ديكارت حتى وصولو إلى الشك في كل شيء حتى في وجوده ىو 
 رأى من واجبو أن يشك في ٬و بالجممة- ىكذا– نفسو وفي أن لو جسما و أن لديو يدين 

 و الإنسان بعد أن يكون ٬وجود العالم الخارجي و في حقيقة الأشياء المادية المحيطة بو
 وىو يقين الكوجيتو ٬قد شك في كل ىذا يكون قد تييأ إلى أن يصل إلى اليقين الأول
 وذلك لأن الشك نفسو ٬وذلك لأن ثمة شيئا واحدا يظل في منجاة من الشك و ىو الفكر

ضرب من ضروب التفكير و بيذا الاعتبار فلا يمكن أن أشك في أني أشك ومعنى ىذا 
أنني لا يمكن أن أشك في أني أفكر و ىذا اليقين الأول الذي وصل إليو ديكارت بعد 

 أنا أفكر إذن أنا» و ىو اليقين الذي أطمق عميو يقين الكوجيتو ومعناه ٬رحمة الشك
ويعني بالكوجيتو أن الفكر أي الماىية سابقة عمى الوجود وىذه الفكرة في  2٬«موجود

الديكارتية التي لا يختمف فييا مع المذاىب المثالية السابقة إلا من حيث  أساس المثالية
فالفكر بالنسبة لديكارت أو حقيقة جزئية عممنا بيا وجودنا بالرغم  ٬الطرح الفني لمقضية

من أن ىذا الجانب لا يختمف فيو ديكارت عن المثالية الفرعونية أو الأفلاطونية أو حتى 
 إلا أن التدفق في منيج ديكارت يوحي بازدواجية ٬مثالية باركمي الغارقة في الذاتية

: وبيذا يمكن أن نضع مفيوم لمكوجيتو وىو كالآتي ٬3تطمباتيا روح العصر

  

                                                           

. 50 ص٬ 1993 ٬ د ط٬ القاىرة٬ دار الثقافة لمنشر و التوزيع٬ قصة الفمسفة الغربية٬يحي ىويدي(:  1

. 33 ص ٬ مرجع سابق ٬يحي ىويدي(:  2

 ٬ 1 ط٬ د ب ٬ منشورات جامعة قار يونس بنغازي ٬ قراءة جديدة لنشأتيا و تطورىا و غايتيا ٬ الفمسفة المثالية ٬ يوسف حامد الشين (: 3
. 386 ص ٬ 1998
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؟ ..   Cogito.ما هو الكوجيتو

 وىو الذي ٬الكوجيتو ىو اكتشاف غير عادي وىو المبدأ الأول في كل فمسفة ديكارت» 
 بالإضافة إلى الأدب والفن والعموم الاجتماعية والدين ٬أثر في كافة أنواع الفمسفة الحديثة

 ولقد شغمت ٬فمسفتو الوجودية عمى أساسو (1980- 1905 )ولقد أقام جان بول سارتر 
المسائل والقضايا التي أثارىا العديد من الفلاسفة لعدة سنوات ولا يزال الأمر غير واضح 

ويقارن ديكارت اليقين  1٬« بالفعل عمى وجو الدقة "الكوجيتو "تماما بخصوص ما ىو
. المحدود لمكوجيتو بالبيموان الذي يقفز لكنو دائما ييبط عمى قدميو

: المبحث الثاني اليقين ومشكمة المعرفة 

: اليقين  – 1
 بل ليس بدايتيا ولا ٬يمتاز الشك الذي قصده ديكارت بأنو ليس نياية حركة العقل الفمسفي

 و ىو طريق ٬ عن النقطة التي يصح لمفيمسوف٬ إنو البحث عن نقطة البداية٬الشروع فييا
. الاكتشاف الفمسفي

وطالما -  وكوني أفكر ٬رق بين كوني أشكافلا ف. و إني أفكر. ىذا أمر ثابت. إني أشك
ىذا ىو اليقين الذي .  موجودأناأفكر إذن  - فأنا الذي أفكر موجود حتما٬كنت أفكر

و بصدد ىذا اليقين لا بد من وضع سؤالين . يقين أول ومعرفة أولى. يفاجئنا بو ديكارت
ما قيمة اليقين و ما الذي يمكن إقامتو – ما موضوع اليقين؟ والثاني – عمى الأقل أوليما 

 ىذه المعرفة الأولى التي ٬ما موضوع ىذا اليقين الأول: فالسؤال الأول  ٬عميو و بفضمو؟
 .؟«أنا أفكر إذن أنا موجود » عبرنا عنيا بالقضية 

 إذ قد يصح أني لو توقفت عن ٬لكن ما أنا ؟ أنا موجود كمما كنت أفكر. أنا موجود

                                                           

. 61 ص ٬ 2001 ٬ د ط ٬ القاىرة ٬ الييئة العامة لشؤون المطابع الأميرية ٬ ترجمة إمام عبد الفتاح إمام ٬ديكارت ...  أقدم لك ٬ديف روبينسون (:  1
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 الوجود الموصوف ىو ٬ و الوجود الذي لو صفة ما٬ التفكير لتوقفت كذلك عن الوجود
ليس الجوىر في نظره .  أنا جوىر مفكر٬وعمى ذلك فأنا شيء مفكر- الجوىر بالذات 

إن ديكارت . فلا محل لذكر الأعراض عند الكلام عن النفس. مقوما لأعراض مختمفة
 والتفكير أبعد الأمور عن الأعراض والأشياء العرضية أمر ٬يعرف نفسو ويخصيا بالتفكير

ممَليُ واضح أن الجوىر في نظر ديكارت لا يحمل شيئا ولا   و أمر واضح ٬ عميو شيءييُححْ
كان الشك .  أن لمجوىر كيان خارج صفة التفكير و إن كانت ىذه صفتو الرئيسيةآخر

 أي الحرية في أقوى ٬ رفض الرضوخ٬ بأي كائن٬ بأي موضوع٬رفض الارتباط بأي قضية
ولذلك كان الشك أقوى سلاح ضد فرض الكائن الماكر لأن الشك علامة عمى  » ٬معانييا

 وميز لنا ٬حيث أكد لنا بأن الشك يكون بيذه الطريقة ٬1«قدرة ىي حريتي الشخصية 
إلا أن الشك . ىذا ىو الشك»:  فيما ليس معنى واحد حيث يقول٬وفرق بين الشك واليقين

 2.«ىو ظير الحقيقة أو خمفيا إن صح القول. ليس اليقين
 أي ابتعاد عن ما ٬وأكد لنا أن المعرفة الحقيقية ىي التي تتجرد من ثوب الحس والخيال

نعم إن » : ىو حسي وخيالي لموصول إلى المعرفة اليقينية وعمى سبيل الذكر ما يمي
والحس والخيال ليسا من الأمور . المعرفة اليقينية لا تتم إلا بالتحرر من الحس والخيال

 و بمغو يقين ٬ حتى عمى ىؤلاء الذين مضوا إلى نياية الشك٬التي يسيل التحرر منيا
 أرادوا ذلك ٬فما زالت أشباح الماضي وعادات النفس ترجع ليم وتؤثر فييم. الفكر الخالص

وتأتي أوقات يطغى فييا عمييم الحس والخيال إلى حد أن يجمعوا بين اليقين . أم لم يريدوه
بل ربما يبمغ بيم الأمر إلى اعتبار . الفكري الخالص وبين الإيمان بالأشياء المحسوسة

 3.«ىذا الإيمان أوثق من ذلك اليقين 

                                                           

.  96 ص ٬ 2004 ٬ 2 ط٬ مصر٬ دار المعارف٬ نوابغ الفكر الغربي ديكارت ٬نجيب بمدي (:  1

. 96 ص٬ مرجع نفسو٬ نجيب بمدي(: 2

 .100 ص٬ مرجع نفسو٬نجيب بمدي(:  3
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: أهمية اليقين  - 2
و أكد لنا ديكارت أن المعرفة تكون مبنية عمى اليقين ولا تقوم أي معرفة بدون يقين فيو 

أساس الأول لصحة معرفتنا فالمعرفة التي تقوم عمى ما ىو منقول تكون خاطئ ومن ىنا 
وىذا اليقين يكون حقيقيا أو صادقا إذ  ... ٬ما المعرفة إلا ما قام عمى اليقين» : يقول

فاليقين الأساس . طابق موضوعو في حد ذاتو بصرف النظر عن رأيك فيو و رأي سواك
فمن يقوم اليقين عنده أساس المنقول لا ... » : ويقول أيضا ٬«الأول لكل معرفة ممكنة 

يمكن أن يكون ما يبنيو عمى يقينو ىذا إلا خاطئا لا يصح منو شيء إلا بالعرض والاتفاق 
.... وليست تستوي ىذه المعرفة ومعرفة تقوم عمى التمحيص والتدقيق حسب منيج عممي

وليذا كانت قضية المعرفة في الفمسفة إن ىي إلا قضية اليقين والتصديق فإنو لابد أن 
يكون اليقين ثابتا مضمونا جديرا بالثقة حتى يكون ما يبنى عميو بمأمن من التزعزع 

 1.«والانييار 

 ىي من المسائل التي شغمت فيمسوفنا رونيو ديكارت و أيضا ٬إن مسألة البحث عن اليقين
.  التي تستيدف تحقيق رغبة الإنسان و الأمن و الطمأنينة٬شغمت اىتمام الإنسان البدائي

 يتضح ٬ نستطيع أن نؤكد أن البحث عن اليقين٬و إذا انتقمنا الى الفكر الفمسفي اليوناني
 حيث نجد عند طاليس و خمفائو من الفلاسفة tentativeمن ثنايا تساؤلات مبدئية 

 عمى ٬ يتسم بالوضوح و المعقولية٬ أول نسق تفسيري تصوري لمعامل الفيزيائي٬الطبيعيين
و كذلك تبمورت . أساس أن الوضوح ذاتو ما ىو إلا صورة من صور الأمن و الطمأنينة 

 التي تمثل الحقائق ٬مسألة البحث عن اليقين عند أفلاطون  في  نظريتو عن عالم المثل
 و ىي التي تبرز الثبات و الاستقرار في نطاق العالم  الطبيعي ٬المطمقة و الثابتة

 مغايرا لما ارتآه أفلاطون ٬ أما أرسطو فقد بحث عن عالم اليقين من منظور آخر٬المتغير
                                                           

. 65 ص ٬ مرجع سابق٬ نظمي لوقا (: 1
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بحيث يرى أرسطو أن اليقين إنما يستمد أصلا من الاستنباط المنطقي  و قد ىداه تفكيره 
 و نظر إليو باعتباره ٬  الذي يعتمد عمى نظريتو في القياس٬إلى ابتكار المنطق الصوري

.  أداة لميقين

 ىو الغاية من أي تفكير إنساني ٬إن الأمر الذي  لا شك فيو ىو أن  البحث عن  اليقين
العقل من   يناط بو تحرر٬ىذا ما  يتفرد بو ديكارت ابتكاره لمشك المنيجي كأداة و وسيمة 

الأفكار الموروثة والمعمومات المضطربة كما ورد الذكر في المبحث السابق في الشك 
إني » : حيث يقول  ٬الديكارتي  بل انو التمس اليقين الذي يعتمد عمى نور العقل الفطري

و لطالما .  فلا فارق بين كوني أشك وكوني أفكر٬و إني أفكر. و ىذا أمر ثابت. أشك
ىذا ىو اليقين الذي . أفكر إذا  فأنا  موجود .  فأنا الذي أفكر  موجود حتما٬كنت أفكر

 1.«إنو يقين أول و معرفة أولى . يطالعنا بو ديكارت

. معرفة الله عند ديكارت: المبحث الثالث

إن الفلاسفة مند القديم تطرقوا إلى فكرة و جود الله فيذه القضية  مسألة قديمة عولجت من 
 أو تقديم ٬قبل الفلاسفة و اللاىوتيين كما تطرق إلييا  ديكارت و بادر في إثبات وجود الله

 و في مجال أدلة ديكارت ٬ وذلك عن طريق وجود صانع ليذا العالم٬أدلة عمى وجوده
مبدأ الكوجيتو من خلال  الذات : عمى وجود الله تعالى اعتمد عمى قاعدة ثانية و ىي 

 و ليست  استدلال  أو  قياس و ىذا ٬المفكرة  التي تقوم التي تقوم عمى الحدس المحض
: ما يدفعنا إلى  التفكير في عمة ىذا الوجود و تتمثل ىذه الأدلة فيما  يمي

 (الوجودي   )الدليل الانطولوجي / 1

 وىو ٬كان لديكارت أيضا نسختو  الخاصة من الدليل اسكولائي آخر عمى وجود الله
                                                           

. 52 ص ٬ مرجع سابق ٬عمي عبد المعطي محمد (:  1
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و تنسب في العادة الجدارة لابتكار ىذه الحجة إلى  " الدليل الأنطموجي "  المعروف باسم 
: و يشير الدليل عمى النحو التالي  (1109-1033)اللاىوتي القديس انسمم 

. الله موجود كامل تماما - 1

. الكمال الشامل لابد أن يتضمن الوجود - 2

تذكر ذلك ؟ . و لما  كانت الأفكار أدنى من الأشياء الموجودة 

. إذن فالله موجود – 3

و يختمف الدليل الانطولوجي عند ديكارت عن ذلك اختلافا طفيفا ففكرتو الواضحة 
  1.ومن ثم فلا بد أن يكون الله كاملا تماما وىكذا. المتميزة عن الله أنو موجود كامل تماما

إنني قادر أن أتصور بغير أدنى شك كائنا كاملا و جوىر لا » : و ليذا يقول ديكارت 
 مستقلا لديو المعرفة و القدرة الكاممتان الكميتان خمقني و خمق سائر ٬متناىيا أزليا ثابتا

ليذا يؤكد ديكارت عمى إلزامية وجود مثل ىذا الكائن الذي و ىي الإنسان  و 2٬الأشياء 
ىذه الفكرة الحدسية آلا و ىو الله تعالى ٬ فيو منزه من الخداع لأن الخداع نقص ٬ إذن 

متناىيا قادرا عمى دفع الأفعال مثل أفعال الشيطان  فلا بد أن يكون الله تعالى صادقا لا
الماكر الخبيث ٬ أي أنو الكامل ىو الكائن الموجود فلا و إلا كان ىناك نناقض بين 

معنى الكمال و الوجود٬ و كان ىذا الكائن تبعا لذلك كائنا ناقصا٬ و بالتالي أمكن تصور 
  3. وجود كائن آخر أعمى منو مرتبة و حائز عمى صفة الوجود

كما ذكر في التأمل الثالث في إثبات وجود الله أن فكرة التي لنا عن الله فيي لا تأتي 
                                                           

. 71 ص ٬ مرجع سابق٬ديف روبينسون(:  1

. 50 ص ٬ مرجع سابق٬رونيو ديكارت (:  2

 .  2015 2014 ٬ طاىير رياض٬ جامعة قاصدي مرباح ورقمة٬ علاقة العقل بالدين عند ديكارت ٬قانة مسممة(:  3
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 لا ٬و أقصد بمفظ الله جوىرا.....»: إذن الله موجود لم يبق إلا فكرة الله حيث يقول-  منا
...  قادرا عمى كل شيء ٬ محيطا بكل عمم ٬ قائما بذاتو٬ أزليا منزىا عن التغير٬متناىيا

إذن يترتب عمينا أن نستنتج ٬ من كل ما سبق٬ أن الله موجود لأنو ٬ و إن كانت فكرة 
 ضروري أن يكون لدي فكرة الجوىر اللا   فمن اللا٬ و كنت أنا جوىرا٬الجوىر ىي فيَّ 

 1.«متناه حقا  متناىي ٬ أنا الوجود المتناىي٬ لو لم يضعيا فيَّ جوىر لا

: (الشخص)دليل من شك النفس /- 2

 غير تام الكمال ناقص٬ و ىو بالتالي  موجودوىو دليل مأخوذ من الدليل الأول مؤداه أنو
 و العمة لابد أن تكون مكافئة ٬ليس الكائن الوحيد في الوجود٬ إذ لابد لوجوده من عمة

عمى الأقل لممعمول إن لم تكن أكثر منو فضلا و كيفا ٬ و ديكارت لو كان عمة وجود 
يعرف أنو ينقصو من  نفسو ٬ لكان يستطيع أن يحصل من نفسو لنفسو عمى كل ما

 ليس إلا محمولا من محمولات الوجود٬ و الذي يستطيع perfectionالكمال لأن الكمال 
ليا كل ما  أن ييب الوجود يستطيع أن ييب الكمال ٬ و إذن تكون عمة وجوده ذاتا 

و يشير ىذا الدليل الثاني نظرية  2٬يتصور من الكمالات و ىذه ىي ذات الله تعالى 
معروفة في الخمق المتجدد خلال الزمان و ىي نظرية أشار إلييا الأشاعرة و استخدموىا 

و ذىبوا إلى أن ىذه العمة ىي  ٬في التدليل عمى أن العمة الإليية قد وسعت كل شيء
الأثر المباشر في خمق جزيئات الوجود و حتى في تفصيلات الفعل الإنساني فقسموا 

 3.الزمان إلى لحظات أو آنات٬ و كذلك فعمو في الملاء و الخلاء فقسموىا إلى ذرات

 

                                                           

 .34 ص ٬ مرجع سابق ٬ تأملات في الفمسفة الأولى ٬رونيو ديكارت(:  1

. 96 ص ٬ مرجع سابق٬إبراىيم مصطفى إبراىيم(:  2

 .97 ص ٬ مرجع نفسو٬إبراىيم مصطفى إبراىيم( :  3
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:  الدليل مأخوذ من الهندسة/- 3

إن الدليل اليندسي أو رياضي الذي استقاه ديكارت في كتابو تأملات منو أراد أن 
يستخمص وجود الله تعالى من فكرة الله تعالى ذاتيا و ذلك عن طريق صفات المثمث 

لنفرض أن مثمثا ما لا يوجد خارج . أستشيد بالمثال الآتي الذي أتخيل» : حيث يقول  
كأن  باستطاعتنا أن نثبت خصائص كثيرة٬ ليذا المثمث و... ذىني ٬ في مكان من العالم

تكون زواياه الثلاث مساوية لزاويتين قائمتين٬ و أن تكون الزاوية الكبرى مقابمة لمضمع 
 فإن وجود ٬في التأملات السابقة٬ لم يبين صحيحا بالتمام» : و يقول أيضا  ٬«الأكبر 

الله يقع في ذىني٬ عمى الأقل٬ بمثل اليقين الذي شعرت بو٬ حتى الآن٬ إزاء الحقائق 
مما يدفعني إلى الاعتقاد أن وجود الله   ...٬الرياضية العائدة إلى الأعداد و الأشكال 

 أرى ٬يفصل عن جوىره و ىكذا أتذىن الله غير موجود في الواقع لكن حين أنعم النظر
بوضوح أن وجود الله لا ينفصل عن جوىره ٬ كما لا ينفصل جوىر المثمث٬ المستقيم 

 1. «...... الأضلاع ٬ عن أن زواياه الثلاث مساوية لزاويتين قائمتين

.  العالم الخارجي تإثبا : الرابع المبحث

 الله ىو ضامن صدق كل أن ٬ رأى الأخلاق أساس ىو الذي ديكارت وجود الله إثباتبعد 
 العالم الخارجي ٬ و قد عبر إثبات إلى انتقلالحقائق التي تمتمكيا النفس  بالطبيعة ثم 

 التسميم ٬ بوجود العالم الخارجي إلىحيث خمص " العالم " عن دلك في  الكتاب الشيير 
:   إلى دليمين ىما الإثباتا ذ في  هاستندو 

 :الدليل الاول  / 1

  النفس إحساسا الدليل عمى ذيعتمد ه: النفسي أو  دليل الميل الطبيعي  - أ
                                                           

. 51 ص ٬  مرجع سابق٬ تأملات ميتافيزيقية٬ رونيه ديكارت(: 1
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 نحس في نفوسنا٬ ميلا طبيعيا  قويا ٬ لمتسميم بوجود  العالم أننا» ا العالم حيث ذبوجود ه
 شعور مؤقت ٬ لأنو مستفاد من الله  أوالخارجي وىو ميل دائم لا يخضع لإحساس عابر

 الله يمتمك كل صفات الكمال ٬ و من بينيا صفة الصدق أن و بما ٬الأزلي٬ الثابت 
ميل صادق و يجب   بوجود العالم الخارجي ىوبالاعتقاد ميمنا أنلك ٬ ذالمطمق ٬ فمعنى 

معرفة   معرفة الله سبحانو للأشياء تكونأن 1«ا الاعتقادذألا  يخامرنا الشك في صحة ه
  كميا الأشياء أن  أيضا الله موجود ٬ و تأكديأنبعد تأكدي : " كامل حيث قال ديكارت 

٬ بوضوح و تمييز  أتذىنو كل ماإلى أنلك ذا من صمعتمدة عميو٬ و ىو لا يخادع ٬ خال
نو صحيح  أ التي دعتني في  الحكم  الأسباب في أفكرعد أ لم إنىو جبرا صحيح ٬ و 

 باستطاعتو تقديم دليل واحد إلىلا سبيل ...  عممتو بوضوح و تمييز أتذكر أني  أنشرط 
ة تمد ي يكون لدي عنو معرفة صحيحة يقينىكذا و . الشك في صحة اللهإلى يدفعني أن

 2 "الأشياء سائر إلى أيضاىي نفسيا 

ه الشك   ري لا يعتالذي و يمكن وصف الصدق باليقين الأشياء فالله ىو مصدر صدق 
ا العالم الخارجي لان الله تعالى منبع كل  حقيقة علاوة عمى ذ في حقيقة هإطلاقافلا نشك 

 من شروط ثبات وجود العالم الخارجي ىو استبعاد الشك  إلىلك فإن ديكارت يشير ذ
 الله ىو منبع كل أن إلىا يعود ذمعناه لا يشك في حقيقة وجود العالم  بصفة مطمقة  و ه

ا ذ يسيطر الشك في صحة هأنكما لا يجب » ا يقول ديكارت ذه الحقيقة و بوذه
 في  حقيقة العالم الخارجي لأن الله منبع كل حقيقة ٬ فإن الله إطلاقاالاعتقاد٬ و لا نشك 

الأشياء لى ع يطمقو الذيفي  الحكم يخطئ   عمى الفطرة تجعمو الإنسانيىن ذيخمق ال
 بالأشياء فيما يتصل استعممتياالتي يتصورىا تصورا واضحا جدا ٬ تمك ىي المبادئ التي 

                                                           
 .156ميدي فضل الله ٬ مرجع سابق ٬ ص -  1
 .53رونيو ديكارت ٬ تأملات ميتافيزيقية ٬ مرجع سابق ٬ ص -  2
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 1«يقية زافيت الميأو اللامادية 

  : الحسيالإدراك دليل -ب

 الخارجية ٬ و لكن الحواس الأشياء إدراكتساعد عمى  أن يفتياظ حواسا والإنسانيمتمك 
ا ذنو بالنظر في هأ ٬ إلا ئاموجود و لا تخمق شي ىو  ماديا إنما تستقبل ماشيئاتدرك 

 عن نبعث أنالدليل نجد ديكارت يضع مبادئ معينة٬ ومن ثم فإن قدرتنا معمومة و ينبغي 
مثال :  و لقد ضرب ديكارت 2٬ الحسيةأفكارنا مصدر أنياه العمة لا  شك ذعمتيا  و ه

الحاسة  من بين حواسنا كميا٬ الممس ٬ ىو» العالم "حاسة الممس حيث قال في  كتابو 
 يقينا ٬ عمى نحو أنني لو بينت لكم الممس نفسو يجعمنا أكثرىاعا و االتي تعتبر اقميا خد

 أنكم أظننتصور عدة أفكار لا تشبو ٬ بأي شكل ٬ المواضيع التي تحدثيا ٬ فإنني لا 
 3.«رظ يقوم بو النأنن المسألة ىي نفسيا بالنسبة لما يمكن أستستغربون لو قمت 

 و الموجودات الأشياءه ذوجود ه  ىيأذىاننافي  الأفكار هذوجود هأن عمة و أكد ديكارت 
عن طريق الحواس ٬ لا تعود   التي أتمقاىاالأفكارو إن  »بالفعل في  العالم الخارجي ٬ 

ة  مباشرالأفكاره ذ هإليونو لا يرسل أمخادع و من البين جدا   فالله غير4«... إرادتي إلى
 بدرجة الكمال  و لكن٬ و لا بواسطة مخموق لا تكون حقيقتيا منطوية فيو بالفعل٬بنفسو

 الأشياء الاعتقاد بأنيا صادرة عن إلى ميلا شديدا جدا هفقط٬ بالعكس لقد جعل في
  صادرة الأفكاره ذا كانت هذ كيف يمكن  إبراءه من الخداع ٬ إأرىالجسمانية لذا لا  
 إذن الجسمانية الأشياء غير أخرى عن عمل هنت  حادثكا  أو ٬آخربالواقع عن شيء 

                                                           
قانة مسممة ٬ علاقة العقل بالدين عند ديكارت ٬ مذكرة ماستر ٬ نقلا عن ربيع ميمون ٬ مشكمة الدور الديكارتي ٬ الشركة الوطنية لمنشر و -  1

 .42 ٬ ص 1982 ٬ 1التوزيع ٬ ط 
  .27قانة مسممة ٬ مرجع نفسو ٬ ص -  2
 ٬ ص 1999 ٬ 1رونيو ديكارت ٬ العالم أو كتاب النور ٬ ترجمة اميل خوري ٬ دار المنتخب العربي لمدراسات ٬ بيروت ٬ لبنان ٬ ط -  3

50 . 
 .58رونيو ديكارت ٬ تأملات ميتافيزيقية ٬ مرجع سابق ٬ ص -  4
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 . 1 موجودةنخمص إلى القول بأن الأشياء الجسمانية 

:  التي تراىاالموجودات نممك  حواسا تمدنا بأحاسيس شتى٬ عن أننا إلىىب ديكارت ذ
  أفكار ٬ تتأثر بالأشياء الخارجية و تتفاعل معيا٬ لتثير فينا انفعالية لدينا قوة أنكما 

ن العالم  عىننا ذ التي نمتمكيا في أفكارناا كانت ذ عما إتساءلناا ذ إأما ٬المحسوسات
 بالتمام فإن ديكارت يجيب عن ذلك بأن الخارجي٬ تعبر حقيقة٬ عن ماىية العالم الخارجي

قوم عمى وسائل خادعة  ت لأنيا ٬ةي ليست يقينمعرفتنا الحسية عن العالم الخارجي
 مبيمة غير واضحة لا تطابق أفكار ليست إلا كناية عن أحاسيسفالحواس تثير فينا 

  الألم و ةالرائح كأفكارنا مثلا٬ عن الضوء و الصوت و المون و الطعم و ٬الواقع في شيء
 يرتبط العالم   يجب أنرجيا وجود العالم الختنو لإثباأيو  يشير ديكارت ل و ع٬إلخ...

ات لأنو لن يعرف إلا من  ذا العالم مستقلا عن الذلك لم  يجعل هذ الواعية٬ و ببالذات
نو يمنحيا و يبث فييا المعرفة اليقينية   أات تمتمس اليقين في الله وذالأن  أيخلاليا٬ 

 الله  أودعيا أفكار تخدعنا أنه لا يمكن أن أيىنية ٬ ذ و الصور الالأفكارالمتمثمة في 
 بو الله و ىو الميل  أمدنا الذيلك الميل ذ إلى في وجود العالم الخارجي اعتقادنارد و يفينا 

ا نعرفيا  مإن رجي بالحواس لأنيا خادعةاومن ثم لا نعرف العالم الخ لا يمكن الشك فيو٬
ة  ظالعالم لح وجود خضع برىان ديكارت لإثباتىكذا بالأفكار التي منحنا الله إياىا ٬ و 

 ثم  أولا وجود الله أولوية إلى الإثباتات نياية سمسمة إلى أوصموا ما ذمنيجية محددة و ه
.   وجود العالم الخارجيإلىمن خلالو توصل 

 

                                                           
 .60رونيو ديكارت ٬ تأملات ميتافيزيقية ٬ مرجع نفسو ٬ ص -  1
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الأخلاق و التربية عند ديكارت : الفصل الثاني

 :تمهيد

من الفلبسفة إلى الأخلبق بوصفيا عمم معياري، يحدد السموك الفاصل   لقد نظر كثير

و ما ينبغي أن يكون، و أن الحياة الخمقية تفرض عمى الموجود البشري ، فالإنسان 
 يحرك كوامن شيء يميمو، ولا شيءالحديث قمق و متيور، بل أصبح غير مبالي، لا 

و أصبح ينزلق فوق سطوح الأشياء دون أن يفطن إلى خوائو الباطن، أما  وجوده الباطن
الإنسان الأخلبقي و الذي نريده أن يكون واعيا بنفسو و ما حولو و يتمتع بقوة نفاذه لتذوق 

 و خصوبة، و ميمة الفيمسوف الأخلبقي ىي امتلبءقيم الحياة بكل ما فييا من وفرة و 
الأخذ بيد ذلك الإنسان المنزلق لكي يسترد تمك الحاسة الخمقية ليرى القيم و يدرك المعاني 

و يحس بالجمال،  فرسالة الأخلبق الحقيقية ىي تحويل العالم من المرتبة الطبيعية 
الصرفة إلى مرتبة الأكسيولوجية الحقيقية، و معنى ىذا أن الأخلبق تصطمح بميمة 

 استيقاظتماما كميمة الفنون في . المساىمة في إيقاظ الإحساس بالقيم لدى الإنسان
النفوس لترى الجمال و الأخلبق ميمتيا إيقاظ الإحساس بالقيم الإنسانية العميا لتتطمع نحو 

صر نالمثل العميا في تحقيق إنسانيتيا، فميمّة الأخلبق ىي تحريك ما في الإنسان من ع
سامي جلبلي ليسمو فوق مستوى الطبيعة من خلبل وعي أخلبقي، و ما كان للئنسان أن 
يكون موجودا أخلبقيا إلّا أنو كائن عاقل يممك من الفكر و الإرادة ما يستطيع معو تجاوز 
مستوى الغريزة و التسامي إلى مستوى السموك الأخلبقي الحر و ما نسميو بالخير، و لا 

وىذا ما - يمكن أن يكون ىناك قير لمخير لأن الخيرية لابد من أن تكون وليدة الحرية
يجعمنا نبحث في الأخلبق من وجية نظر فيمسوفنا رونيو ديكارت و كيف ساىم في بناء 

الأخلبق؟ 
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الأخلاق و التربية عند ديكارت : الفصل الثاني

تطور الأخلاق عبر العصور : المبحث الأول

 :الفكر الأخلاقي في الحضارات الشرقية (1

 الأمم اىتماملم يكن اليونان أول من تحدث عن الأخلبق، بل كان الفكر الأخلبقي موضع 
القديمة من فرس، و ىنود و صين و مصريين و غيرىم، فقد ظير الفكر الأخلبقي عند 

قدماء المصريين في صورة عقائد دينية تدعو إلى السموك الطيب الذي يحقق مبادئ 
 و الفضيمة، كما ظير عند الينود في صوفية دينية تغالي في تطيير الاستقامةالعدالة و 

النفس و تعذيبيا لموصول إلى مرتبة الفناء، و ظير عند الصين في طابع من الحكمة 
يصطبغ بصبغة عقمية و فمسفية واضحة، و بذلك يسبق الصينيون فلبسفة اليونان إلى 

 1.تنظيم الفكر الفمسفي عامة و الأخلبقي عمى وجو الخصوص

 : الأخلاق عند السفسطائيون (2

 نظريتيم في المعرفة و الأخلبق، بأن المعرفة نسبية لأن مصدرىا الحواس ارتبطتلقد 
لذلك أنكروا وجود حقائق موضوعية مطمقة في كل زمان و مكان، و رأوا أن كل ما يبدو 

شعاره المشيور  (ق م410مات )بروتاجوراس "رفع  لمفرد حقيقي بالنسبة لو، وىكذا
 الذاتية الانطباعات، لتصبح الحقائق وليدة الإحساسات و"الإنسان مقياس الأشياء جميعا"

و يبطل القول بوجود حقائق موضوعية مستقمة عن الفرد و ظروفو، و ىكذا تتعدد الحقائق 
بتعدد مدركييا و الحالات التي تطرأ عمييم، و بذلك يمتنع الخطأ، و يصدق النقيضات 

 ىذا التصور عمى انعكستبعا لمظروف و الأحوال و تبعا لتعدد، الناس و مصالحيم و قد 
 2.و الشر آرائيم الأخلبقية، فقد أصبح الفرد مقياس الخير

                                                           
1
 .40 ، ص 1998محمد مهران رشوان ، تطور الفكر الأخلاقي في الفلسفة الغربية ، دار قباء للطباعة و النشر و التوزيع ، القاهرة ، -  

 .50محمد ميران رشوان ، مرجع سابق ، ص -  2



   الأخلبق و التربية عند ديكارت                                الفصل الثاني

31 
 

 

كما كان مقياس لمصواب و الخطأ، و إذا كانت الحقائق في مجال المعرفة نسبية متغيرة 
ذا باختلبففكذلك القيم الأخلبقية متغيرة بتغير الزمان و المكان و   الظروف و الأحوال وا 

أدى بنا إلى نوع من القوى فعمينا أن نؤثر في مجال السموك ما نراه نافعا لنا، حيث أن 
الطبيعة ىي التي تيدي الفرد إلى الفضيمة و الخير و كأنيا تصدر عن طبائع البشر 

. تمقائيا، و لا تنشأ كما يقول معظم الرجال الأخلبق عن صراع مع أىواء النفس و ميوليا

إن موقف السوء السوفسطائيين الأخلبقي لم يمق قبولا عند كثير من معاصرييم، كما لم 
 عمى رد ايلبق قبولا عند كثير من فلبسفة الأخلبق في كل عصر عمى أساس أنيم حرصو

 اليدف الذي ذىب إليو أنو الواقع  ،القيم إلى القيم إلى الإنسان و جعميا متغيرة و متطورة
 اعن ضيقيم من القيم الأخلبقية التي سادت عصرىم، فنزعو التعبير السوفسطائيين ىو

ا إنما ذميا ليميدوا الطريق إلى بناء قيم أخرى أصمح و أسمم، و كانوا بموقفيم هدإلى ه
 من ناحية أخرى يمثمون عصر التنوير في ايمثمون النزعة الإنسانية من ناحية، كما كانو

 1.حياة الفكر اليوناني

 :الأخلاق عند سقراط (3

يكاد يتفق جميع مؤرخي الفمسفة عمى أن سقراط كان مؤسس فمسفة الأخلبقية في العالم 
 مذىب سقراط الأخلبقي لم يخل من العنصر الديني، فيو يدعو العاقل إلى إنالغربي، 
:  فالمبادئ الأساسية لممذىب الأخلبقي عنده ىي2 في وجود الآلية و إلى تقديسياالاعتقاد

 ليس للئنسان من غاية في الحياة إلا السعادة -
 و الفضائل إن ىي إلا طريق مباشر، أو غير مباشر، لجعل الإنسان سعيدا -

                                                           
 .52محمد ميران رشوان ، مرجع نفسو ، ص -  1
 ، 1979لاندريو كريسون ، المشكمة الأخلبقية و الفمسفية ، ترجمة الإمام عبد الحميم محمود و آخرون ، دار الشعب ، القاىرة ، د ط ، -  2
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الحياة  الأخلبق لا ترتكز عميو، إذ و الإيمان مكمل لمحياة الأخلبقية، غير أن -
الأخلبقية ىي الحياة التي ترتكز عمى الحكمة و لا يحيميا إلا من فيم حقيقة ما يريده 

. بطبيعة و فيم السبل الموصمة إليو
  les stoïciens:الأخلاق عند الرواقيين (4

سموا بالرواقيين، لأن زينون      و ، zenon ينونز ىي مذىب فمسفي أسسو اقيةالرو
، كان يعمم تلبميذه في رواق، و يرى الرواقيون أن السعادة في ( ق م263 -340)

 الفضيمة، لذلك وجب عمى الإنسان أن يجعل سموكو مطابقا لما تمميو عميو الطبيعة
 حيث ينظر 1منصرفا عن العواطف و الأفكار التي تجعمو بعيد عن جادة القانون الطبيعي

الرواقيون إلى الفمسفة عمى أنيا الأخلبق، لأن موضوع الفمسفة ىو الفضيمة، و ما فروع 
الفمسفة إلا أنواع متعددة لمفضيمة، فيصنفون الأخلبق في المرتبة العميا من ىرم العموم 

حيث و لا وجود لمفمسفة  »الفمسفية، و يفيم من ىذا أن الفمسفة الرواقية فمسفة أخلبقية 
عند الرواقيين، و من صفات الحكيم تكون الأخلبق معطمة، فالفمسفة ىي ممارسة الفضيمة 

 العقل فحسب، بحيث يكون العقل خموا من اليوى  استقامةالرواقي الحكمة التي ىي 

 2.«الانفعالو 

 :الأخلاقية في التراث العربي الإسلامي (5
 :الأخلاق في القرآن الكريم و السنة النبوية الشريفة - أ

لقد حث الإسلبم عمى مكارم الأخلبق و دعى الناس إلى الفضيمة و الخير، بل أن الأديان 
 من العقائد السابقة و إرشاده إلى الإنسانالسماوية كميا كانت دعوة ىادفة إلى تحرير 

الفضائل، و من يقرأ السنة النبوية و يطمع عمى أخلبق الرسول صمى الله عميو و سمم فإنو 

                                                           
 .23 ، ص 1984 ، دار التوفيق ، بيروت ، لبنان ، 1جميل صميبا ، المعجم الفمسفي ، ج -  1
 .330 ، ص 1999 ، 1سناء خضر ، النظرية الخمقية عند أبي علبء المعري بين الفمسفة و الدين ، دار الوفاء ، الإسكندرية ، ط -  2
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سيجد أن جميع أخلبق الرسول الكريم مستقاة من الدين و مبادئو فكان قبل البعثة و بعدىا 
و أنك  »يمقب بالصادق الأمين بل أكثر من ىذا وصفو الله عز و جل في قولو تعالى 

كان : "، و عندما سئمت عائشة رضي الله عنيا عن أخلبقو قالت1 « لعمى خمق عظيم
 ."القرآنخمقو 

 :الأخلاق عند المسيحيين (6

تتمخص التطور الأخلبق عند المسيحيين في ربط القيمة الأخلبقية بالفعل الإرادي بوصفو 
، و خير من يمثل الأخلبق عند المسيحيين القديس أوغسطين حيث 2الجزء الأساسي ليا

إن القول الشيير . تكمم عن الأخلبق، فالحب ركيزة أساسية في عمم الأخلبق الأوغسطيني
فالحب بالمعنى الكامل لمكممة، ىو . ىو قمب و صميم السعادة الأوغسطينية" الله محبة"

مصدر السموك و التصرفات البشرية، فالحب في نظرية الأوغسطينية ىو القيمة الأولى  

و القيمة الوحيدة، و يعتبر الحب بدون عمم ىو عمى، و الحب بدون قاعدة يكون فوضى 
و عماء، و لقد أكثر أوغسطين من التشديد عمى الحب حتى صار كأنو ينفي ما ىو غير 

كما يرى أوغسطين عمم الأخلبق سبيل السعادة و تدرس فيو مسألة الخير  ،3 الحب
بيذه السعادة التي ىي غاية كل ما ... الأسمى و بو ترتبط كل أفعالنا و إليو نسعى 

ين ذو في الواقع، و إن لم يكن الإنسان حتما سعيدا في سعيو إلى ما يحب إن ال... يعمل
يتمسكون بما ليس قابلب لممحبة لا يجدون أنفسيم سعداء بالمحبة بل بالتمتع، و ىذا ما 

يقولو أفلبطون كما يريد أيضا أن يكون في الفيمسوف حب الله، لأنو إن كانت السعادة في 
 4.غاية الفمسفة فالتمتع بالله و محبة الله ىي السعادة

                                                           
 .4سورة القمم ، الآية -  1
 .378 ، ص 1996 ، 3إتين حمسون ، روح الفمسفة المسيحية في العصر الوسيط ، ترجمة الإمام عبد الفتاح إمام ، مكتبة مدبولي ، ط -  2
 .223 ، ص 1983 ، 1ينيوس ، دار إقرأ ، بيروت ، لبنان ، ط طعمي زيعور ، أوغوس-  3
 .  379 ، ص 377 ، ص 2006 ، 2 ، ترجمة الخور أسقف يوحنا الحمو ، دار المشرق ، بيروت ، ط 1أوغسطينس ، مدينة الله ، مج -  4
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 :القيم الأخلاقية في الفمسفة الحديثة (7

( 1804-724)عند إيمانويل كانط 

يعتبر المشروع الأخلبقي لمفيمسوف الألماني إيمانويل كانط من أىم المشاريع الأخلبقية 
تأسيس : "في الفمسفة الحديثة، و قد ألف كانط في ىذا المجال ثلبثة كتب أساسية ىي

 كانط افتتح الأخلبق، و قد ميتافيزيقاو " نقد العقل العممي"، و " الأخلبقميتافيزيقا
الأخلبقي أي قوانين ما يجب أن يكون  الألم مشروعو الأخلبقي بالحديث عن معيار 

 يمكن عده خيرا عمى وجو الإطلبق و دون قيد، الميم شيءلا يوجد »  :و في ىذا يقول 
، و ىو يقصد ىنا بالإرادة الخيرة النية الطيبة التي 1 «  واحد ىو الإرادة الخيرةشيءإلا 

وحدىا يمكن أن تعد خيرا في ذاتو أو خيرا مطمقا أو خيرا غير مشروط، فالإرادة الخيرة لا 
تستمد خيرتيا بما تحققو من نتائج نافعة بل تستمد خيريتيا من صميم نيتيا و في ىذا 

الفيم و الذكاء و ممكة الحكم و الشجاعة و التصميم و الإصرار »  :يضيف كانط قائلب
ىي كميا بلب ريب خصائص خيرة، غير أن ىذه اليبات الطبيعية قد تكون ...عمى اليدف

قد ل ف2« سيئة بالغة السوء و الضرر إذا لم تكن الإرادة التي عمييا أن تستخدميا إرادة خيرة
ذىب إليو فلبسفة   رد فعل عمى مااعتبارهكان المشروع الأخلبقي لكانط و الذي يمكن 

.    أن الحس الخمقي يدرك المعاني الخمقية ببداىةاعتقدواالإنجميز الذين 

  من منظور ديكارتالأخلاق: المبحث الثاني

الخطأ و الخطيئة  :أولا

 اىتمامالقد تناول ديكارت أحوال النفس و ميوليا أو أخلبقيا بالبحث و الدراسة و أعطاىا 
                                                           

عبد الرحمان بدوي ، الييئة المصرية العامة لمكتاب ،  : إيمانويل كانط ، تأسيس الميتافيزيقا الأخلبق ، ترجمة عبد الغفار مكاوي ، مر -  1
 .37 ، ص 1980 ، 2ط 
 .38 ، ص 37إيمانويل كانط ، مرجع نفسو ، ص -  2
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رأس الحكمة، بل تاج العموم جميعا  (الفمسفة العممية) بالغا، حتى أنو جعل عمم الأخلبق 
  :و حري بالإنسان الإطلبع عمى كل العموم قبل الخوض في عمم الأخلبق حيث قال

 وجذعيا العمم الطبيعي و أغصانيا بقية الميتافيزيقامثل الفمسفة كمثل شجرة جذورىا  »
الطب و الميكانيكا، و الأخلبق العميا : العموم، و ىذه ترجع إلى ثلبثة كبرى، و ىي

الكاممة التي تفرض معرفة تامة بالعموم الأخرى، و التي ىي آخر مرتبة من مراتب 
 1.« الحكمة

إذا كان الله ىو واىب المعرفة كما ىو مصدر الوجود و ىو مرتب الفكر، كما أنو مرتب 
إنّ الله لا يخدعني، إذ الخداع  » العالم، فمن أين إذن يأتي الخطأ في عمميات العقل،

والبراعة  و لئن يأتي الخطأ و لئن ظير أن القدرة عمى المخادعة من علبئم القوة- نقص
و ىما أمر إن لا يمكن أن يكونا في الله -  المخادعة لدليل ضعف، أو خبثاعتمادفإن 

ثم اعرف، بخبرتي الشخصية، أن الله قد وىبني ممكة من خصائصيا أن تحكم، أو أن 
و لما كان - ما أممك من أشياء ىي في تميز بين الصائب و الخطأ، كما وىبني سائر

مستحيلب أن يريد الله خداعي، فمن الثابت أنو لم ييبني تمك الممكة لتعودني إلى الخطأ إذا 
 فالله ىو منطمق الأفكار و واىب العقل و بو نستطيع التمييز 2«  كما ىو لازماستعممتيما

بين ما ىو صواب و ما ىو خاطئ، حيث أستطيع بيذه الممكة تسيير شؤوني عمى أكمل 
صورة، فالعقل ىبة إليية لا تتضمن في بنيتيا ما يمت بصمة لمخداع فكل ما يأتي من 

 الله لم يضع في ىذه الممكة ما يخدع، و رغم ذلك فإن الإنسان  لأن آتي من الله، وسالنف
تبرير ذلك أن الإنسان مخموق غير كامل، و بالتالي  عرضة الأخطاء لا تحصى، و يمكن

 اعتبرناو لكن إذا - أعرف أن الخطأ، من حيث ىو خطأ، ليس شيئا واقعيا يرجع إلى الله
الإنسان نفسو مجرد مخموق محدود متناه في ممكاتو و شروط وجوده، أدرك بسيولة أن ما 

                                                           
 . 20 ، ترجمة عثمان أمين ، دار الثقافة لمنشر و التوزيع ، د ط ، د س ، ص 1رونيو ديكارت ، مبادئ الفمسفة ، ج -  1
 .41رونيو ديكارت ، تأملبت ميتافيزيقية ، مرجع سابق ، ص -  2
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ما ن ىذه الممكة، إاستخدام فالخطأ ينشأ عن سوء ، إلى ىذاإنما مردهيقع فيو من خطأ 
لعمل ىذه الممكة  فالمسألة ىنا مسألة وضع نيج«   كما ينبغياستعممتياإذا أنا  » ):ينشأ

و ىنا تبدأ كممة الأخلبق في الظيور بكل ما لممنيج العممي ....الكاممة من حيث طبيعتيا
 1.(من ضرورة و من قوة للؤخلبق الكاممة حيثما كانت بين النظر و العمل فجوة أو ىوة

: مشكمة الخطأ و مسؤوليته

أنني » : يرجع مصدر الخطأ إلى محدودية الإدراك كما وضع ذلك ديكارت في حيث يقال

و كان التنبو إلى ىذه المحدودية من  «  كائن مدرك أمور قميمة و جاىل أمور كثيرة
ليس لي » البواعث التي جعمتو يبحث عن مصدر متسام لفكرة اللبنياية الموجودة فينا 

 طبيعيا أكمل من ىذا  بكل تأكيد أن أتذمر من كون الله لم يعطني ذكاء أفضل أونورا
الذي منحني إياه، لأنو من طبيعة الإدراك المحدود  ألا يدرك أمور غير متناىية، و من 

 أخطائيغير أن ىذه المحدودية لا تبرر  ، 2« طبيعة الإدراك المخموق أن يكون محدودا
فأخطاؤنا إذا حسب ديكارت  »استخدامو كإنسان ، فالله منحني العقل و ترك لي حرية 

 مسؤولين عن ىذه الأخطاء التي نصدرىا فنحن أي أننا نحن«  نتيجة تصرف خاص بنا
 سميم لمحرية مما استعمال مسؤولية الخطأ، بينما الحكم الصحيح ىو دليل نتحمل إذا

 أماّ من وجية نظر ديكارت فالخطأ ينجم بتأثير 3« الكمال الرئيسي في الإنسان» يشكل 
 تكون أنمن الإرادة فإن الفكرة في حدّ ذاتيا لا يمكن أن تكون صوابا أو خطأ إلا بعد 

موضوع حكم، و نحن إذا أقمنا أحكامنا عمى أساس ما يثبت وضوحو و جلبؤه بالحدس 
أو البرىان فإننا حينئذ لن نقع في أي خطأ أبدا، و عمى العكس من ذلك إذا كنا مسيرين 

 و الأحكام السابقة و الأفكار الغامضة، فإننا بذلك نسمح لإرادتنا بأن تنساق بالانفعالات

                                                           
 .153نظمي لوقا ، مرجع سابق ، ص -  1
 .69مرجع سابق، ص خنفيان لوديس لويس ، ديكارت و العقلبنية ، -  2
 .38 ، ص 37 الفمسفة ، مرجع سابق ، ص مبادئرونيو ديكارت ، -  3
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ومن  در أحكامنا عمى ىذا الحال دون أن نتأكد من صحتياصت  و سنلاوراء ىذه المضل
 النفسية و الأحكام الانفعالات تأثيرفمصدر الخطأ إذن عنده ىو . ثم نقع في الخطأ

و حينما تتأثر الإرادة بيذه التي جاءتنا عن غير طريقة . المبتسرة و الأحكام الغامضة
الحدس، فإنيا تصدر أحكاما خاطئة، فيجب إذن أن يكون حكمنا بالصواب أو الخطأ 
منصبا عمى أسموب إدراكنا للؤشياء التي ىي موضوعات المعرفة و ليس عمى الأشياء 

فالمعرفة التي نتحصل عمييا تكون خادمة لمقيم الأخلبقية للئنسان فيي التي  ،1ذاتيا
فالخطأ و الخطيئة ىنا  »: إذن. توجيو من أجل كشف ما ىو صواب أو ىو خاطئ

 إلى الجيل أو ضعف الإدراك الذي ىو بالذاتواحدة، لأن الشر أو الغمط لم يعد مرده 
و قبل أن يتبين فييا مفصل الحق  ،2«...سمب و نقص، بل مرده بالذات إلى عمل الإرادة

 العدل و لا تعتبره الشبية من أي سبيل، فبيذا يكون الغمط خطيئة خمقية ولا يعدوالذي لا 
جدال يكون التوحيد تاما بين المعرفة و الأخلبق، بحيث يكون الحكم في أبسط المسائل 
العقمية عملب خمقيا في نفس الوقت و بنفس الوجو، و ىكذا يتبرأ الله من أن يكون عمة 
أصيمة أو مشاركة في الخطأ و الخطيئة، إذ لو كانت عمّة الخطأ ىي الجيل أو نقص 

الإدراك و كانت الإرادة خيرة بطبعيا لا جريرة ليا في الخطأ و الخطيئة ربما أصاب الله 
 ما أعطى من استعمال يسيءمن ذلك لوم و ىو لا يريد الخطأ للئنسان، و إنما الإنسان 

 . فيقع في الخطأالاختيارحرية في 

أراد ديكارت أن يبين لنا كيف أنّ الإنسان يرتكب الخطأ و الخطيئة بعيدا عن رد ىذه 
الأخطاء إلى الجيل و الضعف و النقصان، لأن ذلك لم يعد مبرر يطرح في القضايا 

 القيم اختبارالخمقية، و ىذا ما جعل الله مبرأ عن الموم بحكم أنو منح للئنسان الحرية في 
. الأخلبقية الحميدة

                                                           
 .57محمد عمي أبو الريان ، تاريخ الفكر الفمسفي ، مرجع سابق ، ص -  1
 .156نظمي لوقا ، مرجع سابق ، ص -  2
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حرية الإرادة أساسا لممسؤولية  :ثانيا

   بل ىي الصمة بينيا الاختيار ديكارت أن الإرادة لا تحد بأنيا محض القدرة عمى اعتبر
بين الحق و الخير، المدركين بالنور الطبيعي، و في العمميات العقمية التي ىي نفس  و

الوجو عمميات خمقية بما ىي قائمة عمى ممكة الحكم المختصة بيا الإرادة، فالإرادة إذن 
. ؟اختياريجب أن تكون جد مكترثة و منتبية للئدراك فكيف ىي مجرد حرية 

 بل ىي قدرة حقيقية  الاكتراثالحرية ليست شيئا سالبا ندعوه  »  ديكارتاعتبركما 

عينا  و موجية عمى التقرير و ىذه القدرة لا تعرف بديل مغاير لذاتيا، بل محض و
فالحرية إذن ليست عممية التقرير، بل ىي القدرة  ،1« المباشر ليا و نحن نستخدميا

 أحد الحدّين، و لكن اختيارفالإرادة قبل أن تقرر شيئا تكون دائما حرة أي ليا، القدرة عمى 
فشرط الحرية الذي نميّزىا من عدم ... ليس معنى ىذا أنيا تكون بذلك دواما غير مكترثة 

 انتفى لدى الإدارة الانتباه لما يجب أن يضع أو يقرر، فإنو متى توفر الانتباه ىو الاكتراث
 و بدا فييا ميل عظيم لإتباع نور الإدراك لمحض حريتيا، أي يفصل ذاتي اكتراثياعدم 

 2. الطرفيناستواء، أو الاكتراثط خارجي عمييا، فلب يبقى ليا أثر من عدم غمنيا لا بض

لذا أقرّ ديكارت الحرية من الضروريات و مكممة لمقيم الأخلبقية في الوصول إلى الإرادة 
 الحرية لارتباط السموك الخير، و ذلك لاختبار ترسم الطريق المناسب باعتبارىاالإنسانية 

، كما ربط أيضا الإرادة بكل من الحق و الخير، فالإرادة الاختياربفعل الإرادة في مسألة 
دون غيرىا ىي التي يدرك كما ليا في الإنسان، حتى أن ىذا الكمال ليعدل كمال حرية 
الله نفسيا، سواء ذلك أن حرية الإرادة الإنسانية إنما تكمل حين يشرف النور الفطري 
فيتبين طريقيا إلى الحق و الحرية بحكم طبيعتيا، لأن في أن طبيعتيا أن تنحاز إلى 
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الحق أو الخير متى بدا واضحا في الإدراك و لا يكون ذلك في جميع الأحوال التي يطمب 
 دود الإدراك حفييا إلى الإرادة أن تختار، فيل حرية إرادة الله من ىذا القبيل تتقيد ىكذا ب

لا ينبغي أن تنفصل عنو؟  و

وليس من حق . و عميو نستنتج أن فعل الإدراك و فعل الإرادة و الخمق عنده واحد تماما
أو خير، و ليس من نظام أو قانون أو باعث من بواعث الخير أو الحق إلا ىو معمول لو 

لخير و الحق بينما الإنسان يتمقى الحقائق مفروضة عميو  لنو عمة فعميولأو خاضع لو، 
خاضعا ليا فطبيعة الحرية الإليية ليست كطبيعة الحرية الإنسانية ، أمّا عن الإنسان فإن  

ىو خير و حق تعتبر لو مفروضة من قبل الله، فلب يستطيع بعد ذلك إذن  طبيعة كل ما
 غير الاكتراثأن يكون غير مكترث إلا حينما نجيل ما الخير و ما حق و ليذا كان عدم 

 .ملبئم لماىية الحرية الإنسانية

 الخير و الحق بإرادتو من جية الأزل، فيو لا أقامأما الله فإنو العكس من ذلك ىو الذي 
يكترث عمى ما كان أو سيكون، فالخير و الحق مفروضان عمينا بما ليا من ضرورة إذا 
أراد الله ليما تمك الضرورة بالنسبة لنا لا تممك معيما تصرفا و لا من سمطان ضرورتيما 

 ، بينما تمك الضروٍرة التي ليما بالنسبة لنا ليست موجودة فييما بالنسبة  أو تحرراتحملب
 ضروريتيا من إرادتو إذ خمقيا، و ليس العكس أي مدلأن الحقائق الأبدية تست ، 1 لمخالق

أنو خمقيا لأنيا ضرورية فيي فعل حر من أفعال إرادتو، و ىي ليست ضرورية ليا من 
جيتو و لا خاضع ليا لضرورتيا تمك التي أرادىا ليا و لكن كل ما ليا من ضمان الثابت 

ىو كاف إنما ىو من ثبات إرادة الله بما ىو الكمال الأسمى، فالحق و الخير مفروضان ف
 الانحياز كذلك الإرادة لا حيمة في عدم وعمينا من الخارج و الإدراك لا حيمة لو فييما، 

 أنيا حينئذ تنحاز العكسإلييما متى وقعا ليا عن طريق النور الفطري في الإدراك، بل 
. ألييما بمحض طبيعتيا الذاتية و بمحض حريتيا كقوة لجوىر النفس أو الفكر
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إذن يمكننا القول بأن الإرادة الإنسانية من حيث ىي ممكو لمحكم، حكم الوجود لما ىو 
، لا نسبو بينيما البتة و بين إرادة الله التي ىي ابتداءموجود فعلب لا ممكة خمق أصلب و 

 بين الاختيارنما ىو في صورة الشرطية المنفصمة التي يكون إإرادة خمق، و كل الشبو 
 1. و ما ترتب عميوالاختيارو لكن من حيث قيمة نفس ... حدّييا

مة عن الخطأ و الخطيئة وعمى ثو من ىنا تكون الإرادة ىي المسؤولة عن الحكم، و من 
أن سبيل الخير و الحق إنما ىو عن  ىذا يجب للئرادة كي نقوم بمسؤوليتيا أن تدرك

طريق النور الفطري الذي بو ييدينا الله إلى ما جعمو منذ الأزل حقا و خيرا، و أن تدرك 
 فالانتباهكذلك أنيا مجرد ممكة أو قوة لمفكر لا جوىر مستقل بنفسو و لو حريتو الخاصة، 

 بنور الحق و الخير أول خطوة في العمل الخمقي السميم الارتباطو الحزم الحازم عمى 
 إذن ترتبط الإرادةففضيمة  ،إطلبقا مادامت الإرادة ىي المسئولة عن الخطأ و الخطيئة

بإرادتو الحق و الخير و أن تتحراىما في الحكم تحريا دقيقا حتى إذ رفعيا عن طريق 
فما  » :النور الفطري في الإدراك و مضت في إنقاذىا بكل قوتيا، لذلك قال ديكارت

 ما نحكم بأنو الخير، و أن نستعمل كل ما في لإنقاذالفضيمة إلّا الإرادة الحازمة الثابتة 
 2.« الإرادة  من لدينا من قوة لإحسان لمحكم

 الإرادة بالحق و الخير من خلبل ما وجيو للؤميرة  ارتباطو في الأخير أكد ديكارت عمى 

عمى فضيمة الإرادة و دورىا في تحصيل . م1645 أغسطس سنة 18من خطاب في 
. القيم الأخلبقية السامية، و منو فإن الفضيمة عند ديكارت ىي الإرادة الخيرة

الخير و الشر : ثالثا

 عن الوقوع الابتعادتقوم الأخلبق عمى تحقيق الخير و مجانبة الخطأ في الأمور كميا و 
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 الخطأ، لذلك سعى فلبسفة الأخلبق تميز الخير عن الشر و الحق اقتراف في الشر أو 
عن الخطأ، و يتحدد ىذا التمييز بضبط المفاىيم و تحديد التصورات، لذلك يعمد الإنسان 
إلى محاولة إدراك كثير من الحقائق كالمنطق و الرياضة و الأخلبق و كل حقيقة ممكنة 

 عن ماىية الخطأ  نتساءلغير أن  ىذه المحاولات قد تقع في أخطاء، و ىذا ما يجعمنا 

و الشر في مقابل ماىية الحق و الخير؟ و ىل ىذه التساؤلات تذىب إلى حد القول أن 
 الحديث عن الأخلبق أنالحق ىو الإدراك الإليي و الخطأ ىو الإدراك الإنساني لا شك 

أما الخير و الحق فبالإدراك يعرفان و بالحدس  ». يقودنا إلى الحديث عن الخير و الشر
إلى اليقين في شأنيا عمى الوجو الذي بو ندرك الحقائق الأبدية  أو النور الفطري نصل

بل الخطأ أو الخطيئة عدم يقابل الكمال الأسمى، و الإنسان » : و أيضا«  المضمونة
مكانة بين ىذين بإدراكو و إرادتو بما ىو محدود عبر كمال، فيو ليذا مشاركة في العدم 
 1« من بعض الوجوه، ىو بالتالي عرضة لمخطأ و الخطيئة دون أن يكون الله مشاركة فيو

لكن ىل الخطأ و الخطيئة سمب خالص؟ رأينا سابقا كيف أن الخطأ فعل إيجابي للئرادة 
بأن نحكم في غير موضع لمحكم أي دون أن يتبين ليا الحق عن سبيل الإدراك، فمعنى 

ىذا إذن أن الخطأ و الخطيئة إنما ىو تقرير عمى أنو الحق و الخير إقرار لا موجود عمى 
موجود فيو إحلبل العدم محل الوجود و إحلبل سمب محل الموجودات و ىذا الإحلبل  أنو

 من إذننفسو ىو العمل الخمقي، و ىو عمل الإرادة الإيجابية و ىو خطأ و الخطيئة فيما 
ا وبيذا م الغمط و الشر في ذاتوباعتبارىاجية الإرادة عمل إيجابي و من جية الوجود أي 

أليست غايات الله »  أن الخير ليس إلا ما أراده الله، لذا قال ديكارت باعتبارىاالوجو و 
 جزء منيا طبيعتيا الخاصة، بل باعتبارغير مدركة فلب ينبغي أن نحكم عمى أعمال الله 

فالله إذن ليس مصدر الشر ،2«  الكل فما نحن إلا ذرة ضئيمة من خميقتوباعتبارىا
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و لا ىو يريده و لو أنو أراده لما كان شرا، لأن حد الخير أن ما أراده الله، و لا سبيل لنا  
إلى ذلك في الإدراك و ىذا يكون الخير ليس ما تواضع الناس عميو من أمجاد و تشريفات 

و مغانم خارجية، فميس الحس و لا العالم مصدر الخير بل ىو الله يحمل الخير أصلب 
بإرادتو الثابتة الكاممة، منذ الأزل و إرادتو السامية خلبل النور الفطري، الذي ىو دليل 

لحق يدرك كما ندرك كل كاعمى قدرة روحنا عمى تمقي معارف حدسية من الله فالخير 
و النور الفطري، و ضمان ذلك قائم في الله و صدقو ليس غير أالحقائق الأبدية بالحدس 

لأخلبق  لو بغير ذلك يبطل قيام المعرفة كما يبطل التميز بين الخير و الشر كأساس 

 . نحو الخير بمعنى الكممةاتجاىياو كمحور لمفضيمة تقوم عميو و تتحراه في 

 الأخلاقبناء : رابعا

تقوم الفضيمة عمى الإرادة، فيي صميم طبيعتيا الداخمية و ىي ممكة لمجوىر، و ليست 
الجوىر و أنيا قادرة عمى أن تحزم أمرىا في تحري الحق و الخير، كما يبدو في الإدراك 

ه و عمى تعمقو في ذلك العمم إلى سالواضح المتميز و ىي فضيمة تقوم عمى عمم الفكر نف
 1.أبعد الحدود

إن العمم يقوم عمى الحدس أو النور الفطري دون غيره بحيث يضمن الله صدق الحدس  

و صدق النور الفطري الذي عميو يقوم الحدس ليو عمم يقوم عمى معرفة الله و عمى 

الإيمان بو بحيث تبطل العمم و تبطل الفضيمة و منو ينيار الإيمان بالله فمعرفة الإنسان 
لله تستمزم الوعي و التفكير، و عميو يشير ديكارت إلى أن الإنسان ليس روحا خالصا، بل 

لو جسم أيضا و الكائن الأخلبقي في الإنسان موضوعو ىذا لممزاج العجيب من 
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نوبرية حيث تنقل صو أن النفس أو الروح حالة في الغدة ال 1،الطبيعيتين النفس و الجسد
، كما تنقل منيا إلى الجسم أو أمرىا  انفعالاتوالنفوس الحيوانية إلييا تأثير الجسم و 

 التي تجعل الإنسان يبدوا عميو كجسم صدى ما يدور في نفسو، و عمى ىذا انفعالاتياو 
 في الإنسان و كما أنو يجب مراعاة أن نطبيعيتييتأتى لنا أن نصل إلى التوافق بين 

الأفكار الفاضمة يمكن ألا تحدّثيا النفس وحدىا، و لكن كثيرا أيضا ما يحدث أن تقوييا 
 انفعالاتبعض حركات النفوس الحيوانية، فتغدو ىذه الأفكار من أفعال الفضيمة و من 

و ىكذا تردنا معرفة الحقة و الإيمان بو كجوىر كمي الكمال إلى  ،النفس في الوقت عينو 
روح من المحبة و التسامح، و تزيد بالممارسة و التعود حتى تصبح ألفة لو و حبا فلب 
نحب أنفسنا و لا نحب الناس فقط لأنيم يخطئون مثمنا فنعذرىم بل نحبيم أيضا لأنيم 
مثمنا ذو صمة بالله، و بيذا نتخطى وجودنا الفردي و نقصنا إلى آفاق الكل المترامي  

و إلى الكامل بإطلبق، و ىكذا نصل أن نحب بكل إرادتنا فنتمنى تمام مشيئتو و لا 
و لذلك يعتقد بأن الكرم الحقيقي و ىو الذي يجعل الإنسان يقدر  2،نشتيي شيئا سوى ىذا

نفسو أعظم تقدير ممكن، إنما يقوم من ناحية في العمم بأنو ليس ىناك ما يرجع إلى 
 لأجمو سوى الإنسان حقا سوى تصرفو الحر في إرادتو و بأن ليس ىناك ما يمدح أو يذم

 أخرى في الشعور بعزيمة استخدامو الحسن أو الشيء لتمك الإرادة، و يقوم من ناحية
 بإرادتو عن الامتناع طيبا، أي عمى عدم استخداما الإرادة استخدامصادقة في النفس عمى 

 و القيام بكل ما يراه أنو خير الأمور و في ىذا تكون الممارسة التامة الاضطلبع
فالتواضع . كما أراد تحديد التواضع الفاضل في أن أكرم الناس أكثرىم تواضعا ،لمفضيمة
 في ارتكبناىاليس إلا التفكير في ضعف طبيعتنا، و في أن الأخطاء التي ربما  الفاضل

 ىذا و الماضي أو التي قد نرتكبيا في المستقبل، لا تقل عن أخطاء غيرنا من الناس،
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 بأنيم مثمنا حائزون للئرادة الحرة الاعتقاديؤدي بنا إلى عدم تفضيل أنفسنا عمييم، و إلى 
 1.و قادرون كذلك عمى ممارستيا

إن التواضع من الأخلبق الفاضمة و أيضا من صفات الكرم في الإنسان رغم الأخطاء 
التي نرتكبيا بضعف طبيعتنا و ىذا النبل الذي يتصف بو الإنسان بمعنى أن ىذا النبل 

 يوصف النبل  153 النفس في المقالة انفعالاتيجعمنا شبييين بالله و بيذا يقول في 

و ىكذا فإني أعتقد بأن النبل الحقيقي الذي يجعل الإنسان يحترم نفسو إلى أعمى درجة » 
يمكنو بحق أن يحترم ذاتو بيا يقوم في جزء منو فقط في أن ىذا الإنسان يعرف بأن ليس 

و الجزء ....  ينتمي لو بحق و يخصو مثل التصرف الحر في إرادتوشيءىناك من 
 الآخر لمنبل يقوم عمى أن الإنسان يشعر في نفسو بتصميم حاسم و ثابت في أن يستعمل

 جيدا، أي في ألا تنقصو الإرادة أبدا كي يبادر إلى عمل كل الأشياء استعمالاىذه الحرية 
 كما أن ديكارت قد 2« التي يحكم أنيا الأفضل و ينفذىا، و ىذا أتباع الفضيمة بالتمام

:  حدد الأخلبق من منطمق وعقمي و عمى أنيا مؤقتة و سنحاول أن نعرفيا كما يمي

:  العقل أساس الأخلاق/  أ

تتمخص الأخلبق عند ديكارت في تدبير و ىداية أفعالنا حتى نستطيع الحصول عمى 
السعادة التي نناليا في العمل وفقا لمعقل و أول ما نتعممو من ىذه الأخلبق ىو السير في 
حياتنا عمى الوجو الملبئم في ىذا العالم الذي خمقو الله لنا في كمال و النظام مطمق حيث 

خير الأسمى بالكمال إذ الخير الأسمى ىو الحصول عمى كل الكمال الذي  »يعرفو بأنو 
 و ىذا 3« كل فعل خمقي خميق بو لا يتضمن أي وسيمة لمسعادة و أنيا الكمال التام

الكمال لا يعني أننا نصبح في منجاة الحوادث و الشرور لأن العالم ممئ بيا وفق سنة 
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و ما يحدث من حوادث و ما يصيبنا من آلام إنما ىي من عند الله وما . الحياة و الطبيعة
تعممناه من صمة بين النفس و الجسد و اعتزال المصالح الدنيوية في الأخلبق ليا أساس 

 التي تتمتع بيا النفس Béatitude ، كما أن السعادةالفيزيقاواحد ىو الآلية الشاممة في 
بعد الموت أكبر و أشرف من السعادة التي تكون في الدنيا، و نحن نعرف أن ديكارت قد 
تصور أن معرفتنا بنفوسنا أيقن من معرفتنا بأجسادنا لأن الفكر المجرد الدائم ىو صفة 

النفس التي يعني وجودىا الحقيقة المطمقة، و الخير الأسمى في حين أن وجود الجسد ىو 
موضع الشك، و تغير و فساد كما أنو موطن الرغبات و أصل الرذيمة، و الشر و جدير 

في الخير الأسمى  " أفموطين"بالملبحظة أن ىذا الموقف الديكارتي، إنما يذكرنا بموقف

الأسمى عند ديكارت يعني تصميم  و الخير ،1و الشر، و صمتيما بالروح، و الجسد
الإنسان عمى فعل الخير برضى من نفسو، و ىو لا يميز بين الخير الأسمى، و معرفة 

عنده تعني الشر، أما الخير فمبعثو نفوسنا تتوجو لو إرادتنا إذا ما تحمت  الحق فالرذيمة
المتميزة فيتجو الإنسان إلى الخير الأسمى و تصميمو القوي عمى فعل 2 بالأفكار الواضحة

بل برضى تام من النفس، و ىذا الموقف يذكرنا برأي  الخير دون ضغط أو إكراه،
أفلبطون إن الفضيمة عمم و الرذيمة جيل حيث تكون المعرفة الناقصة عندىما ىي سبب "

ونستنتج  الشر الذي يفعمو الإنسان بينما تكون المعرفة التامة أي لمعمم نتائج أفعال الخير
أن ديكارت يربط بين العمم، و الفضيمة، و يعتبرىا شيئا واحدا كما يكون الخطأ، و الرذيمة 
شيئا واحدا، و خطأ ناشئ عن معطيات و أوىام و أضاليل، فنحن لا نرى الشر بوضوح 

فإذا نحن رأيناه واضحا كان محالا أن  )و الشر الذي نرتكبو بتمثل دائما في صورة الخير
نأثم حين رأيناه عمى نحو ذلك، و لذا قيل الخطأ جيل، و كل خطأ يرجع إلى آرائنا  
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 و في ضوء ىذا 1( فنحن لا نقدر إلا أفكارناشيءو ميما يكن من . و نزعاتنا و رغباتنا
ضرورة تغيير رغباتنا و نظراتنا بإرادتنا بدلا من تغيير رغباتنا  " ديكارت"الموقف يرى 

ط الذي امذىب سقرل خفيةمح عودة لو نظراتنا بإرادتنا بدلا من تغيير نظام العالم، و ىنا ن
ينادي بالرجوع إلى الإنسان، و معرفة النفس ذاتيا، ما نممح أثر الأخلبق الرواقية التي 

 بأحكامو الاسترشاد في إتباعو و Vertueuse تعمل وفق العقل، و تصور الحياة الفاضمة
و عميو يربط ديكارت بين الأخلبق في السعي إلى الخير الأسمى، و بين  ،و قواعده

لكن ىل يعني ذلك أننا مجبرون في أفعالنا مادام أن كل ما . معرفة الله، و الإتحاد بو
 2تنا إنما يخضع لقضاء الله؟انفعمو، و كل ما يحدث لنا في حي

إن ىذا الموضوع سيؤدي بنا إلى التعرض إلى مسألة الحرية عند ديكارت، و ىو مدخل 
 بيا ارتباطاأولى لمحرية في فمسفة ديكارت التي يتصورىا مطمقة كالإرادة تماما و أكثر 

فالحرية المتسامية، و الكمال الأخلبقي ينحصر أن في العصمة من الخطأ عن طريق ما 
فيي تخضع لعناية الله دائمة التي تدفعو نحو . نتمقاه و ما نعرفو من معرفة صحيحة

 3.الخير و الفضيمة

: الأخلاق المؤقتة/ ب

 من الحكمة العممية المؤقتة، و قد يءيرى ديكارت أنو ينبغي عمينا أن ننظم أمورنا بش

  باسمعرفت " مقال عن المنيج" ذكرىا في الأخلبقيةوضع لذلك مجموعة من القواعد 

 تنص القاعدة الأولى منيا عمى أن يخضع  Morale Provisoire  الأخلبق المؤقتة
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 الذي وجد نفسو عميو، و أن يجاري 1الإنسان لقوانين بلبده، و عاداتيا، و أن يؤمن بدينيا

و القاعدة الثانية تنص عمى ألا يشترط الإنسان أي يقين في . العرف، و الأوضاع القائمة
 اختارهالآراء المتعمقة بالميدان العممي، عمى أن يمتزم في سموكو بالسير حسب الرأي الذي 
، أما 2لنفسو، و أن يبحث في مختمف الميادين دون أن يتقيد فيو إلا بأحكام العقل الواضح

أن عمى الإنسان أن يجتيد في مغالبة نفسو، و الحد " ديكارت"القاعدة الثالثة، فيرى فييا 
 ممك لنا نستطيع التحكم فييا كما 3ن أفكارنالأمن الرغبات، و شيواتو أو مقاومة القدر 

نشاء و من ثم لا نأسف عمى أي حرمان من الأشياء التي ليست في مقدورنا فننعم بالغنى  
 العممية، ففي الأخلبقالقوة و الحرية ضرورة السعادة كما أنو قد ميز بين النظرية، و 

الأولى يجتيد العقل في التخمص من جميع الأشياء موضع الشك في حين أنو في الثانية 
يستمر في عزمو عمى العمل الذي شرع فيو ميما تبين لو فيو من وجوه الخطأ لأن العقل 

 فيو حتى تتبين لو فيو من وجوه الخطأ لأن العقل إنما يأمره الاستمرارإنما يأمره عمى 
 فيو حتى تتبين لو النتيجة، أما إذا رجعت أمامو جميع الآراء فينبغي عميو الاستمرارعمى 

  حقيقة اعتبارىاأن يتمسك ببعضيا و أولا يضعيا موضع الشك لكونيا عممية، بل عمينا 
 Praticitéو ىكذا تبين لنا الأخلبق العممية  ،و وثيقة نابعة من العقل الذي ألزمنا بيا

كما تيتم . المؤقتة الطريق العممي الواجب إتباعو لكي يعيش الإنسان سعيدا مع ذاتو
الأخلبق عنده بعلبقة الفرد بالمجتمع الذي يعيش فيو فينصح الفيمسوف الشخص ألا 

 جزء من المجتمع الذي يعيش فيو، و ىو عضو من أعضاء نوينعزل عن جماعتو إذ أ
 من أعضاء الدولة، و من أعضاء الأمة التي كذلكالأمة التي يدين ليا بالولاء، و ىو 

                                                           
 ، 3 ، ترجمة محمود محمد الخيضري، مراجعة محمد مصطفى حممي ، الييئة المصرية لمكتاب ، ط المنيجرونيو ديكارت ، مقال عن -  1

 .99 ، ص 1985
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و ىكذا يدعو  ، 1 يدين ليا بالولاء، و ىو كذلك من أعضاء الأسرة التي نشأ فييا
الفيمسوف في أخلبقو إلى منح فرصة للئنسان التصرف في حياتو عندما تبطئ العقل 

وعميو أن يتمسك بيذه الأخلبق حتى يتمكن من ممارسة حياتو، و ىو سعيد راض، بمعنى 
ىي في التعامل أولا بين العبد، و الرب، و من ىذا المنطمق  أن قمة الأخلبق عند ديكارت

تنبع الأخلبق الفردية، و الأخلبق العامة أي تتكون ضوابط السموك الأخلبقي، و قيمو في 
تعامل الفرد مع أقرانو أو مع المجتمع، و ىذه القاعدة الأساسية في الأخلبق عند 

:    الفيمسوف، إنما تشتمل عمى معنيين

 يرى أن الدين ىو أساس الجذري للؤخلبق عند ديكارت كما ىو الحامل :المعنى الأول
لفمسفتو بأكمميا فكأن الأخلبق عنده تعطينا دليلب آخر عمى مدى - الخفي-الأصمي

. تأسيس اللبىوت لفمسفة ديكارت

 مستمدة من قولو بضرورة إتباع الفرد قواعد العبادة لمدين الذي نشأ و تربى :المعنى الثاني
 الدين ليس أمرا عقميا، بل إتباعي اعتناقعميو في وطنو فكأنو في ىذا المعنى يرى أن 

فالمسيح الذي يوجد في وسط، أو في وطن بدين المسيحية يصبح مسيحيا، و كذلك 
و ىذا .... المسمم المولود في وطن يدين بالإسلبم عميو أن يتبع قواعد الإسلبم و ىكذا

المعنى لم يشر إليو أي باحث في عصر ديكارت، ذلك لأن رجال الدين كانت ليم 
سمطتيم في ذلك الوقت و كان الإسلبم عمى وجو خاص يياجم بعد سقوط الأندلس و قد 

 منذ دعوى عن الحق و ذلك با أن المسممين في ديارىم قد حادوور المسيحيون في أاعتبر
". توما الإكويني"آباء الكنيسة في القرون الوسطى، و عمى رأسيم القديس

 اضطيادبوضوح مبدأ التسامح الأخلبقي الذي نكس في عصره بسبب " ديكارت"كما أعمن 
ستانت عمى حد سواء و الأمر الذي يجب ملبحظتو أن الغزالي قد ذىب تالييود، و البرو

 فكرة قبول الدين الذي نشأ عميو الفرد في صباه  انتقدإلى أبعاد مما ذىب إليو ديكارت و 
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فيمسوف " ديكارت" العقل، و ذلك قبل استخدام الفطرة و استلبمو في موطنو و دعا إلى 
 المؤقتة المتمثمة في وفن الحياة السعيدة  ديكارت إلى الأخلبقكما أشار ،1قرونبالعقل 

رغم الشك الذي يبقى يحيط بأحكامنا عمى الأشياء و لكن بدون أن يبمغ بصورة من 
 في الاعتدال الثبات في الإرادة، الاجتماعيةالصور إلى المساس بشروط سعادتنا المثالية 

زيقا إلى يافيزيقا و في الفتالرغبات ثم يتطرق ديكارت بعد إنجازه إلى نظريتو في المي
إن الله   »:المسائل الخمقية عمى أساس تصور متبصر و منيجي عن الإنسان حيث يقول
 للبقترابىو ذلك الموجود الذي نستشعر فعمو الخلبق في أعماق أنفسنا أثناء مجاىدتنا 

و ىكذا رأينا أن الأخلبق عند ديكارت تعمي من شأن العقل، و ترجع إلى أحكامو  ،2« منو
 .الواضحة المتميزة

التربية عند ديكارت : المبحث الثاني

الجدير بالذكر أن ديكارت لم يتناول في فمسفتو موضوع التربية بصورة مباشرة، إلا أنو 
 مسائلإنو قد عالج سواء كان ذلك عن قصد منو أو غير قصد بعض أىم : يمكن القول

التربية، و ذلك من خلبل مبادئو العامة التي ساقيا في كتابو مقال في المنيج و التي 
:  تتمثل في نياية المطاف في قواعد أربعة

طة من ناحية، ارىا عمى مبدأين الوضوح و البسوقاعدة اليقين أو البداىة التي تقوم بد  -1
 .و التميز من ناحية ثانية

 قاعدة التحميل  -2
 قاعدة التأليف  -3
 قاعدة الإحصاء التام  -4
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كانت في الواقع أساسا "يرى بعض الباحثين أن قواعد ديكارت ىذه لمبحث عن الحقيقة 
المنظم الحر و لعل أىم المبادئ  لمتربية التي تيدف إلى تدريب العقل عمى التفكير

التربوية التي نمحظيا عند ديكارت أو التي نادى بيا دون أن يدري ربما ىو نفسو بذلك 
 سواسية مند البدء الآلة لامتلبكيم حظوظ  الناس في المعرفة و الفيم، و ذلك يتساوىقولو 

نفسيا التي تمكنيم من ذلك، بمعنى أن الناس جميعا متساوين في ممكة العقل التي من 
العقل ىو أعدل الأشياء  »: خلبليا تمكن الناس من فرض التساوي فيما بينيم حيث يقول

حيث إن القدرة عمى الحكم الصحيح و عمى تمييز الحق من  ،1« توزيعا بين الناس
الباطل واحدة لدى جميع الناس بحكم طبيعتيم، و ترى ديكارت أنو لا يكفي لمحكم 

الصحيح عمى الأشياء أن نممك عقلب واحدا مشتركا، و أنما يجب عمينا أن نوجو ىذا 
العقل الوجية الصحيحة التي تمكنو من الوصول إلى الحقيقة حتى لا يتوه بعيدا عنيا 

 التي تعتمد عمى ملء العقل الآليةحيث أن ديكارت يطعن في الصميم المناىج التربوية 
 إلييا بحيث يصبح العقل آلة تردد ما الاطمئنان بيا أو الاقتناعأو حشوه بأمور كثيرة دون 

تحشوه بو، و ىذا ما جعل ديكارت ينفر من كل العموم التي تعمميا في مدرسة لافميش 
 ديكارت الأخلبق رأس الحكمة و أعمى مرتبة  و اعتبر،لمدة ثماني سنوات و يشك فييا

فييا، و لا بد قبل الخوض فييا من الإطلبع أولا عمى كل العموم، و عما إذا كان 
 منيا من أجل إعداد تربوي و فمسفي سميم؟ الاستفادةبالإمكان 

التي نستخمص منيا فمسفة ديكارت و المنيج الذي قامت  :القاعدة التربوية الأولى 
الدراسات النفسية  )  أنو لا تفوق إنسان آخر بالولادة أو الوراثةاعتبرحيث : عميو، ىي

 فلب يجوز، أن ننعت إنسانا أو متعمم بالغباء أو التخمف، و آخر 2(الحديثة لا تؤيد ذلك
بالتفوق فيذا يقودنا إلى أنو لا يجوز لنا أن نحمل أي متعمم، مسؤولية فشمو أو رسوبو في 
التعمم و إنما يمكن أن نحمل المسؤولية في ذلك إلى المعمم و طريقتو في التعميم، أو إلى 
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النيج الذي يفرضو ىذا المتعمم، و قد يكون المتعمم غير مقتنع بو أو مؤمنا بصوابو لذا 
 العقمي الحر الاقتناع من المؤسسة عمى انطلبقاأكد ديكارت عمى البداية السميمة لممتعمم 

أو اليقين بصواب العممية التعممية و ما تحتويو من معارف، حتى يصبح ما يتعممو عمم 
 من الآخرين يقول الاكتسابيقيني، و كأنو ثمرة جيده الشخصي و العقمي ىو، لا نتيجة 
أعترف بأني ولدت و في  »ديكارت في القاعدة العاشرة من كتابو خطاب في المنيج 

 الحجج بنفسي لا في الإصغاء اكتشافنفسي نزعة عقمية تجعمني أجد المذة القصوى في 
لحجج الغير، و قد كان ىذا دافعي الوحيد لدراسة العموم منذ حداثة سني، فكنت كمما 

صادفني كتاب يمني القارئ باكتشافات جديدة، كنت أحاول النظر فييا إذا كان 
 عمى فطنتي الطبيعية، كنت لا أفوت بالاعتماد الوصول إلى نتائج مماثمة باستطاعتي

عمى نفسي تمك المذة البريئة بالتعجل في قراءة الكتب و كثيرا ما وفقت في ىذه المحاولة 
 1.«...حتى أدركت أني توصمت إلى الحقيقة

و ىي تنبثق مباشرة من القاعدة الأولى، و ىي أنو طالب  : الثانية التربويةالقاعدة
المعرفة أن يحد الطريقة التي يؤمن بأنيا تقوده إلى الحقيقة، مع الإشارة إلى أن ديكارت 
بحكم كونو فيمسوفا واقعيا بنظرنا يبين الطريقة السميمة التي ينبغي عمى العقل أن يسير 

دييا حتى لا يضل أو يتوه بعيدا عن الحقيقة ىذه الطريقة أقاميا ديكارت عمى هعمى 
  . من ناحية ثانيةالاستنباطالبداىة من ناحية : أساسين ىما

 من منيج البحث الديكارتي، تتمثل في أنو استفادتيايمكننا  :ةلث الثا التربويةالقاعدة
 عمى المتعمم، ما لم يقربو إلى أذىانيم عن طريق شيءيتوجب عمى المعمم ألا يفرض أي 

التوضيح و التبسيط إذن فعمى المعمم أن يتبع في منيجو أسموب التبسيط و التوضيح 

" جون ديوي"و قد يكون . وعمى ىذا فإن ديكارت، يدين طريقة الحفظ و التمقين في التعمم
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 . تأثر بو، عندما أدان بصورة واضحة، ىذه الطريقة

ىي أن المعرفة الصحيحة لا تكتسب في نياية المطاف إلا  :القاعدة التربوية الرابعة
و القائم عمى المعطيات  (داخل الفرد)عن طريق الجيد الفردي النابع من الداخل 

ىذه القاعدة نمحظيا عند جون ديوي  )الطبيعية، و ليس عن طريق الضغط أو الإكراه 

 الذي يؤكد عمى  النشاط الذاتي Piagetه يو كذلك عند بياج

 Expérience Personnelle  و ىذا يعني، وجوب مراعاة قواعد نمو المتعمم الطبيعي
و ىي قاعدة من أحدث قواعد التربية الحديثة .  نشاطو الذاتياستشارةو تربيتو عن طريق 

التي يشدد عمييا عمماء النفس و البيولوجيا المعاصرون و من ىذه القاعدة نستنتج بأن 
المتعمم المبدع يكون عادة من أولئك الذين يعتمدون عمى أنفسيم لا عمى تمقي عموميم  

. و معارفيم من الغير

كيفية  تعميم الإنسان أو المتعمم: ، ىياستنتاجياالتي يمكن  :القاعدة التربوية الخامسة
التمييز تمييزا ذاتيا، بين الحق و الباطل و الخطأ و الصواب و الخير و الشر، و ذلك 
 عن طريق البداىة، بعد تحميل الأمور و تقسيم الأشياء، حتى تصبح في متناول ناظريو 

فيمو و معرفتو معرفة بدييية مباشرة، لا لبس فييا و لا غموض و لا ريبة أو شك فييا  و
 1.عمى الإطلبق

، ىي تجنب التسرع في الأحكام  استخلبصياالتي يمكن  :القاعدة التربوية السادسة

 غير بدييي، حتى لا نضل في أحكامنا شيء أي لو عدم الميل مع اليوى، و عدم قبو
 و يتأنى كثيرا قبل إلقائو الأحكام، و ذلك الأمورفالعاقل ىو الذي ينظر بعين عقمو في 

. بعد أن يستقرئ كل أحوال المسائل أو الموضوعات التي يعالجيا
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 حرية احترام، ىي أنو يجب مراعاة استنباطياالتي يمكن  :القاعدة التربوية السابعة
جال أمام إرادتو الواعية لكي تقرر ما مأو إفساح ال (مادة التخصص) اختيارهالمتعمم في 

 1. تراه مناسبا و متفقا مع ميولو

  اجتماعيالتي يمكننا استخلبصيا، ىي أن الإنسان كائن  :القاعدة التربوية الثامنة

و بحكم كونو كذلك، و عمى ىذا فإن التربية التي يجب أن تمقن لممتعمم ينبغي أن تكون 
 أن ،منسجمة مع ما ورثو من الماضي، و من ىذه القاعدة،يمكننا استنباط حقيقة مفادىا

 ىي تمك التي تعد الإنسان أو المتعمم للبندماج في الحياة الاجتماعية دون ،التربية السميمة
 و ىذا يعني أنو يتوجب عمى ،أن تيمل مشاعره المشروعة و انفعالاتو الطبيعية أو تقمعيا

 و كذلك عادات و عقائد الجماعة ،المعمم أن يحترم مشاعر و انفعالات المتعمم الطبيعية
 فلب يحاول أن يدخل في ذىنو ما من شأنو أن يتعارض مع ،التي يعيش المتعمم بينيا

. ذلك

إن وظيفة المعمم ليست ىي في فرض الآراء عمى المتعمم أو تكوين عادات معينة لديو 
 ىي تمك التي تعمل عمى إحلبل التوازن و الانسجام داخل الفرد وتعينو ،فالتربية الصحيحة

 و التي ، عن طريق تبيان الوسائل أو الطرق الكفيمة بذلك،عمى تحقيق السعادة داخمو
 عيشة لا تزعزعيا ، داخل الجماعة و مع الناموس العام،تؤمن لو عيشة راضية مطمئنة

 لأنيا تتجاوز ، و المقاصد الذميمة أو الأماني التي لا يمكن تحقيقيا،الأىواء المختمفة
 و تتعارض مع الناموس الإليي العام الذي قدره ،نطاق قدراتو الخاصة و حريتو الفردية

 أن طو حسين المفكر العربي ،و يمكن أن أشير إلى ،الله ليذا الكون و العالم منذ الأزل
 و دعا إلى تبنيو في ، بمنيج البحث الديكارتي، قد تأثر تأثيرا شديدا،المصري المعروف

 ليرى إن ، و لمشعر العربي الجاىمي،التربية و طبقو في دراستو للآداب العربية الإسلبمية

                                                           
1
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 1..... كانت تصح نسبتو إلى أصحابو من الجاىمين أم لا 

 يعترف صراحة في ،الفيمسوف اليولندي Spinoza( 1632-1667)" سبينوزا"كما أن 

 ضروري لممتعمم الذي لم يتعد ، كتابو المعنون باسمو سبينوزا بأن تعمم منيج ديكارتي
.  و ذلك قبل الإقدام عمى تعمم أو دراسة فمسفتو العسيرة عمى الفيم،العشرين من عمره

 سواء كان عالما ،و ىكذا نرى أن قواعد ديكارت العممية و كذلك التربوية مفيدة لكل إنسان
 الوجية السميمة أو ، لأنيا لا تيدف في النياية إلا إلى توجيو العقل،أو متعمما أو معمما

 لأن الجيال أو الضالون ىم أولئك ، و تكوين المواطن ذي التفكير الحر السميم،الصحيحة
 و نيجوا نيجا مخالفا لو يتفق و ميوليم الحسية  ،الذين خالفوا قواعد العقل و داسوا عميو

              2.و غرائزىم الحيوانية أو البييمية

                                                           
1
 .187ميدي فضل الله ، مرجع سابق ، ص -  

2
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 ت أثر فمسفة ديكار:الفصل الثالث

 :تمهيد

بعد دراستنا لنظرية المعرفة و الأخلاق عند ديكارت تمكنا من الوقوف عند إبداعاتو 
المتعددة سواء ما تعمق بالمنيج والعمم الطبيعي والرياضيات وكذلك في مجال الأخلاق 

والتربية فقد كان لفمسفتو صدا كبيرا حيث استطاع التأثير في فمسفة عصره والفكر الفمسفي 
عامة فظيرت ما يسمى بالفمسفة الديكارتية التي حمل لوائيا نخبة من الفلاسفة الذين 

. تالذي أرسى دعائمو ديكار (العقمي)تأثروا بالمذىب الفمسفي 

 تحرير الفكر من القيود التي فرضتيا الكنيسة طيمة القرون الوسطى ت ديكاراستطاعلقد 
 التي أيقضت العقول من توىذا ما جعل الفكر الإنساني يحرز تقدما بفضل فمسفة ديكار
طلاقو العنان لمحرية الفكرية . الغفمة التي شيدتيا لفترة طويمة وا 

من   الفمسفي والأخلاقي لقي قبولا عند الكثير اتجاىو وتشك أن مذىب ديكار لا
 اتجاىومعاصريو وأتباعو والدارسين لفكره وفمسفتو وفي المقابل نجد ىناك من عارض 

يجعمنا نضع   المرجو منيا وىذا ماوالاستحسانالفمسفي والأخلاقي أو أنيا لم تمق القبول 
 مدى إلى أي ونقول فنتساءل الأخلاقي والتربوي في ميزان النقد  اتجاىو وتفمسفة ديكار

 الأخلاقي والتربوي لتطمعات مجتمعو الأخلاقية  اتجاىو وت ديكاراستجابت فمسفة
 .ر فكره عمى فمسفة الأخلاق والتربية بصورة عامة؟يمدى تأث ما و ٬؟ والتربوية
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 في ميزان معاصريه تديكار: المبحث الأول 

 عاشوا ظروف حياتو ونشأتو وازدىار فكره فقد كانوا اكثر تشك أن المعاصرين لديكار ألا
 من غيرىم عمى تقويمو ونجد تفاعلا  أقدر معرفة بفمسفتو و أكثرمن غيرىم التصاقا بو و

" الأب بيير جاسندي" ومواقف كل من أراءفكريا واضحا مع فمسفتو وىنا نقف عمى 
وسأحاول عرض بعض  وغيرىم" توماس ىوبر"والإنجميزي " بميز بسكال"والفيمسوف 

: المفكرين وىم كالأتي 

   *Gassendi  :بيير جاسندي / أ

من الموضوعات التي جمبت انتباه " جاسندي"و " تديكار"إن موضوع العلاقة بين 
المؤتمر الدولي : الباحثين في تاريخ الفمسفة طوال القرن الحالي ونذكر عمى سبيل المثال 

ومجمة "  وجاسنديتديكار" والذي كان بعنوان 1937التاسع لمفمسفة في باريس سنة 
. وغيرىم" تجاسندي ناقد ديكار" مقالا بعنوان 1966الفرنسية كتبت سنة 

 كل ىذه المؤلفات قد ظيرت أنعاشق التراث والتقاليد ومن الملاحظ " جاسندي"كان 
الذي لا يمتزم بأي " تديكار"بالمغة اللاتينية ىي لغة الثقافة والفكر وعمى العكس تماما نجد 

ينبغي لنا كي نقيم عموم عمى : صرح بو في تأمل الأول الفكر ىذا ما تقميد في الثقافة أو
 1.رائنا القديمةآقواعد ثابتة أن ترفض كل 

بالمغة الفرنسية وسعى لترجمة سائر مؤلفاتو إلييا " مقال في المنيج "تلقد كتب ديكار

                                                           

 
 ٬ ىو أستاذ لمرياضيات و الفمك ٬ ثم أصبح مسؤولا ٬1623 عين أستاذ لمبلاغة ثم لمفمسفة حتى سنة  ( 1655 – 1592 )بيير جاسندي  * 

. دينيا أي قسيسا و عضوا في الوكالة العامة لمييئات الدينية بفرنسا 
. 71 ٬ ص 1990عبد الوىاب جعفر٬ أضواء عمى الفمسفة الديكارتية ٬ الفتح لمطباعة و النشر ٬ الإسكندرية ٬ د ط ٬ - 
. 13رونيو ديكارت ٬ تأملات ميتافيزيقية ٬ مرجع سابق ٬ ص -  1
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 مخالفا بذلك تقاليد عصره كما أنو اىتم بالمنيج والنسق والنظام حتى يتمكن من إعادة 
 المعارف السابقة ويقف في مواجية إغفالوىو في ذلك يتعمد " بناء صرح المعرفة"

أحسن   »: المستظيرة ويبرز قيمة العقل وحده لأنو عمى حد تعبيرهأوالمعمومات المتكدسة 
 اكتشاف كل إلى بمعنى أن استخدام العقل يوصمنا 1« س بالتساوياالأشياء توزيعا بين الن
 في ىولندا أبحاثا في توبخصوص الأبحاث العممية بدأ ديكار ٬جديد في مجال المعرفة

م افتتح 1618وفي سنة * " إسحاق بيكمان"الرياضيات والفيزياء بتوجيو من العالم 
  **جاسندي جانبا جديدا من أنشطتو العممية بأبحاث في عمم الفمك أكسبتو شيرة كبيرة

بمعنى أن " قكوبيرني"النتائج التي وصل إلييا بصدق  التسميم إلىقادتو ىذه الأبحاث 
 و جاسندي لحركة الثقافية السائدة في عصرىما أن ت كل من ديكارانتماءمظاىر 

.  الإقامة في ىولندا بؤرة الإشعاع الثقافي في القرن السابع عشرإلىاجتذبتيما 

 أحد المثقفين اليولنديين يقول أنو لم يتحدث مع إلى كتب جاسندي 1630في سنة 
 فإنو في خطاباتو يقر بأنو لا يعطي لجاسندي سوى ت ديكارأما إلا مرة واحدة تديكار

ولقد كانت فرص  ٬ عندما يطمع عمى بعض ملاحظاتو الفمكيةالاىتمامقدر ضئيل من 
المقاء النادرة بين الرجمين ىي نفسيا التي ولدت الخصام بينيما كما كانت المواجية بينيما 

 ىذه تمخضتمن نوع خاص ونادر فقد " التأملات في الفمسفة الأولى"بخصوص كتاب 
"  فحص دقيق لممتافيزيقا"المواجية عن كتاب لجاسندي بعنوان 

 في رسالة  Disquisition Métaphysico  فكتب عنو فيما يعد اليولندي بورفيوس

:  حيث يقول  (وكان يشير الى نجاح الكتاب الأخير)الى جاسندي 

                                                           
. 61رونيو ديكارت ٬ مقال في المنيج ٬ مرجع سابق ٬ ص - 1

. ٬ رياضي و فيزيائي و فيمسوف و طبيب ٬ ولد في ميدلبرغ في الولايات المتحدة ( 1637 – 1588 )إسحاق بيكمان * 
 لأول مرة في تاريخ عمم الفمك ٬ كما 1631كان أىم ما قام بو جاسندي بيذا الصدد ملاحظتو لمرور كوكب عطارد أمام الشمس في سنة ** 

.  كانت ىذه الملاحظة تأكيدا لما سبق أن تنبأ بو عالم الفمك كوبمر و ما أيدتو الأبحاث الحديثة فيما بعد
. 75عبد الوىاب جعفر ٬ مرجع سابق ٬ ص - 
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ك في متناول الجميع أطمق الصمت عمى كل إطراء لميتافيزيقاه تاب أن أصبح كذمن »
 أضغاث أن الترحيب الذي لاقتو في الماضي كان ضمناحتى  (تزيقا ديكارييقصد ميتاف)

 وجاسندي يقف جاسندي في مواجية خبرة  توفي الحوار الذي دار بين ديكار 1٬« أحلام

 تماما التخمص من الأفكار السابقة ليس فقط لكونيا المتعذرويرى من  ٬الشك الديكارتية
فكر ل ٬ إذ لا يمكن فصل اذاتو مكونة لمفكر باعتبارىاجزءا من كينيا وشخصيتنا ٬ أيضا 

 الخالصة كما رفض إمكانية وجود الذاتيةوجود  عن موضوعو لذا رفض جاسندي إمكانية
 الفمسفي الجاسندي٬ فيو يتعمق بالممموس للاتجاهيعي بالنسبة بالذات بدون الأشياء وىذا ط

يستبعد منياج الحدس العقمي التي " جاسندي" مفيوم المعرفة عند  والمحسوس ومن ثم فإن
 ٬ فالتصويرات التي تكونيا واسميةوذلك لحساب مبادئ أمبيريقية " ديكارت" يستخدميا 

 فقط ٬ ولا للأفكار بوجو عام أن إجرائية من الخبرة الحسية ليس لو سوى قيمة ابتداءالنفس 
. 2تنقمنا إلى تمك الماىيات ٬ وكذلك الوجود الحسي لا يوصمنا إلى ماىية واقعية

ه واقعية ذه  حس واع لرفضو واقعية العصور الوسطى فقد كانت"جاسندي"لقد كان 
العصور الوسطى ٬ فقد كانت ىده الواقعية تزعم أن فكرة الجوىر تتضمن واقعا موضوعيا 
أكثر مما تتضمنو الأعراض ٬ وىو تصور لفضي لمراتب الواقع يتدرج حتى يصعد إلى 

 وجوده أكثر واقعية وبالتالي أكثر موضوعية من جميع مخموقاتو المحسوسة  باعتبارالله 
 بواقعية العصور الوسطى ٬ وظير يأخذجاسندي ىذا كان ديكارت " وفي مقابل موقف 

تممك في – إن الفكرة التي بيا أتصور إلييا ٬ لو العزة والممك »  :لك في كتابتو يقول ذ
 3.« وجودا موضوعيا أكثر مما تممك الأفكار التي تمثل لدا لجواىر المتناىية ذاتيا

 ناصفووفي الحديث عن الألوىية في التأمل الثالث نلاحظ أن ديكارت ينسب إلى أفكار 
                                                           

 .75عبد الوىاب جعفر٬ مرجع سابق٬ ص -  1
 .76عبد الوىاب جعفر٬ مرجع نفسو٬ ص -  2
. 31 ٬ ص 30رونيو ديكارت ٬ تأملات ميتافيزيقية ٬ مرجع سابق ٬ ص -  3
 .ىنا إشارة إلى مزاعم ديكارت في التأمل الخامس من أن وجود الله يعادل اليقين أية حقيقة رياضية* 
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 ٬ ويؤسس دليلا عمى وجود انطلاقا من المضمون الإيجابي لفكرة "الواقع الموضوعي" 
من إصرار ديكارت " جاسندي " وبوجو عام يتعجب " جاسندي " يرفضو  ا ماذوه " املالك

يستند أن  وىو لا * "اللاتناىي الرياضي"و" "المثمث الكامل " واقع  عمى أن يجد الله في
 والواضح أن جاسندي يندىش ٬الأسرة والمجتمع تكون فكرة الله مكتسبة بالتعمم عن طريق

من رفض ديكارت لمحجة الغائبة عمى وجود الله ٬ فكمال العقل عند جاسندي ويؤدي إلى 
إلى الكشف عن غايات الكون و أسراره٬ في أن ضعف معرفة الله عندما يتطمع ذلك العقل 

 أنلما كنت أعمم   »: يؤدي إلى معرفة الله يقول ديكارتالذيعند ديكارت ىو العقل 
يمكن الإحاطة بيا  متناىية و لا طبيعتي ضعيفة محدودة لمغاية وأن طبيعة الله واسعة لا 

 ٬ أن أتبين أن في مقدوره أشياء كثيرة لا حصر ليا وتتجاوز نطاق الآنفقد تيسر لي 
  وحده كاف لإقناعي بأن ما اصطمح عمى تسمية بالعمل الغائية لاالاعتبارا ذعقمي وه

يموح لي أن الخوض غايات الله ذ إ: محل لمبحث عنو في الأشياء الفيزيقية أو الطبيعية 
ونكشف من ىذا النص ما لمعقل  1٬«ومحاولة الكشف عن أسرار ىا جرأة عميو سبحانو 

عرف عن تفاؤل  من حدود لا ينبغي أن يتجاوزىا ٬ وربما كان مصدر دىشة جانسدي ما
 !  الغائيةإلى العقمي في دائرة لا ينفد منيا المذىب

ففي حين يرى جاسندي أن الإنسان وقود : فيناك تقابل عند ديكارت بين الإرادة والعقل 
رى ديكارت أن الإرادة توجو حركة الجسم دون يبالعقل في جميع أفعالو الخيرة أو الشريرة 

الرجوع إلى العقل مما يضمن لمجسم حرية الحركة ٬ ولما كان مفيوم الإرادة عند ديكارت 
ا فلا فرق تمقائية الإنسان وتمقائية الحيوان ذل يكاد يقترب من التمقائية عند كائن الحي ٬

 دور أنفإن العقل ليس كذلك ومن المعروف  ا كانت الإرادة خادعة ومعرضة لمخطأ٬ذوا  
ه الميمة لا تحتاج إلى ذصر عمى مجال البحث في المعرفة وهقتالعقل عند ديكارت ي

.  جيد ونفس صافية تسك بالأفكار الواضحةالانتباه
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 إلا أنو يرفض فصل الفكر عن موضوعو وأخيرا" الكوجيتو" كما أن جاسندي لا يرفض 
 جاسندي أن ضوء العقل الذي تحدث عنو ديكارت لا يمكننا من الوصول إلى تمثل يؤكد

ا التمثل ذا كان هذالميم إلا إ.عقمي لمنفس من خلال التمازج الحالي من النفس والجسم 
أنو لم يحرز تقدما ممحوظا فديكارت " جاسندي "ماديا وفي الختام إن الحوار بين ديكارت و

يغضب إزاء من لا يقدرون سعيو وراء المعرفة الدقيقة والمضبوطة ٬ كما يتيم جاسندي 
فإنو لم يكن لديو من وسائل العمم " جاسندي" ل التي يثيرىا أما ئليس لديو حل لممسا" بأنو 

 مزاعم ديكارت٬ عمى الرغم من تقديمو لتصور أنطولوجي تنفيذالمتاحة في زمانو ما يمكنو 
. 1ه تسحعمى الميتافيزيقا الديكارتية أن تك مادي يتعذر

 ( م1662- 1623)بميز بسكال / ب

:  كان ديكارت يقول عن مسيرتو الفكرية الرافضة لعموم القدماء

 عميو الكتاب الكبير اشتملصممت عمى أن لا أطمب من العموم إلا مافي نفسي أو " 
يرى بسكال أن الطبيعة ليست كتابا مفتوحا ٬ يطالع العقل سطوره نفيميا  " 2 كتاب العالم

تواضعا بما في نفسو من أفكار فطرية بل أن الطبيعة ىي موطن الأسرار والخفايا ولا 
نجيل الكثير مما دار من حوار بين  يمكن فيميا إلا بما نجريو عميو من تجارب لكننا لا

 الضغط عميو تكرار تجارب اقترح الذيالمفكرين ٬ ويفكر بسكال أن يكون ديكارت ىو 
ه المقابلات ٬ كما يعتمد بسكال في أبحاثو عمى ذالجوي من ارتفاعات مختمفة أثناء ه

فيمسوف الوضوح يركن إلى انساق منظمة وىي " جراء تجارب متعددة ومعقدة في حين أن 
 سخرية من نظرية النفور من الخلاء٬ التي حافظ عمييا الأنساق التي يسخر منيا بسكال

خيالية وغير  " المدرسون و أخذ بيا ديكارت أيضا٬ و ىذه النظرية الأخيرة يراىا بسكال
ل إن الطبيعة سند لعجز العقل ويظير في ىذا القول تقابل بين اواقعية حيث يقول بسك
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". ديكارت " و*"بسكال"الطبيعة والعقل ويمثل قمة التعارض بين 

قوة الإصابة في الحكم وتمييز " يصف العقل بأنو " المقال عن المنيج " صحيح أن كتاب 
 : 1640 سنة Regiusريجيوس " حيث يقول في خطاب لصديقو  1٬ "الحق من الباطل 

 ربما كانت طبيعتنا تتسبب في خداعنا بالنسبة لأكثر الأشياء وضوحا فنحن ليس لدينا» 
يرفض أن يكون العقل وحده مصدر  والواضح أن بسكال 2٬«عمم٬ بل معرفة ظنية 

الطبيعة والعقل والأولى عنده مرادفة لمقمب  لمعرفة عنده وسيمتان مختمفتان ىمافاالمعرفة 
ومنو يتصدى بسكال  ٬ بسكال عن المعرفة العقمية في مقابل المعرفة القمبيةناا يحدثذول

لمبراىين الديكارتية عمى وجود الإلو والبراىين الميتافيزيقية المماثمة ويرى أنيا في مجموعيا 
ه ذتبتعد عن متناول العقل البشري وبالتالي تقل قيمتيا وتزداد غموضيا ويرى أيضا أن ه

ون طويلا عمى ىذا ث بيا ثم لا يمبالأخذ لحظة مالبراىين إذا قبمت لدى البعض فإنيا تفيده
 ساعة واحدة ربما تسمل الشك إلى نفوسيم ٬ و نلاحظ أن بسكال في الحال إذ بعد مرور

ىذه النقطة الأخيرة إنما ينطمق مما اعترف بو ديكارت نفسو من أن البداىة ليست مقنعة 
لا يمكن أن تستمر  (طبيعتي)إلا لحظة الانتباه إلى موضوعيا ٬ فالانتباه تأثيره وقتي لأن 

 و إن كنت بالفطرة »: متعمقة بشيء واحد باستمرار٬ يقول ديكارت في التأمل الخامس
 عاجزا عن أن لا أسمم بصحة الأمر متى أدركتو بوضوح و تمييز٬ فأنا عاجز بالأساس 

 

 

                                                           

بميز باسكال ٬ عالم و فيمسوف فرنسي ٬ ولد بمدينة كميرمون٬ في أسرة عرف عن أفرادىا الاعتداد بالرأي و معارضة السمطات الحكومية٬ * 
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 1.«أيضا عن تركيز ذىني في أمر واحد 

كانت عديمة الجدوى٬ فمن  (الميتافيزيقا و الفيزيقا)و أخيرا يرى بسكال أن أبحاث ديكارت 
 ليس مجرد خالق لمحقائق اليندسية و لمنظام البادي في نالناحية يرى أن إلو المسيحيي

العناصر٬ و من الناحية الأخرى يرى أن الأبحاث العممية ليست في حاجة إلى براىين 
ميتافيزيقية عمى وجود الله٬ فالعمم يؤسس ببساطة طبيعية٬ و تقتصر عمى تناول ما تقدمو 

  . الطبيعة٬ و لا يتطمع إلى كمال يفوق قدرة البشر بل إلى كمال يستطيع البشر تحقيقو

 :*(1679-1588)وبز هتوماس / ج

أشد ضراوة من تمك التي شيدناىا بينو و بين " بزوه"و " ديكارت"لقد كانت المواجية بين 
" ىوبز"ية لفيمسوف رخصوصا و أنيا تمخضت عن أعمال فك" جاسندي"أو " بسكال"

فكتب " تأملات ديكارت"أضافت الجد في مجالي العموم و الفمسفة حيث عرضت عميو 
 ٬.2 و قال أنو لو أسيب في رده لأعطاىا أكثر مما تستحق من قيمةاعتراضاتعمييا 

 قيام ةبإمكانيالنظرية الديكارتية للأفكار الفطرية٬ و ىو يعتقد " ىوبز "انتقاداتو من بين 
. معرفة حقة ترتبط بالمغة٬ كما ترتبط مباشرة بالعالم المادي المحسوس

نلاحظ أنو بالنسبة لمتأمل " التأملات الديكارتية"من " ىوبز"أما فيما يخص عن موقف 
في قوليما بعدم إمكانية فصل الفكر عن المادة٬ و قد " جاسندي"الثاني كان مثمو كمثل 

أن تكون ماديتو ممتدة إلى النشاط العقمي بوجو عام٬ و بالنسبة لمتأمل الثالث " ىوبز"أراد 
كانت المناقشة منصبة عمى الأفكار الجزئية٬ و لم نحصل عمييا بتجريد الجزيئات 
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خصوصا و أن نظريتو في المعرفة تؤسس عمى الإدراك الحسي و ما يطبعو لدينا من 
٬ فضلا عن أن اجتماعيةأن فكرة الإلو ذات طبيعة " ىوبز"صور حقيقية٬ و كذلك رأي 

لا يحتج عمى ىذا التطاول و يغمق " ديكارت" تصورىا و يتعذرطبيعة الإلو الديكارتي 
 الرياضي المناقشة و يعمن أنو تناول ىذا الموضوع بما فيو الكفاية٬ و عن طبيعة اليقين

الذي أثاره ديكارت في حواره مع ىوبز٬ نلاحظ ضربا من التناول الديكارتي عن فطرية 
.  الذي يرد حينئذ عنده إلى قدرة النفس الإنسانية عمى تولد الأفكارىذا اليقين

أن يكون " ىوبز"و بيذا الخصوص رفض  ٬"الصواب و الخطأ"أما التأمل الرابع بعنوان 
: يتمخص فيما يمي" ىوبز"الخطأ مجرد نقص أو قصور و الموقف الديكارتي الذي يرفضو 

ني معرفة كان من واجبي أن الكنو حرم .... الخطأ ليس سمبا بحثا أي ليس مجرد عيب »
الإدراك : نا نكون إلى عمتينئو في أخطا ٬« بعد إدراكي قدرة اللامتناىية....أمتمكيا

 في أن الإرادة٬ أو حرية الحكم٬ و تفحصت أخطائي يخطئوالإرادة في أن الإدراك لا 
قدرتي : التي تعمل وحدىا عمى أنني ناقص فوجدت أن أخطائي تعتمد عمى إشراك عمتين

أما عن التأمل السادس و الأخير  1٬" أو حرية الحكمالاختيارعمى المعرفة٬ و قدرتي عمى 
 الذي سبق لأن قدمو الاعترافنفس " ىوبز"فقد قدم " وجود الأشياء المادية"و ىو عن 

 وجود الأشياء المحسوسة من كون الإلو استنتج٬ فيما يأخذان عمى ديكارت أنو "جاسندي"
و عمى الجممة فإن المتابع لاعتراضات ىوبز يلاحظ أنيا بسيطة و قوية٬  ٬ليس خادعا

أما ردود ديكارت فإنيا كانت بسيطة و قصيرة و قاصرة٬ و قد أليم ىذا القصور ممكة 
" ىوبز"كتب : فتمخضت عن نتائج إيجابية مثمرة ظيرت فيما يمي " ىوبز"الفكر عند 

 .1658نشرت سنة De Homme  " رسالة عن الإنسان"

و مما سبق يتضح لمباحث في تاريخ الفمسفة أن ىوبز قد قدم خدمة لمفمسفة بعدد ديكارت 
العصور الوسطى كما يتبين أن تصور ىوبز يخضع آلية " الواقعية"عندما حررىا من 
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ديكارت لممخ البشري٬ و ىذا في نظرنا خطوة في الطريق نحو التصور المادي الذي 
   .سيضطمع بو الماديون في القرن الثامن عشر

 يهديكارت في  كتابات مؤيد: المبحث الثاني 

أسبينوزا   : أولا

 الظمماتلك ذبعد السيادة التي كانت تنصب عمى الفمسفة اليونانية و طول مدتيا  و ك
في تمك الحقبة وسيطرة الكنيسة وخضوع بعض العمماء والفلاسفة ليا    بالفكرإحاطةالتي 
 العقول من الغفمة حيث أثارت الروح لمفكر و الفمسفة و دتت الفمسفة الديكارتية و أعاأت

 الفلاسفة و المفكرين ٬ كما تأثروا  لدى ى كان لو صدالذي العنان لمفكر الديكارتي أطمقت
 حيث ٬يما إعجابأان معجب  بديكارت ك  الذي" وخ اسبينوزابار" بفمسفة  ومن بينيم نجد 

 مصادره و مؤلفاتو ليتمكن من صناعة لنفسو فمسفة عمى منوال ديكارت حتى بقراءةاىتم 
 يطبق المنيج أن استطاع الذي ىو الديكارتي الوحيد زاسبينو ا»:  يقال عنوأناستحق 

أن  أي 1«عن منيجو  استبعدىا ديكارتالذي تالمجالا فيجذريا الديكارتي تطبيقا 
 عمى ديكارت  منيجو و طبقو فيما  بعد عمى مختمف المجالات التي لم ذ أخزا قدسبينوا

  منيج ديكارتأخذ زاسبينوأن ا ٬أي سياسة أوين د ديكارت الخوض فييا من يستطع
 لم يستطع ديكارت  الإنسانية في  تناول الحقائق و المعارف  وحاول إكمال مشوار ديكارت

  لمبدئي و الواضح نجد ديكارت زاسبينوا من ةنفسو الخوض فييا لأن ديكارت كان اقل جرأ
 ( حدود العقل)لك استبعد العقل لأنيا  تتعداىاذالبداىة و الوضوح في المجال الديني و ك

 بالحقائق الدينية ليس الإيمان  أن » : حيث يقول٬  فقطالإلييل ضلإرادة و الفلو تركيا 
 أنلك ذمن أكثر  ٬لك يطبق عميو مقاييس الوضوح و التمييزذفعلا لمعقل بل فعل للإرادة ل

 ونة و لا يمكن للإنسان التصديق بيا إلا بمع٬كل  الحقائق الدينية تتعدى  حدود العقل
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دما لمعقل ومعطلا لوظائفو اه ىنا  ديكارت بمعنى أن٬ 1« من السماء و بفضل من الله 
  .في فيم الحقائق الدينية

فميس   الواضحة والمتميزة ميدان  الدين والعقائدالأفكار  يطبق منيج الذي فيو زاسبينوا أما
  شيء في وجودناأفضل أيضا قسمة بين الناس بل ىو الأشياءعدل أالعمق فقط ىو 

   الجرأةمع القميل من ىنا تأثيره بديكارت لكنيظير  كما الأقصىويكون في كمالو خيرنا 
إثبات  حيث كان متفقا مع رجال الدين في الغاية وىي  باعترافو ديكارت وأنبمعنى 

 وجود الله و خمق إثبات اختمف معيم في الوسيمة  مؤقتا  فالغاية واحدة وىي  إنالعقائد و 
 ديكارت أن  أيالعالم و خمود النفس وىي القضايا الدينية الثلاث في كل فكر ديني تقميدي

 أنبمعنى  « عقلأ كي   أؤمن»لا يتعدى ما  كان  سائد في  العصر الوسيط المتقدم 
نو عمى أ أي  الكافرين إقناع الدين ببراىين عقمية حتى يمكن قحقائديكارت يريد إثبات 

 كمييما  يقوم  بالدفاع عن العقيدة المسيحية٬ كما  أن في بسكاللا يفترق عن  ا النحوذه
حيث استخدميا  )فييا نفس نيج ديكارت  اسبينوزا  التي انتيجالتفاحنجده تأثر بفكرة 

 أما اسبينوزا فطبق ىذا المنيج أيضا ٬( والخاطئة الصحيحةالأفكارديكارت لمتمييز بين 
  أووبة ذ  المكالآيات  عن  في النقد التاريخي لمكتاب المقدس و يفصل الآيات الصحيحة

 الأفكار  كانت  إذا » :لي  لدلك قأستاذه  من أكثر حيث  كان  )المشكوك فييا 
ة و يخرجيا  من ويحمل النباسبينوزا  لميقين  فإن الأعمىالواضحة و المتميزة  ىي  المثل  

  الواضحة  الآيات الواضحة  و التطورات  الغامضة  كما  يرفض  وضع  الأفكارنطاق 
 و ىي اسبينوزابين  ديكارت  و    نقطة  اتفاقظ و البين  نلاح2.«   الغامضةالأشياءمع 
 لا يحتاج  الذي يهتنا الله مصدر اللا مأن لمحقيقة بمعنى الأول  الله ىو المصدر أنفكرة 
 البحث  اسبينوزا أراد» : لك يقول  ذل ٬الإنسان وضوح فيو نابع من فطرة  أو برىانإلى

عن  الوضوح  و التمييز في  الواقع الديني و السياسي  ٬ و ألا  يقبل شيئا عمى انو حق  
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لقد وجد ديكارت  في  المنيج الاستنباطي   1٬«لكذلم يكن ك  الدنيا ماأو  الدين  أمورفي  
ا كانت ميمة ديكارت والعصر ذ التصديق بالرسالات السماوية ٬ و إإلىبغيتو و طريقتو 

 الكتاب إخضاع تأصيل الدين و اسبينوزاىي تبرير الدين فقد كانت ميمة  الحديث معو
 .المقدس  لمنقد التاريخي

  أصول عمماء إلىالتي ييدي فييا ديكارت كتابو  وجو لممقارنة بين مقدمة التأملات لا
 يخضع فييا رسالتو لمسمطات العميا  يالتاسبينوزا  فقرة في مقدمة رسالة آخرالدين وبين 
 ليس تأملات ما يعارض الدين بل انو يحتوي عمى تأييد أن فينا ديكارت يؤكد ٬في ىولندا

 انو لم يأتي بجديد بالنسبة أيوجود الله٬ و خمق العالم٬ و خمود النفس٬ : لأىم قضاياه
ا الطابع الموجود ذغسطيني فووالطابع الشخصي الأ الوسيط إلا من حيث لمفكري العصر

 فإن كان  ديكارت  ىو  اسبينوزاا  قارنا  بين   ديكارت و ذو إ ٬اسبينوزا  لدى أيضا
  عن كل  تبرير لمعقائد في صياغة جديدة و عن  صنع التعالي  بدل  الله ٬ فإن لالمسؤو
  نقدية   و نفسية  ليا ٬ و عن  وضع أي  عن  كل  دراسة  عممية لالمسؤو ىو اسبينوزا

ا  كان  ديكارت  ىو ذافيزيقي   و إتالله  في  النفس  البشرية مؤمنا  بالحمول المي
 إلو  خالق و عالم  إلىمن قسمة  الوجود  (ثنائية العصر  الحديث )  عن لالمسؤو

 عن  لالمسؤو ىو اسبينوزا النفس  خالدة وبدون  فإن إلى  الإنسانمخموق  ٬ و قسمة 
 بالتوحيد بين  الطبيعة الطابعة و الطابعة المطبوعة ٬ و في  وجودإعادة الوحدة  في  

التوحيد  بين  النفس  و البدن  ٬ و جعل  النفس  فكرة  اليد ٬ فإن  كان  ديكارت  
 ىو اسبينزافكر  الديني في العصر الوسيط  فإن لصاحب  إصلاح  جزئي بالنسبة ل

 2. في  الفكر الديني في  العصر الحديث الجذريةصاحب  الثورة 

ا  المجال ذبدعا في  هأ فكلاىما  اسبينوزا كل  من ديكارت  و أنا  نستنتج ذ ومن ه

                                                           
 .12باروخ اسبينوزا ٬ مرجع سابق ٬ ص -  1
 .12باروخ اسبينوزا ٬ مرجع سابق ٬ ص -  2
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  اسبينوزا أيا المنوال ذفإذا بد أبو ديكارت ٬ حتما  سيكممو و يواصل عمى ه (مجال ديني)
سار   وأكمميا أو اسبينوزا  ديكارت٬ توصل  إلييا إلييا حقائق التي لم يتمكن الوصول أن

 تعتمد  عمى منيج  و بخطواتو أربعة ٬ كما  اسبينوزا  المعرفة  عند  نظرية  إن ٬عمييا
ظر  ٬ رأيت  من  نو بعد  إمعان ال»  :ىو  الحال  في  المنيج الديكارت  ٬ ليدا  يقول  

  1.  «أربعةه الضروب  في  ذختصر هأ  أن  الأفضل

 2.«  تواضعية اصطلاحيةيوجد إدراك  مكتسب  بالسماع  او  بواسطة  علامة »  /:أ

 ينطمق من فكرة تؤسس  أنلك لأنو يري بامتياز ذه الخطوة ديكارتيا ذ في هاسبينوزاكان 
 معارف لاشك و لا إلى وىي حاسة السمع ليصل فيما بعد الناس بين جميع للاتفاق

  أربع  إليوسندأ الذي الإدراك  إلى يرجع عممية المعرفةاسبينوزاتشكيك فييا٬ ومن ثم 
"  بالسماع الإدراك"  في  القاعدة  الأولى الذكر  كما  سبق أوليا و كان  3مستويات
 أناسا أنعرف  بالسماع يوم  ميلادي  و أ أنا» :  ما  يعنيو بمثال ىو اسبينوزاويوضح 

 4.  «الإطلاق التي لاشك فييا عمى الأمورلك  من ذ٬ و ما شابو أبوايمعنيين  ىم 

نو ولد في يوم كذا ومن المحتمل  أ لا يعرف بالتجربة الشخصية أن اسبينوزاىنا  يوضح 
  أن إلى اعتادا وذنو ولد في يوم كأخبر ألك  لقد ذت مطمقا ليبرىن عمى اءا إجريتخذنو لم أ

نو قد اخبر الحقيقة  أنو يوم ميلاده٬ و لا  يخالجو الشك في أ تاريخ معين عمى إلىينظر 
  .  عن طريق  شيادة الآخرينأي" بالسماع " ه الحقيقة إلا ذلكنو لا يعرف  ه

 يعيش مع  الإنسان ببدء بحاسة السمع لأنيا معرفة مشتركة بين العامة و اسبينوزا أراد
 و تخبره عن ميلاده  تذكرهلك فإن الجماعة ىي التي  ذجماعة ليس بمعزل عن الناس ل

                                                           
 .31 ٬ ص 1990 ترجمة جلال الدين سعيد ٬ دار الجنوب لمنشر ٬ تونس ٬ د ط ٬ ٬باروخ اسبينوزا ٬ رسالة في إصلاح العقل -  1
 .32باروخ اسبينوزا ٬ رسالة في إصلاح العقل ٬ مرجع نفسو ٬ ص -  2
 .52 ٬ ص 2018-2017شرفة وحيدة ٬ قواعد المنيج عند ديكارت ٬ رسالة ماستر ٬ فرحات ٬ -  3
 ٬ 2013 ٬ 1فريديريك ٬ كوبميستون ٬ تاريخ الفمسفة من ديكارت إلى لايبنتز٬ ترجمة سعيد توفيق ٬ الييئة العامة الأميرية ٬ القاىرة ٬ ط -  4

 .315ص 
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 ىو الوسيمة  التي تمكنو من إدراك و التواصل مع  سمعيفلا داعي لمشك فيكون إدراكو ال
 .  الآخرين

ر بيا الإنسان يملتجربة المعاشة واليومية التي ل المستوى أوه المرحمة ذ في هأما: ب 
يوجد » :  واضحة  تكشف لنا معارف وحقائق حيث يقول ديكارتأوكانت غامضة أسواء 

 لأنيا  كذلكإدراك مكتسب بالتجربة المبيمة٬ يعني بالتجربة لا يحددىا العقل٬ وىي تدعى 
 1.«  راسخة  فينات تجربة فبقيأيفمم تكد بيا اتفاقا حدثت 

أن إدراك المعرفة يكون لدينا من " رسالة في إصلاح العقل"  في مؤلفو اسبينوزاجمل ألقد 
 أننيالغامضة اعرف  بالتجربة » :أنالمختمطة فيمكن القول أو الغامضة٬  التجربة

  يعيشوا فيأنيم من الناس يموتون٬ رغم أمثاليلك لأنني شاىدت ذ أؤكد أناسأموت٬ و 
 اعرف عن طريق  التجربة كذلكنفس الفترة من الزمن٬ ولا يموتون بسبب نفس المرض 

ا النحو اعرف ذو الإنسان حيوان عاقل٬ وعمى ه... ن الزيت وقود  لمنار أالغامضة 
 2.«تقريبا كل الأشياء المفيدة في الحياة 

  : إذ يقولاسبينوزا عمييا أكد في المرحمة الثالثة من منيجو المعرفي ىي التي  أما:  ج

 ذلك لا يتم  أن إلا أخرى أشياء من الأشياءيوجد إدراك تُستنبط فيو ماىية بعض  »
 عندما نخرج بنتيجة أوعندما يستنبط من المعمول عمتو٬  بصورة مطابقة٬ مثمما يحدث

فنقطة الالتقاء في   ٬ 3« من بعض الكميات المصحوبة دوما ببعض الخصائصانطلاقا
في الاستنباط في عممية المعرفة  فكلاىما   (اسبينوزاديكارت و )ه الخطوة بين الفيمسوفينذه

نباط خاصة في المنيج الديكارتي  ست في عممية الااسبينوزا تأثر نلاحظ عمييا فينا أكدوا
لو  عمة  ٬ رغم  انو  ليس    شيئا  ماأو حادثو ما أنفأنا استنتج ٬ مثلا ٬ » : ا القول ذلو

                                                           
 .32باروخ اسبينوزا ٬ رسالة في إصلاح العقل ٬ مرجع سابق ٬ ص -  1
 .315فريديريك كوبمستون ٬ مرجع سابق ٬ ص -  2
3
 .32باروخ اسبينوزا ٬ رسالة في إصلاح العقل ٬ مرجع سابق ٬ ص -  
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  1.«ه العمة٬ ولا عن الارتباط بين العمة والمعمول ذلدي فكرة واضحة عن ه

  أما٬٬ و لكن بطريقة غير متكافئةآخر ما من ماىية شيء يءعمى ماىية ش  نستدلأي
 إدراك لمشيء بماىيتو أخيرايوجد  » : فنجده يقولالإدراك أو في المعرفة  الأخيرةالمرحمة

عن   أو  بماىيتيا الأشياء ندركأن  بمعنى 2«وحدىا٬ أو من خلال معرفة عمتو القريبة
 عن ا كنتذ إ:فعمى سبيل المثال » : يقولنجد اسبينوزا ذاتوطريق المعرفة شيء في حد 

  أي أن تكون معرفة طريق الواقعة التي تقول أنني أعرف شيئا ما فإنني أعرف ما عساىا
عيني من أفعال المعرفة ماىية المعرفة فإنني    بوضوح في فعلأدركتا ذشيء بمعنى إ

ا كانت لدى المعرفة  بماىية العقل حتى  ذ إكذاك  الإدراكه الدرجة الرابعة من ذ بوأتمتع
  الإدراكالمستوى الرابع من اذ هإن ٬3« العقل يتحد بالجسمأنعرف بوضوح أإنني 

 ح لتصبذاتيا في الأشياءت فييا نتعرف عمى حقائق ياياضر يبدوا فيو  متأثرا بالالاسبينوزي
 .اسبينوزابين ديكارت و   التوافقظواضحة فينا نلاح

 فيو يستحق أستاذه خير ممثل لديكارت  تغمب  عمى اسبينوزا أن نقول  الأخيرو في   
  .  الديكارتي في مؤلفاتوالمذىبكارتي  بجدارة  لأنو  تجاوز  حدود يلقب د

  *بنتزيلا: ثالثا 

بعد دراستنا لفيمسوفنا باروخ اسبنوزا الذي تأثر بديكارت سنعرض ديكارتيا جديد ألا وىو 
ين بعض المحطات التي يتفق مع ديكارت وبعض الأخر يختمف ب سنهلايبنتز من خلال
نتز ديكارتيا في فكره وفمسفتو؟ يب ىل يمكن أن نعتبر لانتساءلمعو ومن ىنا 

نتز فنلاحظ تباين يبإن التشابو الذي يبمغ أحيانا حد التطابق بين أفكار ديكارت وأفكار لا
وسنقيم موازنة بينيما سنبرز فييا " المونادولوجيا"وفيمسوف " الكوجيتو"واضح بين فيمسوف 

                                                           
1
 .316فريديريك كوبمستون ٬ مرجع سابق ٬ ص -  

2
 .32باروخ اسبينوزا ٬ رسالة في إصلاح العقل ٬ مرجع سابق ٬ ص -  

3
 .316فريديريك كوبمستون ٬ مرجع سابق ٬ ص -  
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بنتز وسنبين الفروق الجوىرية ي وشكلانية لاحدسانية ديكارتالموجود بين  ذلك التقابل
نتز في كثير من جوانبيا تحمل بعض بصمات ديكارت يبإن فمسفة لا ٬الموجودة بينيما

نتز ضمن الخط الديكارتي يبفميس غريبا أن يكون ىناك نسبة إجماع عمى تصنيف لا
وذلك لأن الفيمسوفين يتقاطعان في نقاط كثيرة حتى أنو ليكون من الصعب ألا ينخرط 

  :المرء ضمن ىذه الرؤية التصنيفية ومن بين ىذه التقاطعات نجد

: المنهج بين شكلانية لايبنتز وحدسانية ديكارت: 1

المنيج فذلك لأن عددا من المؤلفات التي ظيرت في  عصر إن القرن السابع عشر ىو
 فييا أساسا حول ىداية او إرشاد العقل فظير الأورغانون الجديد الاىتمامىذه الحقبة كان 

صلاح العقل 1637 والمقال في المنيج لديكارت سنة 1620لفرانسيس بيكون سنة   وا 
 وكانت ىذه المؤلفات 1674 والبحث عن الحقيقة لمالبرانش سنة 1662لسبينوزا سنة 
قامة منيج عممي جديد يتجاوز منطق أرسطو الذي طبع طريقة التفكير في إكميا تستيدف 
 بالعموم ويقصد ء الارتقاءنتز ديكارت اىتمامو في سمايبلقد شارك لا 1٬القرون الوسطى

بذلك تقدم المعرفة بوجو عام والتزويد بأساس لممعرفة يجعميا أمنة قادرة عمى مواجية 
أن تماثل ليبنتز وديكارت أيضا  » : احتمالات الشك الخطير والوقوع في الخطأ حيث نجد

تستند إلى أساس صحيح  نسميو بالمعرفة بوجو عام لا في الشعور بأنو مختمف العموم وما
وتفتقر إلى اليقين والتحرر من احتمالات التعرض لمخطأ الذي يتعين أن تتميز بو حتى 

 2.«  المعرفةاسمتستأىل عن جدارة 

فنجد بالمقابل حدسانية ديكارت يحتل ليبنتز موقع المدافع عن الشكلانية رافضا عمى 
                                                           

 في مدينة ىانوفر٬ أتقن  1716 نوفمبر سنة 14 و توفي في 1646لايبنتز ٬ فيمسوف و عالم ريمضي ألماني ولد في أول يوليو سنة * 
. لايبنتز اللاتينية و اليونانية ٬ قرأ ل فرانسيس بيكون ديكارت و كبمر و ىوبز و جاسندي ٬ التقى ب اسبينوزا حين عودتو إلى ألمانيا

.  388 ٬ ص 1984 ٬ 1 ٬ المؤسسة العربية لمدراسات و النشر ٬ ط1عبد الرحمان بدوي٬ الموسوعة الفمسفية ٬ ج - 
. ٬118 ص ٬2012 8بمبولة مصطفى ٬ لايبنتز ديكارتين ؟ و المجمة الأكاديمية لمدراسات الاجتماعية و الإنسانية٬ الشمف٬ العدد-  1
 

 .56 ٬ ص 1997ريتشارد شاخت ٬ رواد الفمسفة الحديثة ٬ ترجمة أحمد حمدي محمود ٬ مكتبة الأسرة ٬ مصر ٬ د ط ٬ -  2
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الإعتماد عمى الحدس في البحث العممي باعتباره ذاتيا بطبيعتو كما يفضل ليبنتز مبدأ 
عدم التناقض كمعيار شمولي عوضا عن مبدأ البداىة الذي ىو مبدأ نفسي ذاتي 

ىي مشحونة بالمضمون وىي إذ تعبر عن مبادئ » فالشكلانية إذن ليست فارغة بل 
  ٬1« العقل الكوني تعبر في الوقت نفسو عن مبادئ العالم الذي انطوى تحتو ىذا العقل

 كثير من اتخذهكما يعكس تصور ليبنتز لممنيج مدى تمسكو بالنموذج الرياضي الذي 
فلاسفة القرن السابع عشر أسموبا ليم في التفكير كما يكشف عن وفائو لممنطق الأرسطي 
ولو بشكل محتشم وىذا يتفق تماما مع نزعتو التوفيقية أعني التوفيق بين القديم والحديث 

. يرى في عموم القدامى سوى عائق يعطل تقدم العمم عمى خلاف ديكارت الذي لا

ونجد أيضا النموذج الرياضي مطمبا مشتركا بين الفيمسوفين فكيف يصل الإختلاف بينيما 
في المنيج إلى ىذا الحد؟ 

 يكمن في الكيفية التي تعامل بيا الرجلان مع الرياضيات فقد انطمق الاختلافإن جوىر 
 الحدس أساسا لميقين الرياضي في حين أن ليبنتز لم ينطمق بداية من اعتبارديكارت من 

الرياضيات معتقدا أن مدار اليقين ىو الشكلانية التي ميزت التعميم السكولاتي ولم يكن 
يرى في الرياضيات سوى إمتداد لممنطق وبالتالي فإن المنيج عند ليبنتز يبدو امتداد 

. لمتقميد الأرسطي أي أنو يتمثل في تحديث منيج عام فارغ من أي محتوى خاص

: نظرية المعرفة: 2

ثير من الكرغم ما بين ليبنتز وديكارت من فوارق جوىرية فإننا نستطيع الوقوف عمى 
التشابو بين أفكارىما ويظير ذلك جميا في منظومة المفاىيم والمصطمحات التي 
ذا لم يكن ليبنتز يبدي ثقة كبيرة في الحدس فإنو لا يستعبده تمام  من مجال ايستعملانيا وا 

 المطابقة غير أنو يعتقد أن عمم  و يشك ليبنتز في وجود مثال حقيقي عن المعرفةالمعرفة

                                                           
 .19بمبولة مصطفى ٬ لايبنتز ديكارتين ؟ و المجمة الأكاديمية لمدراسات الاجتماعية و الإنسانية٬ مرجع سابق ٬ ص -  1
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الحساب يقترب من ذلك والمعرفة المتميزة بدورىا قد تكون رمزية وقد تكون حدسية فتكون 
رمزية عندما ندرك طبيعة الشيء دفعة واحدة بل تحل محمو علامات ورموز تتوسط بين 

نما يجعمو سفمن الواضح إذن أن ليبنتز لم ي ٬الفكر والموضوع تبعد الحدس بشكل كمي وا 
 1.في المقام الثاني بعد البرىان وفي نطاق ضيق جدا نطاق الأوليات البسيطة

 الحدس الذي يطبق عمى موضوعات المعرفة يفضل ليبنتز اتصالية اتصاليةوفي مقابل 
 فيو قصور والاكتشاف التي تولد تمك الموضوعات فكل  قصور  في المعرفة الإجراءات

. والاستدلالفي الحدس بالنسبة لديكارت بينما ىو عند ليبنتز قصور ونقص في الشكلانية 

 ليبنتز مع ديكارت في الكوجيتو الذي يسكن الشك فيو حيث اتفقفمن جية أخرى لقد 
 اتفقرأى أن ىناك أشياء قميمة أخرى تستحق الشك أكثر مما ظن ديكارت الذي  » : يقول

 لابينتز اتبعكما  2٬« معو في اعتبار القول أنا أفكر إذن فأنا موجود مسألة لاشك فييا
وديكارت في الإقرار بأنو من بين المعطيات المتوافرة لنا ىناك فكرة وجود كائن كامل 

وىكذا  ٬شامل حيث يرى لابينتز أن ىناك أشياء عديدة أخرى معطاة من البداية  أيضا
 العممية يحاول جاىدا إبعاد فكرة الاكتشافاتففي الوقت الذي كان فيو ديكارت تحت تأثير 

  معاكس لو معتبرا أن القول بالتمقائية لااتجاه من الفيزياء كان ليبنتز يسير في الغائية
ومن ىذه المقابمة بين الفيمسوفين نستنتج أن ليبنتز المحسوب عمى  ٬يتعارض مع المعقولية

ذا كان ىناك  التيار الديكارتي ينفصل في كثير من المواطن عن أبي الفمسفة الحديثة وا 
كثير من القضايا التي تقاطع فييا الرجلان  فإن في تناول ليبنتز ليا كثير من الأصالة 
والتميز فرغم أنو يعيد طرح بعض المفاىيم والقضايا المتداولة في التقميد الديكارتي فإن 

منيجو ورؤيتو الفمسفية ونسقيتو كل ذلك يجعل منو فيمسوفا إستطاع أن يجعل من فمسفتو 
. نسقا متميزا داخل ىذا التقميد لذلك نعتبره أيضا ديكارتيا

                                                           
 .121بمبولة مصطفى ٬ لايبنتز ديكارتين ؟ و المجمة الأكاديمية لمدراسات الاجتماعية و الإنسانية٬ مرجع سابق ٬ ص -  1
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 : هديكارت في كتابات معارضي: المبحث الثالث 

: تمهيد

ن الفكر يعتمد عمى التأثر والتأثير فإن فمسفة ديكارت تركت تأثيرا واضحا في الفكر كاإذا 
الفمسفي خاصة فكر عصره فقد استطاع أن يعيد لمعقل مكانتو وتأسيسو لمنيج جديد 

 أعطى لمفمسفة دفعا جديدا غير أن فمسفتو لم تمق القبول لدى بعض المفكرين لذا نضع
 :فمسفتو في ميزان النقد

  *De La Metterie :متري لادي  أوفروانجوليا- 1

تطرحو  إن المتأمل في فمسفة ديكارت يرى أنيا استطاعت أن تعالج مسائل الميتافيزيقا وما
من إشكالات كما استطاع أن يبعث في القضايا الفيزيقية غير أن ىذا الجمع بين مباحث 

أن »:  يوسف كرم اعتقد جعمت ديكارت في موضع نقد حيث الاختلافمختمفة تمام 
وقال «  فمسفة ديكارت الثنائية تو ممفق من رقعتين يختار منيا دي لامتري الرقعة المادية

 .1« إن دي لامتري يستعين بديكارت الفيزيقي عمى ديكارت الميتافيزيقي »  :أيضا

بالرغم من أن دي لامتري لم يعش في قرن ديكارت ولم يمتق بو ولم يكن بينيما حوار 
إلا أنو كان مع ذلك  (ىوبز-باسكل-جاسندي)مباشر كما كان الحال بالنسبة لمثلاثي 

 بمعظم الفيزيقا الديكارتية إلا أنو تنكر لريادة استعانمعجبا بديكارت وعمم الرغم من أنو 
 التي وجييا الانتقاداتديكارت وكان تابعا لمفمسفة التجريبية بوجو عام فكانت أول 

" إنو شك يتعذر تطبيقو لا فائدة فيو ولا قيمة لو:"لديكارت الشك المنيجي حيث قال عنو 
 :نظرية الأفكار الفطرية عند ديكارت ويعتبرىا وىما حيث قال" دي لامتري"وأيضا ىاجم 

                                                           

تاريخ الطبيعي " ٬ نشر أصول مذىبو في كتاب أسماه (1751-1709)جوليان أوفروا دي لامتري ٬ ىو طبيب و فيمسوف مادي فرنسي * 
 ".الإنسان آلة" ٬ و توسع في شرح ىذه الأصول في كتابو 1745سنة " لمنفس

. 202 ٬ ص 2012يوسف كرم ٬ تاريخ الفمسفة الحديثة ٬ كممات عربية لمترجمة و النشر ٬ مصر ٬ د ط ٬ -  1
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 أن أتجشم ربع المشاق الذي استنفدىا جون لوك في وسعيأنني بكل تأكيد ليس ب» 
 لامتري بنظرية جون لوك ويزعم بأن النفس قبل ذ ويأخ1«دحضو لمثل تمك الأوىام 

العممية  تتضمنو من أفكار لابد وأن يكتسب التجربة تكون خالية من أي مضمون وأن ما
التي يتم بمقتضاىا توالد الأفكار داخل المخ ابتداء من المعطيات الحس ويرفض دي 

أنيا لا تستند إلى أساس ولا فائدة   »:لامتري الميتافيزيقا وقال عن الميتافيزيقا الديكارتية
.  وأيضا يرفض ماىية روح الإنسان والحيوان لأنيا غير معروفة2«فييا 

أن دي لامتري استطاع البرىنة عمى وجود الله أو عدم وجوده حيث يلاحظ أن  والجمي
أن ىذا الوجود إنما يرقى "فكرة وجود الكائن الأسمى لا تيبط في مدارك الشك بل عنده 

" إلى أعمى مراتب الاحتمال رغم أنو ليس سوى حقيقة نظرية ليس ليا قيمة عممية 

و إذا انتقمنا إلى مجال المعرفة لم يكن دي لامتري باحثا عن المطمق فالمطمق عنده 
الوصول إلى أكبر درجة من الاحتمال الممكن " محض سراب وعمى الباحث أن يستيدف 

فينا عمى عكس ديكارت من ذلك تماما فديكارت كان باحثا عن الحقيقة ورافضا لمزيف " 
 سأغمض عيني وسأصم أذني وسأعطل حواسي كميا بل سأمحو من الآن »  :حيث قال

التاريخ "لقد ذكر دي لامتري في كتاب أسماه  3٬«فكري صور الأشياء الجسيمة جميعا 
 الاسترشاد بالتجربة ىو ن بمعنى أ٬وجود لمرشد أكيد سوى الحواس  لا" الطبيعي لمنفس 

. عصب المنيج ومرشده تستيدف تفسير ظواىر الفكر والحياة بالنسبة لدي لامتري

كما انتقد دي لامتري موقف ديكارت عن الثنائية والمادة فرأى أن رد المادة إلى الامتداد 
وىو عمة الضلال والضياع في الفيزياء الديكارتية وقد رأينا كيف تعثرت عموم المادة عند 

عمم )أو الفيزياء  (عمم المكان)ديكارت عندما وحد بين المكان والامتداد ووحد بين اليندسة 
 لقوة ي داعلاويرى دي لامتري أنو  ٬فجعل الفيزياء عمما استنباطيا قبميا كاليندسة (المادة

                                                           
1
  -La Mettrie : « L’homme-machine », (Ed. Princeton University Press 1960), P.167. 

 .104عبد الوىاب جعفر٬ مرجع سابق ٬ ص -  2
 .26رونيو ديكارت ٬ تأملات ميتافيزيقية ٬ مرجع سابق ٬ ص -  3
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مقدسة تحرك المادة فطبيعة الحركة ليست أكثر وضوحا من طبيعة المادة وربما كانت 
القوة الحركية التي تبعث التغير في المادة ىي العمة المباشرة لكل قوانين الحركة والمادة 

خاصية تييج "تتميز بقوة حاسة خصوصا لدى الكائنات المتقدمة والدليل عمى ذلك 
ذادي  وىذه الخاصية عند ٬"الأنسجة   يحمد مما  كانلامتري مبدأ عام لمحركة الجسمية وا 

لديكارت تأكيده عمى وحدة العالم المادي فإن دي لامتري يتحمس لموحدة المادية للإنسان 
ويرفض الثنائية فيو يرى أن امتياز العقل البشري لا يتوقف عمى كممة كبيرة بلا مضمون 

نما عمى نفاذ بصيرتو وقدرتو الواعية"يلاماد" يوصف بأن نكأ إن الثنائية  »  : لذا قال1 وا 
والحقيقة أن ديكارت كان « الديكارتية ليست مجرد خطأ ارتكبو ديكارت بل ىي خطيئة

محيرا فيو يفصل الروح عن البدن ويستبعد وجود الروح عند الحيوان ثم يحدثنا مع ذلك 
في مبدأ الحركة في الجسم الإنساني وفي خطاب " أرواح جسمية " عن أرواح حيوانية أو 

ينبغي أن نميز بين  » :(م1649 فبراير سنة 5 )Henri Moreلديكارت مع ىنري مور 
   الحيوانيةمبدأين مختمفين لمحركة الأول مبدأ ألي جسمي لا يعتمد إلا عمى قوة النفوس

 الروح الجسمية والأخر مبدأ اسميمكن أن نطمق عميو   بين الأعضاء وىو ما الانسجامو
زعم ديكارت   و٬«ليس جسميا أقصد النفس أو تمك الروح التي عرفناىا بأنيا جوىر مفكر

أن جميع الأعضاء يمكن أن تتحرك بموضوع الحواس  » :الانفعالاتأيضا في كتابو 
 الحيوان نأ وبالأرواح الحيوانية بدون معونة النفس وأن الذاكرة تعتمد عمى أثار في المخ و

 في مقابل 2«  يمكن بل يجب نفسر ما نشاىده فيو من ظواىر تبدو فكرية تفسيرا ألياآلة
إذا كان الحيوان يحس ويدرك ويتذكر   »:ىذا القول لديكارت رد عميو دي لامتري بقولو

ويضاىي ويحكم ويريد بفضل تركيبو المادي فحسب فما الداعي لوضع نفس روحية في 
 .3«عال الحيوان إلا بالدرجةفتمك الأفعال ولا تختمف أفعالو عن أ الإنسان وىو يأتي عين

                                                           
1
 .108عبد الوىاب جعفر٬ مرجع سابق ٬ ص -  

2
 .202يوسف كرم ، مرجع سابق، ص -  

3
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 يتجنب العديد من الأخطاء لو أنو عرف النفس بنفس تعريفو نلقد كان بإمكان ديكارت أ
 دي لامتري أن يكون ىناك ضرورة ىي التي أممت عمى ديكارت ثنائيتو فخشيلممادة 

 «الظاىر أن ديكارت لم يتحدث عن النفس إلا أنو أجبر عمى الحديث عنيا  » :حيث قال
يشغل حيزا في أي مكان   الممتد لانفالنفس جوىر غير ممتد في نسق ديكارت وغير أ

جعل "ومع ذلك يسعى ديكارت إلى إمكانيا داخل الغدة الصنوبرية إن ديكارت بحذفو 
اللاىوتين يتجرعون سما أحكم أحفاده وىذا يعني بكل بساطة أن ديكارت كان ماديا مختفيا 

كما نجد فولتير في إحدى كتبو وخاصة  ٬وأنو خدع الكنيسة في قولو بثنائية الجسم والنفس
  : لديكارت حيث قاللاذعقد وجو نقدا " أرسطو ديكارت وجاسندي" في فصل بعنوان 

إذ بنى عالما خياليا ضمنو حديثا عن  أن ديكارت قد وقع في أخطاء فادحة في الفيزياء »
 إسرافخمق المادة والحركة والسكون والزوابع التي تحمل الأرض ولما كان في ىذا 

واستخفاف يثير السخرية لذا فإنني لا أصدق ما يقولو لنا عن النفس بعد أن أفاض في 
يبدو أن ديكارت يعتقد بأننا نولد » وأيضا في نفس الموضع ساخرا » خداعنا عن الجسم 

مزويدين بأفكار ميتافيزيقية وأنا بدوري أميل إلى القول بأن ىوميروس قد ولد في رأسو 
 ديكارت كان ماديا متخفيا ومن أجل ىذا كان ديكارت أحد  أنوالواضح 1٬«! "الإلياذة"

. المحررين لمنفس الإنسانية في نظر الثورة الفرنسية العممانية

 :(1704-1632)جون لوك / 2

لقد وجو جون لوك معارضتو الصريحة لأقوال ديكارت والديكارتيين عن الفطرة حيث 
 الفطرية ويذىب عمى عكس من ذلك إلى أن و الاستعداداترفض كل الأفكار والمبادئ 

في الذىن مما لم يكن من قبل موجودا في عالم المحسوسات ثم يقوم الإنسان بعد ىذا 
عمى الأفكار ومعنى ىذا أن لوك قد فسر  بالربط بين ىذه المحسوسات ربطا أليا فيحصل

                                                           
1
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الفكر تفسيرا أليا عن طريق تداعي المعاني وترابط الأفكار عمى نحو ألي ميكانيكي لا أثر 
أما من ناحية أخرى فموك يتفق مع ديكارت عمى أن أفكار معينة  1٬فيو لمفاعمية الذىنية

تعرف بأنيا صادقة عن طريق حدس مباشر وأن أفكار أخرى يمكن أن تستنبط منيا ومن 
 أن بعض الأفكار يمكن أن الاعتقادثم كان ديكارت من وجية نظر لوك محقا تماما في 

نعرف أنيا واضحة ومتميزة عن طريق حدس مباشر وأنيا بالتالي صادقة لكن خطأ 
ديكارت الوحيد يتمثل في افتراضو أن ىذه الأفكار تكون فطرية ولا ترجع في أصميا إلى 

ديكارت " مقال في الفيم البشري"التجربة وربما خشى لوك أنو إذا ىاجم في بداية كتابو 
 إلى  لقرائو تمييزا  دقيقا لمغاية ٬ فإنو  يضمميم عندما  يقودىم   يظيرب ماب بسبالاسم
كبر  مما  أ اختلافا  فمسفتو  الخاصة بأسرىا  تختمف عن فمسفة ديكارت  أن مؤداه اعتقاد

 لوك للأفكار الفطرية بوجو عام يستبعد أن تفنيد ا لا  ينفي ذو لكن  ه ٬ىي عميو بالفعل
 الذىن٬ عمى أن إذنفمنفترض  »: قول جون لوك يا  ذ وبو2النسخة التي قدميا ديكارت

ا ذعمى ه ... أفكار أيةحد  قولنا٬ صفحة بيضاء٬ خالية من  جميع الحروف٬ و بدون 
اتيا  ذلك تستمد ذلك تتأسس جميع معرفتنا٬ ومن ذمن :  التجربةأن بكممة واحدة٬ أجيب
 التي  الأفكارعند لوك محدودة بنطاق  المعرفة الحدسيةأن و الواضح نجد  3٬«نيائيا 

 والمعرفة  الإطلاقنمتمكيا٬ فيناك الكثير في الواقع مما لا يكون لدينا عنو فكرة عمى 
 حيث تصور لوك  الأفكارعمى إيجاد روابط منطقية بين  البرىانية يقيدىا عجزنا المستمر

نو يقتصر  أ غير اسبينوزا وديكارت  التي يتصورىا منيجي الحدس والبرىان بنفس الطريقة
 لا  أم تتفق مع العالم الخارجي أفكارنامكان تطبيقيما عمى فيم الانفاق والاختلاف في 

   :ا  قالذ  نعرف وجودنا  الخالص  معرفة  حدسية  لوأن نستطيع  أنناويعتقد  لوك  

 وضوحا  أكثر٬ الألم و بالمذةشعر أ٬ و أبرىن٬ و أفكر أنني يكون قولي أنفلا يمكن أ» 
٬ فإن  الأخرى الأشياء كنت  بالشك في جميع أننيبالنسبة لي من وجودي الخالص؟ و لو 

                                                           
1
 .61 ، ص 1993يحي هويدي ، قصة الفلسفة الغربية ، دار الثقافة للنشر و التوزيع ، القاهرة ، د ط ، -  

2
 .وليم كلي رايت ، تاريخ الفلسفة الحديثة-  

3
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 1«لك ذشك  في  أ  أنقبل أ وجودي الخالص  ٬ و لا  أدركالشك   الخالص  يجعمني  
  إذن٬ أفكر  أنا »  :  يعيد حجة ديكارتأن  يفعمو  ىنا ىو  أن  كل  ما  يريده  لوك إن
 البرجماتيون  أيضا ديكارت ونجد إلىوجييا لوك  ىم الانتقادات التيأه ذفو«  موجود أنا

:   الى ديكارت من  بينيا انتقاداتقد وجيوا  

 بسبب ما تركتو فمسفة ديكارت من االإبستومولوجي مصطمح استخدامرفض البرجماتيون 
 بسبب ما تركتو فمسفة ما يعد الفمسفة الديكارتية٬ ويرجع سبب موقف  أكثرر سمبية٬ و اثآ

 مشكمة تختص بكيفية استدلال الشخص  أنيا إدراكيم إلى االإبستومولوجيالبرجماتية من 
عقمية٬ فالإنسان  غير  موضوعاتإلىالعقمية  من المعرفة الحدسية تختص بحالة الشخص

 دحضيحاول " بيرس"  خبرات موضوعية٬ حيث جعل إلى الذاتيةىنا يتجاوز خبرتو 
 : الآتية  النتائج إلى ٬ توصل  فييا 1868الديكارتية في  مقالات نشرىا  عام 

  ٬ وكل معرفتنا عن العالم  الداخمي  Introspectionليس لدينا فكرة عن الاستيطان  -
. مجرد  فرض  فقط 

 و لكن كل معرفة يمكن تحديدىا منطقيا عن Intuitionليس لدينا فكرة عن الحدس   -
 (.الخبرة  )طريق المعارف السابقة 

  .Signes العلامات استخدامليس لدينا فكرة عن تفكير بدون - 
  2.ليس لدينا تصور عن اللا معرفة المطمقة- 
ه  جل الانتقادات  التي  وجيت لديكارت  من خلال لبرجماتية  من  خلال معارضتيم  ذفو

  أماميمفمسفة  ديكارت  ٬ و التي كانت  بمثابة  عائق  

 :جون  بول  سارتر- 3

لك ذ يمخص بيا صدق توجيو الوجودي ونجد أساسيةلقد عارض سارتر ديكارت في فكرة 
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ىائلا برده  حقق الفكر الحديث تقدما» : حيث يقول " الوجود و العدم"واضحا فقي كتابو 
 سارتر حاول أنو ىنا يتضح لنا ٬ 1 « التي تكشف عنو الظواىر سمسمة من  إلىالوجود 
ا تسقط ثنائية  القوة  ذوبو» : ا صرح ذ المعارف صادقة بمطابقتيا لمواقع٬ ولوأنالتأكد 

عبقرية  ... فضو الفعل٬ في كل شيء بالفعل٬ وليس وراء الفعل قوة ولا قدرة فنحن نر
  أنيا الأعمال: إنتاجياعمى الذاتية ولا القدرة  ...  الأعمال  قوة خاصة لإنتاج بعضأنيا

قره ديكارت  أا رفض سارتر ما ذوبو 2٬ « جماع تجميات الشخص أنياعمى إلييا منظور 
عمى   العكس يؤكدفسارتر  الإنسان أو العارفة الذاتحول   المعرفة تدورأنسابقا من 

 الموضوعي بالأشياء كما فكرة  د الموجودة في الواقع الحسي وعمى الوجوالظاىرة  أسبقية
 و رفض  المتناىي إلىردىا ف سارتر أما  تصنع في داخل الوجود٬ انوأتمايز الثنائيات٬ و 

 ذاتقر ديكارت بل بالعكس فيو يبين أ٬ كما الذاتوجود داخل   يكون الصراع من اجلأن
 ناقص إليو الديكارتي بالنسبة فالكوجيتولك ذ لباستمرار الإدراكعن  ىرة تبحثظامدركة و 

عن العالم الخارجي    في معزلالإنساننو يجعل أ لممعرفة٬ كما الآخرولا يقر بالجانب 
ه   ذوه" وجود م فأنا أفكر  أنا" لكوجيتو  الديكارتي اعمى  » :  يمثل الواقع حيث قالالذي
  أن في عزلتو ووحدتو٬ ومن ثم لا يستطيع معيا الإنسان التي يدركيا الذاتية ىي الذاتية

 يصل  أنين لا يستطيع ذال اتيم٬ وذين يوجدون خارج ذ الالآخرينيستعيد تضامنو مع 
كما   ٬رة الواقع الموضوعييا الكوجيتو عاجز عن مساذوبو 3٬ «عن طريق  كوجيتو إلييم 

٬ و جعل  الإليية الذات إلىسند ديكارت الحرية أانتقد سارتر فكرة الحرية عند ديكارت فقد 
لك  كمو ذنتقد ا سارتر أن مسموب من الحرية٬ غير  الإنسان بما فيياالأخرىالموجودات 

  الإرادةو (الكوجيتو )الشك    لديكارت و ىي عمى مستوى النيج٬ وانتقاداتوجو ثلاث  و
الحرية  الجوىرية ٬ الحرية  القصوى  » :لك  ضبط  مفيوم  الحرية  فيما  يمي ذو قبل  

                                                           
 . 13 ٬ ص 1966 ٬ 1جون بول سارتر ٬ الوجود و العدم ٬ ترجمة عبد الرحمان بدوي ٬ منشورات دار الأدب ٬ بيروت ٬ ط -  1
 .15 ٬ ص 14جون بول سارتر ٬ مرجع نفسو ٬ ص -  2
 .6 ٬ ص 1964 ٬ 1جون بول سارتر ٬ الوجودية مذىب إنساني ٬ ترجمة عبد المنعم الحنفي ٬ ط -  3
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ه ىي الفرضية  ذ ه"لا":   يقول أن ىي الإنسان  من انتزاعيا يمكنالتي لا   و النيائية
ىي التي   الحرية عند سارترأنبمعنى  1٬  «الإنسانيةرتر لمحرية ارة سظ في نالأساسية
  في ما يخص  معارضة   أما٬  الرفض بكل حريةأي" لا  "   يقول  أن الإنسانيستطيع 

رات  يراىا  اعباله ذفو ٬"   موجود  انأ إذن  ٬ أفكر أنا٬ " نا  اشك  ألا" سارتر لمكوجيتو  
 الكوجيتو أن: " قال اذلك المعرفة اليقينية لوذ تكمل لتتضح بأن إلىحتاج تسارتر ناقصة 

لا  أونو يحيل  أ مطمقة ٬ ذاتوكون ت لا بأن  عمى ما يكفي إطلاقا ذاتو حاصلا في سلي
 أي الوجود العارفة ٬   سارتر وضع موضوع لمتفكير حتى يثبتأنبمعنى  2٬"  الشيء إلى
 سارتر عمى  أكدا ذلإثبات  وجوده ٬ ل ( الموضوع أو ) يفكر في شيء ما الإنسان أن

  اختار  أنستطيع  أ  أنا : »أكدا ذفكرة  الحرية٬ فيي التي  تجمع  بين  الفكر و الواقع لو
 3. «اختبار  اختار ٬ فرفض  عدم  الاختيار ىو  أن رفضت   إذاحتى دائما و

  إلى التي  وجييا الانتقادات سارتر فمسفتو الوجودية من خلال بنى الأساسا ذوعمى ه
  الأولى الديكارتي ىو الخطوة فالكوجيتو» : ا قيلذديكارت خاصة فيما يخص كوجيتو٬ لو

  أتاحتىي التي   فكرة القصدإلىه الخطوة بالإضافة ذ  يتابعو سارتر٬ وهالذيفي المنيج  
 4.« و يقدم لنا بالتالي فمسفتو عن الوجود الأشياء نحو ي يتجاوز الوعأنلسارتر 

 من خلال نقضو ت تأسيس فمسفة سارتر بنيأن ما سبق يتبين لدينا لوالجمي من خلا
 نقطة البداية في الفمسفة أما»  :ا نجده يقولذ فمسفتو عمييا لوادىءرسى مبأكوجيتو ولل

 الذيلك الموجود ذ باعتباره و الكوجيتو ىو شعور ٬الديكارتي "الكوجيتو "  فييالسارترية
 .5« دائما شعور بشيء ىو يقر بأن الشعور... يدرك الظواىر٬ و لكن سارتر 

                                                           
 .٬25ص 24 ٬ ص 1965 ٬ 1جون بول سارتر ٬ عاصفة عمى العصر ٬ ترجمة مجاىد عبد المنعم مجاىد ٬ دار الأدب ٬ بيروت ٬ ط  -  1
2
 .68 ٬ ص 2003 ٬ فمسفة جون بول سارتر ٬ منشأ المعارف ٬ الإسكندرية ٬ د ط ٬ إبراىيم مصطفى إبراىيم-  

3
 .51جون بول سارتر ٬ الوجودية مذىب إنساني ٬ مرجع سابق ٬ ص -  

4
 .70 ٬ ص 69 ٬ فمسفة جون بول سارتر ٬ مرجع سابق ٬ ص إبراىيم مصطفى إبراىيم-  

5
 علي حنفي محمود ، قراءة نقدية في وجودية سارتر ، المكتبة القومية الحديثة ، طنطا ، -  
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:  الخاتمة

إن ىذه الدراسة ىي بحث في نظرية المعرفة و الأخلاق عند ديكارت و استطاع التأسيس 
 و قد كان ديكارت من  بوضوحبعصر جديد، و ىو عصر الذي تجمى فيو التفكير العقمي

أبرز و أعظم فلاسفة ىذا العصر، حيث وقفنا عنده لإبراز نظرية المعرفة و الأخلاق 
وبعد معالجتنا ليذه المسألة التي طرحناىا في البحث توصمنا إلى جممة من النتائج 

: نختصرىا فيما يمي

 قام بثورة معرفية أخرجت أوربا من الظلام إلى النور، فأخضع ،فذأن رونيو ديكارت مفكر 
معارفو لسمطة الشك فكان الشك الخطوة الأولى في ممارستو العقلانية، و ذلك عن طريق 

حيث انطمق من - ليس مذىبي–بناء نسق صحيح لممعارف، فغرضو من الشك المنيجي 
 فما كان عمى ديكارت إلا تشييد منطق جديد مخالف لما كان ،الشك لموصول إلى اليقين

تبني فمسفة أرسطو من قبل الكنيسة و حرمت الخروج عمييا )عميو في عصور الوسطى 
. (وعن الكتاب المقدس، فما كان عميو إلا ثوران عمى كل ما ىو تراث

اعتبر ديكارت أن إثبات الذات المفكرة من أنسب السبل المساعدة عمى تنمية أفكاره - 
الذي صاغو " الكوجيتو"باعتبارىا الخيط المحرك لمعقل من خلال كشفو لخيط أو منطق 

بعد موجة من الشك التي طالت كل شيء، خاصة الحواس التي رفضيا و استبعدىا من 
مجال المعرفة، فيذه النظرة الديكارتية تعاكس المنيج التجريبي الذي أقر بأىمية الحواس 

كخطوة محورية في المنيج التجريبي عكس ديكارت الذي اعتبرىا غير موثوق فييا 
وبالتالي تؤدي الخطأ و النقصان، فيذه النظرة اشترك فييا كل من أوغسطين و أبو حامد 

الغزالي، فقيل أن الغزالي سبق ديكارت في ىذه النقطة، فديكارت لم يكن صاحب ىذه 
الفكرة، بل أخذىا من الغزالي و نسبت إلى ديكارت فتؤكد بعض المراجع أن ديكارت 

استفاد من الغزالي، و ذلك من خلال التشابو الموجود بين كتب تيافت الفلاسفة و منقذ 
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من الظلال مع مقال في المنيج، حيث أكد ذلك دكتور عدنان إبراىيم، حيث وجدت نسخة 
من المنقذ من الظلال متوجية إلى اللاتينية في مكتبة ديكارت ثم تناول من خلال أبحاثو 
إثبات وجود الله أو الكائن الأعظم باعتباره الخالق الوحيد لجميع الكائنات الحية، فلا بد 

 بمفظ الله جوىرا لا متناىيا أقصد: أن يكون الله  تعالى صادقا لا متناىيا و ذلك بقولو
ا بكل عمم، قادر عمى كل شيء، فالله عند ط منزه عن التغير قائما بذاتو، محي،أزلي

ديكارت ىو الحقيقة الأولى و المصدر الأول لكل الحقائق و المعارف، أما فيما يخص 
إثبات لوجود العالم الخارجي قدم دليمين أكد من خلاليما حقيقة وجود ىذا العالم الخارجي 
إذ أن الدليل الأول استقاه من وجود الكائن الكامل، و ىو الله تعالى، و ذلك بتحذيره من 

 الأفكار الحسية، بمعنى أن فيودليل الثاني الوضع ىذه الحقيقة في إطار الشك، أما 
 و فيما ،وجود العالم كان بفضل ما تقدمو لنا الحواس من معارف من قبل توجيو العقل

يخص الأخلاق و التربية عند ديكارت نستنتج أن الله أساس المعرفة و الأخلاق، فحديث 
إلى مراعاة الأخلاق السائدة  (ولو كانت دعوة مؤقتة) و دعوتو ،ديكارت عن الأخلاق

، فقد تكون ىذه الأخلاق السائدة و القوانين، بعيدة عن الأخلاق المرعيةوكذلك القوانين 
تعمى من شأن " ديكارت"عند " الأخلاق"الواجب و القوانين اللازمة، و كذلك رأينا أن 

 و ترجع إلى أحكام الواضحة المتميزة، حيث استبعد مجال الديني و الأخلاق من ،العقل
تطبيق منيج الشك، و نادى ديكارت في الأخلاق بالاعتماد عمى العقل، قبل الإرادة 

بغرض الوصول إلى الخير الأسمى أما التربية فقد عالج أىم مسائميا في كتابو مقال في 
المنيج، خاصة في قواعده فيي عبارة عن حقيقة كانت في الواقع أساسا لمتربية التي 

 في صميم مناىج يطعنتيدف إلى تدريب العقل عمى التفكير المنظم الحر، فديكارت 
التربوية الآلية التي تعتمد عمى ملء العقل أو حشوه، بحيث يصبح العقل مجرد آلة فوضع 

منيجا لبحث و التربية السميمة عن طريق استخلاصو إلى فمسفة تربوية سميمة كما سبق 
الذكر في الفصل الثاني أيضا ترك حرية إلى متعمم في تعميمو و بقناعة تامة لدى المتعمم 

و يجب عمى المعمم أن لا يفرض عمى المتعمم أي شيء و يكون المعمم أن يتبع في 
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منيجو أسموب التبسيط و التوضيح، رفض ديكارت أسموب الحفظ و تمقين المعارف و ىنا 
تأثر بو ديوي و اتفق معو في ىذه النقطة، خلاصة القول أن التربية السميمة عند ديكارت 

ىي التي تعد الإنسان أو المتعمم الاندماج في الحياة الاجتماعية دون أن تيمل مشاعره 
أىمية التحمي بالفضائل العالمية كالكرم  عمى وانفعالاتو الطبيعية أو تقمعيا مؤكدا
  .والتواضع و الإحسان إلى الآخرين

: أما الفصل الثالث فتضمن مجموعة من الفلاسفة وافقوا أفكار ديكارت و أيدوىا و ىم
اسبينوزا و ليبنتز، و ىناك من رفض أفكاره و نقدىا مثل سارتر و جون لوك  

 .والبراجماتيين و غيرىم

و صفوة القول أن فمسفة ديكارت كانت بالنسبة لمبعض نقطة بداية في الفمسفة الغربية 
فنرجو مستقبلا أن تكون ىناك دراسات موسعة عن ديكارت، و التطرق إلى مواضيع 

ميمشة في فكر ديكارت لم يتناوليا الباحثون، مثل الاستطيقا من منظور ديكارت وأبعادىا 
 .الفكرية
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: المصادر و المراجع
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 رونيو ديكارت، مقال الطريقة، عمر الشارني، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت -2
 .2008، 1لبنان، ط

 رونيو ديكارت، قواعد لتوجيو الفكر، ترجمة سفيان سعد الله، دار سراس لمنشر، تونس  -3
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 .لبنان، د ط، د س

أبو حامد الغزالي، منقذ من الضلال، حققو جميل صميبا و آخرون، دار الأندلس - 2
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تقال عمى الموجودات من حيث ىو كذلك فتعم جميع  :  Ontologieالأنطولوجيا  
الوجود " أو ىي قسم من الفمسفة يعني بتأمل 1الموجودات فيي قسم من أقسام ما بعد الطبيعة

 في ٬و عند ديكارت ىي دراسة أو معرفة الأشياء في ذاتيا و بما ىي جواىر" بما ىو وجود
. 2مقابل دراسة ظواىرىا أو صفاتيا

 : Doute Methodiqueالشك المنهجي  

مرحمة أساسية من مراحل منيج البحث في الفمسفة٬ و قواميا تمحيص المعاني و الأحكام 
 و من أبرز من قال بيا الغزالي ٬تمحيصا تاما بحيث لا يقبل منيا إلا ما ثبت يقينو

٬ و أن يتروى فييا (بالشك)وديكارت٬فعمى الباحث أن يحرر نفسو من الأفكار الخاطئة 
. 3يعرض لو٬ فلا يتسرع في الحكم و لا يقبل إلا ما ثبت لمعقل بداىة

 :   Le Cogitoالكوجيتو  

شبيو إلى قول ديكارت أنا أفكر إذن أنا موجود٬ و معنى  (أفكر)كوجيتو لفظ لاتيني معناه 
ىذا القول إثبات وجود النفس من حيث ىي موجود مفكر٬ الاستدلال عمى وجودىا بفعميا 

 يكشف عن  حدسو قد قيل أن الكوجيتو ليس استدلال حقيقي و إنما ىو ٬الذي ىو الفكر
. 4الحقيقة الأولية لا يتطرق إلييا الشك

 :  Théorie de la Connaissanceنظرية المعرفة  

. 5ىي البحث في طبيعة المعارف و أصميا و قيمتيا و وسائميا و حدودىا

 

                                                           
 .110 ٬ ص 2007مراد وىبة٬ المعجم الفمسفي٬ دار قباء الحديثة٬ القاىرة٬ د ط٬ -  1
 .68 ٬ ص 2004جلال الدين سعيد٬ معجم المصطمحات و الشواىد الفمسفية٬ دار الجنوب٬ تونس٬ د ط٬ -  2
 .103 ٬ ص 1983إبراىيم مذكور٬ المعجم الفمسفي٬ الييئة العامة لشؤون المطابع الأميرية٬ القاىرة٬ د ط٬ -  3
 .٬249 ص ٬1982 دار الكتاب المبناني٬ بيروت٬ د ط٬ 2جميل صميبا٬ المعجم الفمسفي٬ ج-  4
 .378جميل صميبا٬ مرجع نفسو٬ ص -  5
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 : Certitudeاليقين  

 كل معرفة لا تقبل الشك٬ و منو حدسي كاليقين ببعض: اليقين نقيض الشك منطقيا 
 أو ىو الاعتقاد الجازم 1الأوليات٬ أو استدلالي غير مباشر ينتيي إليو المرء بعد البرىنة

. 2المطابق الثابت٬ الذي لا يزول بتشكيك المشكك

:  الثنائية الديكارتية 

مذىب فكري يقسم كل شيء بطريقة أو بأخرى إلى مقولتين أو عنصرين٬ و مصطمح ثنائية 
 ليستوعب تمك الآراء اللاىوتية التي من قبيل المانوية٬ و ىو تقسيم 1700أدخل حوالي 

و يسمى ىذا النوع من " (عقول)و جواىر مفكرة  (مادة)جوىر ممتد "ديكارت لمعالم إلى 
. 3"ثنائية الصفات"الثنائية 

 :  La Méthodeالمنهج  

الطريقة أو المنيج ىو السموك النظري أو العممي الذي ينبغي أن نتوخاه من أجل بموغ غاية 
أعني بالمنيج جممة من القواعد الثابتة و السيمة٬ تسمح لكل الذين » عرفو ديكارت  ٬محددة

. 4يعممون عمى احتراميا بأن لا يسيئوا تقدير الخطأ و الصواب٬ فيصمون بدون جيد و عناء

 : Educationالتربية  

ىي عممية تضم الأفعال و التأثيرات المختمفة التي تستيدف نمو الفرد في جميع جوانب 
وظائفو عن طريق التكيف مع ما يحيط بو و من حيث ما  ...... شخصيتو٬ تسير بو نحو 

. 5تحتاجو ىذه الوظائف من أنماط سموك و قدرات

                                                           
 .692مراد وىبة٬ مرجع سابق٬ ص -  1
 .588جميل صميبا٬ مرجع سابق٬ ص -  2
 .فؤاد كامل٬ الموسوعة الفمسفية المختصرة٬ مراجعة زكي نجيب محمود٬ دار القمم٬ بيروت٬ لبنان٬ د ط٬ د س-  3
 .٬451 ص 450جلال الدبن سعيد٬ مرجع سابق٬ ص -  4
 .٬49 ص 48فريدة سنان و آخرون٬ المعجم التربوي ممحقا سعيدة الجيوية٬ الجزائر٬ د ط٬ د س٬ ص -  5
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 :  Vertu, Virtueالفضيمة  

 خمقية مرتبطة بالاختيار و قائمة في وسط بالنسبة لنا لا بالنسبة لمموضوع قابمة الممكةىي 
لمتحديد بناء عمى مبدأ عقمي و عمى أساس ىذا المبدأ يحدده صاحب الحكمة العممية٬ إلا 

أننا لا نجد لكل الأفعال و الانفعالات أوساطا لا منيما و لا وسط لو٬ و الفضيمة ىي 
الأخلاق المتنوعة من مقام الوسطية بالاختيار عن طريق كسبي إلا أن كل اكتساب منشأه 

الفضيمة في مدلوليا المفظي تفيد الفضل و الزيادة٬ أما في الاصطلاح ىي استعداد  1٬الفطرة
. 2دائم لفعل الخير و قد يكون فطريا٬ و لكن لمعادة و الاكتساب فيو شأن كبير

 : Ethique Morale / Ethicsالأخلاق  

. جمع خمق و ىو العادة و السجية و الطبع و المروءة: لغة 

عمم يبحث في الأحكام الخاصة بالخير و الشر٬ و الفضيمة٬ فالأخلاق عند الفارابي ىي 
أخلاق محمودة أو مذمومة تستفاد بالممارسة٬ و يمكن أن تكون لدى الإنسان أخلاق حميدة 

. 3و لكنو يستطيع أن يكتسبيا بالعادة

 : Morale Provisoireالأخلاق المؤقتة  

فرضيا ديكارت عمى نفسو حين طمب الحقيقة بعقمو فاصطنع منيج الشك٬ و لم يرد أن يظل 
و أحكام ىذه الأخلاق عبارة  ٬مزعزعا في أفعالو حين يضطره العقل إلى التردد في أحكامو

 .4عن خضوع الإنسان لقوانين بلاده و عاداتيا و دينيا

                                                           
 .87 ٬ ص 1999 ٬ 2مصطفى عبده٬ فمسفة الأخلاق٬ مكتبة مدبولي٬ القاىرة٬ ط-  1
 .136إبراىيم مذكور٬ مرجع سابق٬ ص -  2
 .33مراد وىبة٬ مرجع سابق٬ ص -  3
 .٬35 ص 34مراد وىبة٬ مرجع سابق٬ ص -  4
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