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 شكرٌ وعرفان
 

آمن بي، وكّل من دعمني  أأشكر كّل من تعامل معي بودٍّّ خلال الخمس س نوات الفارطة، وكّل من أ

.  ولو بحرفٍّ

في تفكيره. يقاًأأن طيّبة، وكّل من كان  قال كلمةأأشكر كّل من   

السّلام.أأشكر كّل من مثلّ نفسه برقٍّّ ومنح لي   

 أأشكر عرّابي الأس تاذ القدير محمد جاهمي.

.لطيفة روابحية الكريمة أأشكر الأس تاذة  

 عبد الباسط ثماينية. الحيّ  أأشكر الأس تاذ الخلوقو 
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 :مقدّمة
د الخلق، محمد بن عبد الله، مُبلغّ الرّسالة، وحافظ الأمانة، وشفيع من لا حمدًا لبارئ الأنام، ثّم الصّلاة والسّلام على س يّ 

 شفيع له.

 قاربَ تراثنا العربّي الكمال، وبلغَ مبلغاً ملَأ به النفّوس اعتزازًا، وشغل به الفكر بحثاً وتقصّيًا، فمرّت قرونٌ، وما زال يس تقطب

، وتلاحم أأفكادارسين من كّل التخّصّصات، وجهودًا تسعى لتسليط الضّ  ، ودقةّ منهجٍّ  ، وقوّةرٍّ وء على ما فيه من غزارة معرفةٍّ

بعد الاإسلام طب، ولنا لكافة الجوانب والتفّاصيل، فلنا قبل الاإسلام مدوّنة عظيمة من الشّعر والمعلقّات والخُ  استيعابٍّ 

وحسّه الفطري بخطوات ، وفطنته، كشفت عن وعي العربيّ و دراسات مُعمّقة، عُنيت بالّدين وباللغّة، وبكّل ما يتصّل بهما، 

 البحث العلمي الممنهج، رغم بساطة بيئته، وقلّّ مصادر معرفته.

ولأنّ العرب أأمّة بيان، ولأنّ الله تعالى أأعجزهم بنصٍّّ من لسانهم، توجّهت الجهود معظمها، وتضافرت، عربيّة ومسلمةً، 

فظ، والمعنى، والتّّكيب، والبلاغة، والتفّسير، والتأّأويل... صوص، من حيث اللّ ة، وغيرها من النّ لبحث النصّوص الشّّعيّ 

 فنشأأ علمان من أأجلّ العلوم في تاريخ العرب والاإسلام، علم الفقه، وعلم النحّو.

ليها، لذا بعد تمام العلم،  وأأسس تُُكم بناءها، ،وللعلوم أأصول تس ندها ولتلك الأصول والأسس ضوابط ومبادئ تُتكم اإ

فراز مصطلحاته وقوانينه، تتوجّه المساعي والأنظار لبحث تلك الأصول والأدلّة، واس تنباط تلك الضّوابط واكتمال نظرياته،  واإ

، لذا رافق علم الفقه علم أأصول الفقه، ورافق علم النحّو علم أأصول النحّو، والمجتهد في والمبادئ، حتّّ تكتمل الصّورة وتتضّح

لّا بتوفرّ مجتهدًا لكّل علمٍّ منها بحكم التلّازم والتقّاطع بينها، أأم كان كان واحدًا أألمَّ بها،أأ هذه العلوم، سواءٌ  ، لن ينال هذه الرّتبة اإ

لزاميّ  لّا بالسّير وفق الضّوابط والمبادئ التّي تؤُطّرها، و ة فيه، ولن يصل لنتيجة قطعيّ شروط اإ يخضع للقوانين التّي ة فيها، اإ

ن شاء -تنُظّمها، وما س يُعنى به هذا البحث  شكاليته، هو طبيعة هذا الاجتهاد، وتُديد ضوابطه، -اللهاإ ، وما س يكوّن اإ

مع تدرّجٍّ في المعارف، من حيث وما له من أأثر في مجال الفقه والشّّيعة من جهة، وفي مجال اللغّة والنحّو من جهة ثانية، 

أأصول النحّو، وهو و بين أأصول الفقه نشأأة العلوم، وأأس بقية التنّظير والمصطلحات والمناهج، ومن حيث التقّاطع والعلاقة 

 .بؤرة اهتمامنا

آخر علميّ، فأأمّا البعد الشّخصي الرّغبة والميول غلبتا، ف، وأأمّا عن سبب اختياري لهذا الموضوع، فله بعُدان، بعدٌ شخصّي، وأ

مّا أأحبَّ اللسّانيات الحد يثة، وجذبته المناهج الغربية، فكّل طالب أأو باحث أأكاديمي في قسم اللغّة العربية تهوى نفسه مجالًا، اإ

مّا أأحبّ التّّاث، وأأدركَ قيمته، وشغل فكره مّا زاوج بين هذا وذاك، وحبّّ  ،ووجد فيها ضالته، واإ وأأخذ منه جهده، واإ

ر، للتّّاث العربي، ورغبتي الّدائمة فيه، لا دخل للتعّصب فيهما، بل لاإيماني الجازم أأنّ ما فيه من معرفة، ومناهج، وثقافة، وأأسرا

تسُ تكشف بعد، ولقناعتي بوجوب عدمِ خطْوِ أأيّ خطوة جديدة في مجال العلم قبل تأأكيد وتثبيت الخطوة السّابقة لم ولن 

 لها، فلا يجوز دراسة المناهج الغربية، وأأنا لم أأتمكنّ من لغُتي وقوانينها وأأصول علمها بعد.



 ب
 

نّ موضوع الاجتهاد  ئك ومتّامي الأطراف، ويعُدّ تُدّيًا أأن يس تطيع الباحث شاوضوابطه موضوع وأأمّا الجانب العلميّ، فلأأ

نّ الاجتهاد النحّوي غير مبحوث فيه كغيره من الأبواب النحّوية واللغّوية، بغضّ فيه  ن لم يفُصّل، ثّم اإ مسّ كّل جوانبه، واإ

 النظّر عّمن بحث اجتهادات بعض النحّاة والأصوليّين على انفراد.

وزّع العمل على ثلاثة أأجزاء، نظريةّ في في، الملائم لطبيعة البحوث التّي تكون من هاته الشّاكلة، تَ واعتمادًا على المنهج الوص

آخر تطبيقيّ، وقيمة البحث تكمن فيما يحويه من مُعالجة لموضوعه،  جوهرها، فليس فرضًا أأن يأأتي كّل عملٍّ بفصلٍّ نظريّ، وأ

نظرياا بحتاً، أأم تطبيقياا بحتاً، أأم زاوج بينهما، وجاء تسلسل بحثي ومن ترتيب لعناصره، ومن تسلسل لأفكاره، سواءٌ أأ كان 

 كالتاّلي:

  شكاليته، وعرّفت بأأس باب  اختياره، وبمنهجه، وبخطّته.مقدّمة، مّهدت للبحث، ووضّّت اإ

  َالعلاقة بين أأصول الفقه وأأصول النحّو. مدخل، درس 

 لتخّصّص؛ فقهييّ ونحويّ.فصل أأوّلٌ، خُصّص للاجتهاد، من حيث المفهوم، ومن حيث ا 

  ،  سواء، وشروط المجتهد. النحّوي على حدٍّّ و ضوابط الاجتهاد، الفقهيي ب عُنيفصل ثانٍّ

 .ليه  خاتمة، ولن تزيد عن أأبرز ما توُصّل اإ

 .قائمة مصادر البحث 

مّا مباشرة أأو ضمنياا، على مدى تشابك وتعالق الفقه وا ، والتّّكيزحتّّ نهايتهالبحث  أأوّلومن  لنحّو، على صعيد قائم اإ

منهما، وأأمّا عن الصّعوبات فتنحصر في أأمر واحد، حجم الموضوع،  الأصول، والمنهج، والمصطلحات، وحتّّ رجالات كّل علمٍّ 

تمائة صفحةمن العنوان فيه مؤلفّات خاصة الّذي يتطلبّ وقتاً وصفحات أأكثر بكثير مّما أأخذ، فكّل لفظٍّ  ، ، تجاوزت أأحيانًا الس ّ

ذ ظلتّ مخاوف السّطحية، وهاجس التقّصير يرُافقني، حتّّ اقتنعت أأنّ لكّل جهدٍّ تثمين !ا في ورقاتفكيف يُجمل هذ ، ااإ

. ، أأو لخصّ كلًّا في جزءٍّ  ولو عالج جزءًا من كّلٍّ

وأأمّا عن مصادر البحث، فهيي وفيرة، خاصة ما تعلقّ بعلم أأصول الفقه، ولعلّ من بينها كتبٌ تغُني الباحث عن غيرها، 

ياسة والعقائد تها لموسوعي واش تمالها على كّل التفّاصيل والّدقائق، نحو كتاب محمد أأبي زهرة: "تاريخ المذاهب الاإسلامية في الس ّ

وتاريخ المذاهب الفقهية"، وكتاب محمد عبد الفتاح الخطيب: "ضوابط الفكر النحّوي دراسة تُليلية للأأسس الكليّة التّي 

آراءهم".  بنى عليها النحّاة أ

 مقدّمة البحث بقول: وأأختم 

 

 عليكَ أأنتَ كما أأحصيتَ على نفسك اللهّم لا أأحصي ثناءً 

لّا بك.فلَك العُتبى حتّّ   ترضى، ولا حولَ ولا قوة اإ
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 :مدخل

 بين أأصول الفقه وأأصول النحّو 

 
 علم الفقه وعلم أأصولهأأوّلًا: 

 علم النحّو وعلم أأصولهثانياا: 

 بين أأصول الفقه وأأصول النحّوا: ثالثً 
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:مدخل  
آن الكريم، وقراءاته، وعلومه، اكانت بداءة    لم قبل الاإسلام   العربنّ لأ لّدراسات اللغّوية العربيّة متصّلّ اتصّالًا وثيقاً بالقرأ

ف، حو والصّر معرفة بقواعد النّ دون  ،لفاظ وأأدّق العبارات وأأبلغ التّّاكيب وأأكملهاغتهم، فقد نطقوا بأأفصح الأ للتقّعيد للوا يضطر 

، وعدّوا سليقتهم اللغّويةّ كنزهم ومركز قوّتهم، ففي حين كانت باق الأمم والحضارات تتبارى وتتفاخر  بل كان نقاء لسانهم فطرياا

لى ما عند بالهندسة والعمران، وتتنافس لتحصيل العلوم والفنون، كانت العرب  تعدّ لغتها أأعزّ وأأقوى ما تملك، فلم تلتفت اإ

ها الأشعار، وتدوّن أأيامها وأأخبار  تنظم الحياة، وطيب العيش، وانكبتّكالفرس، أأو الرّوم من زخارف  الحضارات المجاورة

لى المنتديات الأدبية 1في أأوزان وقواف، وعقدت أأسواقاً لى الأسواق التجّاريةّ والملتقيات الشّعريةّ أأقرب اإ والمبادلات  منها اإ

 ل، وظلتّ هكذا ردحًا من الزّمن.الكما وقاربتالاقتصاديةّ، فبلغت اللغّة أأوجّها، 

آن الكريم، هي ال ، وكانت معجزته الأعظمولًا اصطفى الله تعالى محمدًا الهاشمي القرشي نبياا ورسومع مجيء الاإسلام،   قرأ

وا الّذين بعُث مقو الرع فيه ف ما بمن صن اتٍّ رسله بمعجز  يبعث ، فالله عزّ وجلّ الجزيرةش به  عرببه  تُدّى الله تعالىالّذي 

نّ قومه برعوا لأ حر، ومعجزة عيسى عليه السّلام الطّب، لأنّ قومه برعوا في السّ  ،السّحرعليه السّلام م، فمعجزة موسى فيه

ذ بلغت الدّ رضي الله عنه ومع انتشار الفتوحات الاإسلاميةّ خاصة زمن خلافة عمر بن الخطابفي الطّب ... ة ولة الاإسلاميّ ، اإ

لى الاإسلام أأوسع رقعة لها، دخل الناّس  غيرهم من العجم الأجناس والأمم، واحتكّت العرب لأوّل مرّة في تاريخهم ب من كلّ اإ

كما لا تصحّ  كم والمعاملات،لغة الّدين والح احتكاكًا أأثرّ على لغتهم وسليقتهم، فالناّطقون بغير العربيّة مضطرون لتعلمّها، لأنّها

لّا بها، والعرب تنازلوا عن أأساليبهم لى اللغّة االتوّاصل، ونتيجة ذلك أأن تسّرب الفخمة البليغة ليتحققّ  الصّلاة اإ عف اإ لضَّ

ورغم ذلك لم يلُتفت اإلى هذا الخلل الّذي أأصاب اللغّة، ولم  لسن، واختلتّ التّّاكيب والصّيغ،العربيّة، وفشا اللحّن على الأ 

آن الكريم، لّا حين مسّ الخطأأ قراءة أآيات من القرأ خاصة -لعرب احينها دُقّ ناقوس الخطر، وتأأكّد  يؤُخذ الأمر بجدّية اإ

من وقفة جادة، ولا بدّ من وضع ضوابط تُكم اللسّان، وقواعد تعُيد للغّة  أأنهّ لابدّ   -الغيورين على دينهم  ولغتهم وسلامتها

 قوّتها ودقتّها، فكان علم النحّو.

 ً ً ــيؤرّخ للنحّو العربي مكان ا بالنصّف الأوّل من القرن الأوّل الهجري، نس بة اإلى شخص ــا بمدينة البصرة دولة العراق، وزمان

 م في وهو وضع حركات أأواخر الكل الاإعراب، ؛ أأو ما يعُرف بنقطمأأثورٍّ  نحويٍّّ  ، صاحب أأوّل عملٍّ 2ؤليأأبي الأسود الدّ 

آن الكريم منعًا للَّبس  .القرأ

                                                           
قافية وأأدبية بين القبائل العربية يعدّ سوق عكاظ، وسوق ذي الِمجنَّة، وسوق ذي مجاز، أأهم ثلاثة أأسواق كبرى قبل الاإسلام في ش به الجزيرة العربية، وهي تجمعات تجارية وث  1

لى اليوم م في سهل منبسط يسُمّى "الأثيداء" يقع بين مكة والطائف، 500المختلفة، وقد عُقد سوق عكاظ أأوّل مرة س نة  وكانت العرب تقيمه عشّين يومًا كّل س نة، من اليوم الأوّل اإ

 قام الحج.العشّين من شهر ذي القعدة، وباق أأيام الشهر يقُام سوق مجنةّ، والأيام الثمانية الأولى من شهر ذي الحجة يقُام سوق ذي المجاز، ثم يُ 
ؤلي والّديلي، ويعدّ ابن الجوزي النسب الأوّل يرجع لبني حنيفة، والثاّني يرجع لبني كنانة، لم يتُّفق على  أأبو الأسود ظالم بن عمرو بن سفيان، ذكر له ابن خلكان هو 2 نس بتين، الدُّ

علم النحّو، عمل قاضيا بالبصرة هجري، يعدّه معظم الباحثين واضع ومؤسّس  69تاريخ ميلاده، ويُرجّح أأنهّ وُلد في حياة النبّّ عليه الصّلاة والسّلام، واتفّق الباحثون أأنهّ توفي س نة 

مارة البصرة بعدها خلفا لعبد الله بن عباس رضي الله عن ه الّذي انتقل اإلى الحجاز، رُوي عنه أأنهّ زمن خلافة عمر بن الخطاب وكذا زمن علي بن أأبي طالب رضي الله عنهما، وتولّى اإ

أأعرض عليه كّل باب أأصنفّه في النحّو، من أأشهر تلامذته الّذين أأخذوا عنه وواصلوا في ما اس تهدوا بما وضع: عبد  من علي بن أأبي طالب، وكنتُ  -أأي علم النحّو-قال: لفََقْتُ حدوده 

 ويين.رأأس طبقات النحويين واللغّ الرحمن بن هرمز الأعرج، يحيى بن يعمر، ميمون الأقرن، نصر بن عاصم، عبد الله بن أأبي اإسحاق الحضرمي، وقد جعل الزبيدي أأبا الأسود على

براهيم، دار المعارف، القاهرة، ط  .26-21، ص:1973، 2ينظر، أأبو بكر محمد بن الحسن الزبيدي، طبقات النحويين واللغويين، ت: محمد أأبو الفضل اإ
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تلميذ الخليل بن  2و أأبوابه الكبرى مع كتاب سيبوبه، ويتُّم بعدها النح1ّروايات كثيرةفي سبب وضع قواعد اللغّة وضبطها و

لى البوادي لجمع النصّوص والمادة اللغّوية 3أأحمد الفراهيدي ذ خرج اللغّويون اإ ، فقد توالت الجهود بعد أأبي الأسود وتضافرت، اإ

بين جزيئيات الكلام، التّي سيتّم اس تقراؤها فيما بعد من قبل النحّويين وعلماء اللغّة، وحسب ما يتّم رصده من علاقات 

وسُُّي هذان البُعدان، الزّماني ، ةة وأأخرى مكانيّ ا زمانيّ للغّة شروطً ة وضوابطها، وقد وضعوا لجمع اتوضع قوانين اللغّة العربيّ 

 والمكاني، بعصور الاحتجاج.

أأسكنوا الحضر  اني سواءٌ الثّ  منتصف القرن ة وفصحاء الاإسلام حتّّ فقد قبلوا الاحتجاج بأأقوال عرب الجاهليّ  ،يةمان فأأمّا الزّ 

سلاميّ عراء فقد صنفوا أأصنافا أأربعة: جاهليّ ا الشّ أأم البادية. أأمّ  ين ين لم يدركوا الاإسلام، ومخضرمين أأدركوا الجاهلية والاإسلام، واإ

يين واختلفوا بقتين الأول ة الاستشهاد بالطّ لم يدركوا من الجاهلية شيئا، ومحدثين أأولهم بشار بن برد. والاإجماع انعقد على صّ 

ابعة فلا قة الرّ اإلى جواز الاستشهاد بها، أأما الطّببقة الثالثة، وذهب عبد القادر البغدادي صاحب خزانة الأدب في الطّ 

براهيم بن هرمة )حو والصّر غة والنّ يستشهد بكلامها في علوم اللّ  آخر من يحتج بشعره اإ ي ه(، الّذ 70-150ف خاصة، وكان أ

ابع الهجري،  فسدت سلائقهم في القرن الرّ فقد اس تمر العلماء يدونون لغاتهم حتّّ  ا أأهل الباديةمّ عر، أأ ختم الأصمعي به الشّ 

 ّ  .4غة والعربيةين والمحدثين في اللّ بكلام المولّد  تجّ ه لا يحُ وعلى هذا أأجمعوا على أأن

لى غاية منتصف القرن الثاّني الهجري، وبكلام احتجّ النحّاة والعلماء بكلام أأهل الحضر  لى غاإ اية القرن الرّابع، أأهل البدو اإ

لتجّاري اكون بوتيرة أأكثر وأأسرع من مخالطة عرب البدو لهم، لقربهم منهم واحتكاكهم للعجم ت لأنّ مخالطة عرب الحضر

وُضعت  والحضاري والفنّي والثقّافي معهم، ومنه فسدت أألس نة عرب الحواضر قبل أألس نة عرب البادية، وشروط الاحتجاج

 .نقل أأفصح اللهّجات التّي لا ش ية فيهارصد و بغية 

نّ قريش كانت أأجود العرب انتقادًا للأأفصح من الألفاظ، وأأسهلها على اللّ فية، وأأمّا المكان  طق، وأأحس نها سان عند النّ لأأ

بانةً  في الغريب والاإعراب  ة وبهم اقْتُدِي، ومن قبائل العرب الّذين عليهم اتُّكلعّما في النفّس، عنهم نقُلت اللغّ مسموعاً، وأأبينها اإ

 .5والتصّريف: قيس، وتميم، وأأسد، ثّم هذيل، وبعض كنانة، وبعص الطائيين

                                                           
 .232-227، ص: 1997، 1عبيكان، الرياض، طينظر، أأبو الربيع نجم الدين سليمان الطوفي، الصعقة الغضبية في الرد على منكري العربية، ت: محمد بن خالد الفاضل، مكتبة ال   1
  " ليس من أأصابي أألا من لو  هو عمرو بن عثمان بن قنبر، من قرى شيراز، قدم البصرة ليكتب الحديث، فلزم حلقة حماد بن سلمة، وبينما هو يس تملي على حماد قول الرسول  2

 س تثناء، فقال: سأأطلب علما لا اء، ظناّ منه أأنّ )أأبا( اسم ليس، فقال حماد: لحنتَ يا سيبويه، فليس هاهنا للاشئتُ لأخذتُ عليه ليس أأبا الدرداء "، فقال سيبويه: أأبو الدرد   

آراء ش يخه وأأقواله وشروحه، تلُحّني     انين ومئة وهو وتوفي رحمه الله س نة ثم فيه، فلزم الخليل فبرع، وترك كتابا جمع فيه معظم أأبواب النحّو ومسائله وفروعه، مستشهدا في أأغلبه بأ

 .ابن ثلاث وثلاثين س نة   

 .72-66ص:ينظر، أأبو بكر محمد بن الحسن الزبيدي، طبقات النحويين واللغويين،    
  نته، كان له حلقات دّة ذكائه وفط هو أأبو عبد الرحمن بن أأحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي، عربّي من أأزد، كان فقيها، ورياضيا، وشاعرا، وهو من وضع علم العروض، عُرف بش  3

 علم يحضرها الكثير، توفي رحمة الله عليه س نة س بعين ومئة وهو ابن أأربع وس بعين س نة.   

 51-47ينظر، المصدر نفسه، ص:    
 .15-14، ص: 1951، 1سعيد الأفغاني، في أأصول النحو، مطبعة الجامعة السورية، سوريا، ط  4
آخرين، مكتبة دار التّاث، القاهرة، طجلال الدين الس يوطي، المزهر في علوم ال  5  .211، ص: 2008، 1، ج3لغة وأأنواعها، ت: محمد أأحمد جاد المولى بك وأ
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عراب وغيره كالتّ لذا يعُرّف النحّو بأأنهّ انتحاء سُت كلًّم العرب في تصرّ  كسير والاإضافة حقير والتّ ثنية والجمع والتّ فه من اإ

 ّ ن لّ كيب ...وغير ذلك ليلحق من ليس من أأهل السب والتّّ والن ن لم يكن منهم، واإ غة العربية بأأهلها في الفصاحة فينطق بها واإ

ليها بعضهم عنها رُدّ  شذّ   .1به اإ

راؤهم للغة العرب ولم يكن اس تق  يعكس هذا التعّريف بوضوح منهج اللغّويين والنحّاة في تأأسيسهم لقواعد اللغّة العربية، 

ها، من مبدأأ أأنّ ما نى تتبعّ جزيئات الظّاهرة للوصول اإلى حكم يشمل كلّ الخلصّ مجرّد اس تقراءٍّ بمفهومه العلميّ المحدّد؛ بمع

وه في يصدُق على الجزء يصدُق على الكّل، بل كان أ ليةً ضمن أ ليات وخطوات منهج علميّ دقيق وشامل ومتكامل اعتمد

لتّي ساروا وفقها في ن النحّاة، وافي ذه مضمّنةبنائهم للنحّو العربي، ويعكس هذا المنهج العلمي المبادئ والأصول التّي كانت 

في  -ماء الفقهعل-يتهم ر لها فيما بعد، وقد اس تقوا غالبيتها من بيئة الفقهاء، بحكم أأس بق وهي أأصول نظُّ غة العربية، تقعيدهم للّ 

 رى علىما جرى على اللغّة من ظروف حادت بها عن فصاحة الكلمة وبلاغة التّّكيب، جذلك لأنّ ، التنّظير والتأّأليف

آن وأأحكام الّدين،  صر ت ين حتّّ صعُب على المسلمين استيعاب أأمور دينهم وفقهها، ونشب الخلاف بينهم، كلل تفسير القرأ

لى تفسيرات ولاذهبه ويزعم صّته، لم لى ففي بدء الأمر لم يكن الصّحابة الكرام بجاجة اإ ما استشكل شروحات خارجية لِ  اإ

آنيّ عليهم من أألفاظ  ذبينهم،  صلى الله عليه وسلملنبّّ االأوّل وجود فأأمّا ومردّ ذلك سببان،  ،ةـفقهيّ  أأحكاملق عليهم من لِما اس تغ، أأو ةـقرأ  اإ

ليه كلمّا اس تغلقت عليهم معانيلجؤو لى  الصّحابةف سير الآيات، وأأمّا الثاّني، الكلمات أأو التبس عليهم تف  ا اإ زمن ينتمون اإ

غة  الّذهبّ للّ العصر ، ثّم بالابتعاد شيئا فشيئا عنصلى الله عليه وسلمبّ نها ككّل العرب حينها، وبوفاة النّ مالفصاحة، وهم غير مُس تثنين 

آن الكريم وأأحاديث النبّّ لى ع، ولاس تنباط الأحكام الشّّعية، والثبّات صلى الله عليه وسلم العربية، احتاج المسلمون لفهم القرأ لى الأصل، اإ

ِّفت كتب الشّّيعة وأأحكامها كتب التّ   مؤلفّات اعتمدت هيولأحكام، اتلك وأأدلّة فسير والبيان، ورسائل الفقه والتشّّيع، فألُ

ا على  بالّدرجة الأولى كم هذا التقّاطع والتلّازم ، وبحا، ومعرفة شاملّ بقواعد البيان والمعانيـفكّ ش يفرة الألفاظ والتّّاكيب لغوي

آن الكريم وقراءاته وأأحكامه، كان لزامً ـالشّديدين بين اللغّة العربيّ  النحّو والفقه علاقة   علميا أأن تنشأأ بينة وعلومها، وبين القرأ

 تأأثير وتأأثرّ، على صعيد الأصول والمنهج والمصطلحات.

عية من واجبة شّّ ال  الأحكام جتهد الفقهاء في اس تنباطحين ااعد اللغّة، ويضبطون قوانينها، و شرع النحّاة يُحكمون قو حين 

نة، الكتاب من ،ومس تحبة ومكروهة وغيرها لّا في مرحلّ نهجه المتبّع ولا أأدلّة در كلًّ الفريقين بتدوين م لم يعُنَ  والس ّ سه اإ

نمّا يتأأخّ لاحقة،  وتسمية  صوللتلك الأ  ر التنّظيرفأأصول أأيّ درس ومنهجه العلميّ يسير جنبا اإلى جنب مع البحث ذاته، واإ

آخر، وله و نّ الاإحاطة بالعلم شيء، والتدّقيق في أأصثّم اإ  ا تمُارس ثّم تدُوّن،العلم والتأّأليف فيه، فالعلوم عمومً  معرفتها شيء أ

حراز المعرفة الكافية بأأسرار الع مثلا يعُدُّ علم النَّحو ف ذ يدُرس ويبُحث فيه من أأجل اإ ربية، وكذا الاإحاطة غاية في ذاته، اإ

ا علم أأصول ال وتطوير الملكات اللغّوية اكتساب وتُصيل بقواعدها ونظُمها، لاستثمار هذه المعرفة في نَّحو فيُعدُّ وس يلّ لا ، أأمَّ

لى الاإلمام بأأدلّة القواعد والأحكام، حتّّ يقع التصّديق، وتثبت الحجّة، غ يقوى الموقف، وما و اية، يسعى الّدارس من خلاله اإ

  .يصدق على علمي النحّو وأأصوله، يصدق على علمي الفقه وأأصوله

                                                           
 .103، ص:1، ج2015، 1أأبو الفتح عثمان بن جني، الخصائص، ت: محمد علي النجار، المكتبة التوفيقية، القاهرة، ط  1
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ثبات الحكم على الحجّ التّ  - أأي علم الأصول -يقول ابن الأنباري: وفائدته  ليل، والارتفاع عن حضيض ع تّ ة وال عويل في اإ

لى بقاع الاطّ التّ  لى التّ  ليل؛ فاإنّ لاع على الدّ قليد اإ واب، ولا ينفك في أأكثر الأمر قليد لا يعرف وجه الخطأأ من الصّ المخلد اإ

 .1ك والارتيابعن عوارض الشّ 

صول، وتبيان الأدلّة المعتمدة في الأحكام، اللغّة في التأّأليف والتنّظير لعلم الأ  وعلماءَ  الّدين النحّاةَ  وعلماءُ  وقد س بق الفقهاءُ 

ويكاد  ،الاإضافة أألغى معه ضرورة بالفقه اقتّاناً  بل واقتّن مصطلح "الأصول"وأأسس التخّريج،  وتوضيح مصادر التشّّيع،

مام أأبي عبد اللهيجزم الباحثون أأنّ بداءة التأّأليف والتدّوين في علم أأصول الفقه كانت مع كتاب "الرّ  دريس  سالة" للاإ محمد بن اإ

نّ نس بة الشّ ، حتّّ 2ه(204افعي  )ت الشّ  لى علم المنطق، وكنس بة اإ لى علم الأصول كنس بة أأرسطاطاليس افعي اإ  قيل اإ

لى علم العروض  .3الخليل بن أأحمد اإ

نة والاإجماع والقياس، مرتبّةً بهذا التّّ  اتفّق جمهور العلماء والمسلمينو  آن والس ّ واختلفوا  تيب،على أأربعة أأدلّة شرعية، هي القرأ

، 4حابي، وشرع من قبلنارف، ومذهب الصّ على س تةّ أأخرى، وهي الاس تحسان، والمصلحة المرسلّ، والاس تصحاب، والعُ 

 .من البحثلهذه الأدّلة فيما يلي ض عرّ توسن 

ماع والقياس"، لسّ قافي باسم "اأأنّ العلوم عند المسلمين من الحواس ومن العقول، وهو ما عرف في تاريخنا الثّ  ويذكر الباحثون

ّ  -فيما يبدو -ين فقد كان علم أأصول الدّ  ماع والقياس وما حُمل عليهما منطلقاتٍّ منهجيّة في تي اتّخذت من السّ أأوّل العلوم ال

ين ليكون مرجعيّة لهيكل ين فاس تعار بعضهم هيكل علم أأصول الدّ حاة تقليد علماء أأصول الدّ نظير، ثّم حاول النّ البحث والتّ 

 .5ه قياس كما قيلحو كلّ حو العربي، ولا س يما القياس، والنّ النّ نظريّ في 

ذن، العلم  مّا أأساس يانقسمان  وكذا أأصلهاإ مّا  وينُظر فيه كما ورد،نقلياا، يعتمد على الحواس،  أأن يكون، اإ عقلياا، أأن يكون واإ

لى الحقيقليصل  ،اس تنتاجاتاس تدلالات و باس تقراءات و يتدخّل فيه العالم أأو الباحث  يريد  التّي ة التّي يبحث عنها أأواإ

ثباتها  .6ويعُدّ النحّو معقولا من منقول، كما أأنّ الفقه معقول من منقول، اإ

 أأصوله:علم الفقه و علم أأوّلًا: 

وضع حدّ ضوابطها وموضوعاتها، بو  -علم أأصول النحّوو  علم النحّوو  علم أأصول الفقهو  علم الفقه -دود العلوم المرجوة نس تهلّ ح

ج للعلم   .؛ أأي بمنأأى عن أأيّ تخصّص أأو مجالمالًا اإ

                                                           
 .80، ص:1957الاإعراب ولمع الأدلة، ت: سعيد الأفغاني، دار الفكر، دمشق،  الاإغراب في جدلي، البركات عبد الرحمن بن الأنبار أأبو   1
 .20، ص: 1981، 1شعبان محمد اإسماعيل، أأصول الفقه تاريخه ورجاله، دار المريخ، الرياض، ط   2
 .12، ص:1987، 1محمود أأحمد نحلّ، أأصول النحو العربي، دار العلوم العربية، بيروت، ط  3
 .25-24، ص:1956، 7خلاف، علم أأصول الفقه وخلاصة التشّيع الاإسلامي، دار الفكر العربي، القاهرة، ط ينظر، عبد الوهاب  4
 .36، ص:2002، 1حسن خميس الملخ، التفكير العلمي في النحو العربي، دار الشّوق، عمان، ط  5
 .16، ص:2006، 2، دمشق، طجلال الدين الس يوطي، الاقتّاح في أأصول النحو، ت: عبد الحكيم عطية، دار البيروني  6
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ء ( العلم بأأنهّ الاعتقاد الجازم المطابق للواقع، وقال الحكماء: هو حُصُول صورة الشّ ه816عرّف الشّّيف الجرجاني )توقد 

دراك الشّء على ما هو به، وقيل: زوال الخفََاء من المعلو  م، والجهل في العقل، والأوّل أأخصّ من الثاّني، وقيل العلم: اإ

 .1ات...ات والجزئيّ عريف، وقيل: العلم صفة راسخة يدُرك بها الكليّ ، وقيل: هو مس تغن عن التّ نقيضه

أأي هو الاإدراك والشّعور ؛ 2وهو ما جاء في اللسّان شمل تعريف الجرجاني للعلم المعنى الوضعي له حين قال هو نقيض الجهل؛

 واليقين، وشمل المعنى الاصطلاحي فيما تبقىّ.

ينِ لِس  ف لفقه من حيث الوضع اوأأمّا  ءِ والفَهمُ لُه؛ وغلَبََ على عِلِم الّدِ فِهِ وفضَْلِه على سَائِرِ أأنواعِ يهو العِلُم بالشَّ ادَتِهِ وشَرَ

ينِ" : "لِيَتَفَقَّهوُا في الّدِ ينِ، أأي فهَمًا فيه. قال الله عزَّ وجلِّ ، وفقََّههَُ ؛ أأي ليكُونوا علُمََاءَ بِه العِلِم...يقُالُ أُوتِيَ فلُانٌ فِقهاً في الّدِ

ينَ، وفقَِّههُ في التَّأأويلِ، أأي فهِّمهُ تأَأويلَه ومعْناَهُ، لاة والسّ اُلله، ودَعاَ النَّبُّّ عليه الصّ  ِّمهُ الّدِ لام، لابنِ عبَّاسٍّ فقاَلَ: اللَّهمَّ علَ

  .3نِهِ بِكِتاَبِ الله تعالى زَمافاس تجََابَ اُلله دعاءَهُ، وكانَ مِنْ أَعلَمِ النَّاسِ في

صطلح الفقه بعلوم الّدين غالبًا، ويعُرّف من حيث الاصطلاح فقد اقتّن مأأمّا  يكاد يتفّق مفهوم الفقه وضعًا ومفهوم العلم،

ّ لعمليّ عية االعلم بالأحكام الشّّ بأأنهّ:   لكلّ  ةالمخُصّصة ــفعلم الفقه يعُنى بالأحكام الشّّعيّ ، 4ةــفصيليّ ا التّ ـتهة المكتسب من أأدل

، أأو صلى الله عليه وسلم الموجّه للمكلَّفين، أأو من س نةّ نبيهّ الكريم من خطاب الله تعالى تسُ تنبطالتّي و  قول أأو فعل أأو مسأألة أأو حادثة،

 .باجتهاد العلماء والأئمة

من  ،بالاإسلاملعلم وكذا ا ،غو لبوال قل عال علماء الفقهعند  ، وشرط التكّليفالمكلَّففالله تعالى هو المشُّعِّ، والاإنسان هو  

أَفَحَسبِتُْمْ أَنّمَا خَلَقنْاَكمُ } تعالى لم يخلق الاإنسان عبثاً،لأنّ اللهالثوّاب أأو العقاب، المكُلَّف حتّّ يس تحقّ  قريب أأو من بعيد،
، (، وقد جعله 115)المؤمنون {عبثَا وأنكُّم إلَيْنَا لا تُرْجعَوُن في منتهيى  قائم على عدلٍّ س بحانه وتعالى فحسابه بين مُسيرَّ ومُخيرَّ

امُ الاإنسان  فما كان، الكمال ً لا ثواب له وهو كّل ما لم يكن له دخل أأو قدرة على التحّكم فيه أأو تُصيله من عدمه، ، فيه سيرَّ

ا فيه ً د فيه ، وهو كّل ما كان له الحريةّ والقدرة على الاختيار بين البديلات فيه، اختيارًا يعتمولا عقاب عليه، وما كان مُخيرَّ

مّا له أأوكان عقله وعلمه وقدرته بًا، و كان فيه مُحاس َ  على عقله وعلمه، أأجمع العلماء أأنهّ كلمّا زاد علم الاإنسان  عليه، لذا حّجةً، اإ

 {اءُبادِهِ الْعُلمشَى اللّهَ منْ عِإِنّمَا يَخ}،وزادت الخش ية من الله تعالىزادت عنده حريةّ الاختيار والتحّرّز في اتّخاذ القرار، 
 (.9)الزمر 5{ قُلْ هلْ يسْتَوِي الّذينَ يعْلمُونَ والّذِينَ لا يعْلَمُون}لـتاّلي يزيد الثوّاب أأو العقاب،(، وبا28)فاطر

                                                           
 .130الشّيف الجرجاني، معجم التعريفات، ت: محمد صديق المنشاوي، دار الفضيلّ، القاهرة، د ط، د ت، ص:  1
آخرون، دار المعارف، القاهرة، طينظر،   2  .3083 ، د ت، ص:1ابن منظور، لسان العرب، ت: عبد الله علي الكبير وأ
 .5034ابن منظور، لسان العرب، ص:   3
 .10شعبان محمد اإسماعيل، أأصول الفقه تاريخه ورجاله، ص:  4
دراك الحق، هو تفتح البصيرة، هو الاتصال بالحقائق الثابتة في هذا الوجود،  5  وليس العلم هو المعلومات المفردة  ذكر س يد قطب في تفسير الآية: العلم الحق هو المعرفة، هو اإ

 دي اإلى حقائق الكون الكبرى، ولا تمتد وراء الظاهر المحسوس.المنقطعة التي تزحم الذهن، ولا تؤ    

لى العلم الحقيقي والمعرفة المس تنيرة.. هذا هو.. القنوت لله، وحساس ية القلب، واستشعار الحذر من الآخرة، والتطلع اإ      لى رحمة الله وفضله؛ ومراقبة الله هذه وهذا هو الطريق اإ

 هو الطريق، ومن ثم يدرك اللب ويعرف، وينتفع بما يرى وما يسمع وما يجرب)...(. المراقبة الواجفة الخاشعة.. هذا   

آن، دار الشّوق، القاهرة، مج     .3042، ص: 2003، 32، ط4-1، ج1س يد قطب، في ضلال القرأ

 يفتح بصيرته، ويقُوّي قناعته واعتقاده بوجود الله تعالى، ويزيد تؤخذ الآية من جوانب كثيرة، حسب تفسير س يد قطب وتفسيرات كثيرة وردت لها، فالعلم يعُزّز مدارك صاحبه، و    

 من خشيته وخضوعه، ومن ثَمَّ لن يكون حسابُ من علَِمَ وتيقّن وتُققّ ثّم جحد، كالّذي لم يعلم من الأساس.    
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وَأقيمُوا الصّلاة وآتوا }: صيغة بينّة مباشرة، كالأمر والنّهيي وما يدلّ عليهما، كقوله تعالىنصّ صريح وب ب  الشّّعيّ  وقد يأأتي الحكم
لا وَ}(، 09)الرحمن  { ا الْــوَزْنَ بِالْقِسْطِوأَقِيمُو}(، 83)البقرة  {اناسَحْن إِيْدَالِوبالوَ}(، 43)البقرة  {وا معَ الراّكِعِينواركعُ الزّكاةَ 
ضمنياا  الحكم يكون، أأو قد (03)المائدة  {لله  بِهِلغيرِ اا أُهلّ ومَ الخنزير مُ ولحْ مُوالدّة  الميت يكمُعلَ متْرّحُ}(، 32)الاإسراء  {نىوا الزِّتقربُ

علّّ الموجبة ش بههما في الكأن يقيسوا حادثة أأو مسأألة على أأخرى ل  تهد الفقهاء في اس تنباطه وتبيينه غير ظاهر وصريح، يج

ذ لم يرد في حكما على تُريم الخمر لاشتّاك كّل من النبّيذ والخمر في علّّ الاإسكاركتحريم النبّيذ قياسً  ،الثاّنية لحكم النبّيذ  ، اإ

 نْمِ ٌرجسٌ والأزلامُوالأنصابُ   سرُالميْو وا إنّما الخمرُين آمنُيا أيّها الذِّ}نصّ، وورد في الخمر أأكثر من نصّ صريح بالتحّريم، كقوله تعالى: 
 .(90)المائدة {حوُنفْلِتُ مكلعلّ وه فاجتنبُ يطانِالشّ عملِ

وره زاخرة ورياضه ناضرة ونجومه ظاهرة، وأأصوله ثابتة مقررة، وفروعه بحعلٌم  :بقوله علم الفقه 1د عميم الاإحسانمحم ويصفُ 

أأنواعه معرفة القواعد  ا، وكان من أأهمّ طاولوا في الاس تنباط يدًا وباع وأأنواعا، وتعوا هذا الفقه فنوناً رفيعة محررة، ولقد نوّ 

ّ وابط الشّّ الفقهية والضّ  اهر يوجب ــوازل، وتفهمها في الظّ دث والنّ تي يخرج عليها المسائل، ويس تمد منها في الحواعية ال

ة ــثّم ما يلبث أأن يبيّن الفرق بين القاعدة الفقهيّ  ،2البينــهين، ويكون وس يلّ لتقررها في أأذهان الطّ الاستناس بالفروع للمتفقّ 

 .3ن أأبواب الفقهق بباب خاص مابط فيتعلّ ا الضّ ق بأأبواب الفقه المختلفة، أأمّ والضّابط الشّّعي، فيقول: القاعدة تتعلّ 

اط العبد المس تقيم، فاإن وسِر  الحياة،نواحي الّدين و  الّذي يضبط منهاج س تورَ الدّ  علم الفقه موضوعُ  الشّّعية الأحكامُ وتعُدّ 

ن حاد عنها مال، وهي: الواجب  ة، فمنهم من حصاها س بعةً ــاختلف علماء الفقه في تقس يم الأحكام الشّّعيّ وقد  اتبّعها نال، واإ

وأأمّا المندوب فلا يعُاقب  حيح والباطل، فأأمّا الواجب يثُاب فاعله ويعُاقب تاركه،وب والمباح والمحظور والمكروه والصّ والمند

وأأمّا المباح فخلاف الواجب، وأأمّا المحظور يثُاب تاركه ويعُاقب فاعله، وأأمّا المكروه فيُثاب تاركه ولا يعُاقب فاعله، ، تاركه

 .4به النفوذ ويعتدّ به، وأأمّا الباطل فخلافهوأأمّا الصّحيح ما يتعلقّ 

لزام بالتّّك، أأو تخيير  في عمومهوحسب هذا التقّس يم  كم الشّّعيلحاف لزام بالفعل، أأو اإ مّا اإ  .كبين هذا وذااإ

ندوب رادفه الفرض عند الجمهور، والمحظور ويقُال له المحرّم، والم ة، وهي: الواجب ومُ ــة، خمسة تكليفيّ ومنهم من عدّها ثماني

والمكروه وهو ما نُهيي عنه نهييَ تنزيه، والاإباحة ويقُال حلال أأو جائز أأو مطلق، ا في نظر الشّّع، وهو الّذي يكون فعله راجحً 

نى سبباً لوجود الحدّ، السّبب وهو جعلُ وصف ظاهر منضبط مناطًا لوجود حكم، كجعل الزّ ة، وهي: ـوثلاثة وضعيّ 

بب، ومثاله أأنّ الحول شرط في الحكم أأو السّ  السبب لحكمةٍّ في عدمه تنافي حكمةعدمَ والشّّط وهو ما كان عدمُه يس تلزم 

وجوب الزّكاة، فعدمه يس تلزم عدم وجوبها، والمانع وهو وصف ظاهر منضبط، يس تلزم وجودُه حكمةً تس تلزم عدمَ الحكم، 

                                                           
 ية، برع في التّفسير والحديث، واللغّة والفقه، والتّجويد، وغيرها من العلوم الجليلّ، ولد يعدّ العلّامة محمد عميم الاإحسان من أأبرز الشّخصيات الاإسلامية العلمية في ش به القارة الهند  1

       ب ما يقُارب الثلاثمائة مؤلفّ، ببنغلاديش، ودفن بجوار مسجد أأسّسه هو بمدينة داكا، كان حنفيّ المذهب، ولقُّب بالمفتي الأعظم، كت 1974ببيهار بالهند، وتوفي س نة  1911س نة    

 أأبرزها: "فقه السنن والآثار"، و"أأدب المفتي"، و"تاريخ علم الفقه"، و"طريقة الحج"، و"قواعد الفقه".   

 ، سبتمبر1العدد:، 5ة المتخصصة، المجلد:سلاميللاستزادة ينُظر: محمد غلام الرحمن، "الجهود العلمية للس يد محمد عميم الاإحسان في الدراسات التفسيرية"، المجلّ الدولية للدراسات الاإ    

 .11-1، ص: 2020   
 .7، ص:1986، 1محمد عميم الاإحسان البنغلاديش، القواعد الفقهية، ت: عنايت الله الكرياس ني، مكتبة الاتُاد، الهند، ط  2
 .10المصدر نفسه، ص:  3
 78-70، ص:1999، 1ه، جامعة القدس، طينُظر، جلال الدين محمد المحلي، شرح الورقات في أأصول الفقه، ت: حسام الدين بن موسى عفان  4
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نهّ مس تلزمٌ  ة، فاإ الأب، لأنّ كون الأب سبباً لوجود الابن بن من للاثبوت الاقتصاص  عدمَ  أأو عدم السبب، كوجود الأبوَّ

 .1يقتضي أأن لا يصير الابن سبباً لعدمه

 الوضعي ما يقتضي كون ما يقتضي الأمر بالفعل، أأو النّهيي عنه، أأو الاختيار بينهما، والمقصود بالحكمالمقصود بالحكم التكّليفي ف

 أأمر سبباً لآخر، أأو شرطًا له، أأو مانعًا.

 الرّأأي الأشهر عند الجمهور.والتقّس يم الثاّني هو 

ليه هو علم أأصولالعلم أأصولياا، و ومشّوعيّتها ومصادرها الباحث في أأدلّة الأحكام ويعُدّ   فالأصولّي ، الفقه الّذي ينتسب اإ

ينظر في حكام، والثاّني لأنّ الأوّل ينظر في الأصول والقواعد والأدلّة الشّّعية واللغّوية والمنطقيةّ الموجبة للأأ غير الفقيه، 

ثبات الدّ   .اأأصولّي فقيهً  ليل، لذا فكّل فقيه أأصولّي وليس كلّ الحكم المتّتبّ عن فعل المكلفّ، مع اإ

هو أأثر هذا ومنه كان الحكم الشّّعي في نظر الأصولّي هو النصّ الشّّعي نفسه؛ أأي هو نصّ الخطاب، أأمّا في نظر الفقيه 

ين، وما تضمّنه هذا النصّ هو الحكم عند ( هو الحكم عند الأصوليّ 32)الاإسراء {ىنَوا الزّبُرَــلا تقوَ}الخطاب، فقوله تعالى: 

 .2نىالفقهاء؛ أأي تُريم الزّ 

ذا آخر"، أأخذنا القاعدة الفقهية " الأمر يفيد الوجوب، م أأو اإ الأصولّي يتعامل مع هذه نجد أأنّ ا لم تصرفه قرينة اإلى حكم أ

ل والاإثبات، أأمّا الفقيه فيتعامل معها من خلال اس تنباط الحكم، كحكم بط والتحّليخلال الاس تقراء والضّ  القاعدة من

 : " صَلُّوا قبَْلَ المَْغْربِ، صَلُّوا قبَْلَ المَْغْربِ، صَلُّوا قبَْلَ المَْغْربِ،صلى الله عليه وسلماس تحباب صلاة ركعتين قبل المغرب لقول رسول الله 

 من حكم الوجوب اإلى حكم الاس تحباب. -وافعل الأمر صلُّ -شاء( أأخرجت الفعل ، فعبارة )لمن 3شَاء"لِمَنْ 

ذا كان علم الفقه يعُنى بالأحكام الشّّعية وتطبيقها، يعُنى بأأدلّة تلك الأحكام وأأصولها، لذا يعُرّف بأأنهّ:  علم أأصول الفقهف فاإ

 ّ لى اس تنباط الأحكام الشّعية من الأدلةّ القواعد ال الاس تفادة منها  وكيفيةِ  جمالًا الفقه اإ  فة دلائلِ معر : هو، أأو 4تي يتُوسل بها اإ

: العلم الّذي يعُنى ببحث مصادر الأحكام وحُجّيّتها ومراتبها في الاس تدلال بها، ويرسم مناهج ، أأو هو5المس تفيد وحالِ 

 ّ  .6فصيليةا التّ فه على الأحكام من أأدلتّهتي يلتزم بها المجتهد عند تعرّ الاس تنباط، ويس تخرج القواعد المعينة على ذلك، وال

ّ نشأأ  ن كان علم أأصول الفقه لم لى نشأأته، واإ ةً ومنهجًا جنبا اإلى جنب مع وجود كتاب موجود ممارس -كما ذكرنا-ا دعت الحاجة اإ

عليه  الكرام صابته ، وهو الّذي اعتمدالاإسلامالمفتي الأوّل والاإمام الأعظم في تاريخ  صلى الله عليه وسلمفبعد وفاة النبّّ الله وس نة نبيهّ، 

ليه في كّل قول وفعل، يّاهصاحبتهم و ا حصّلوه من ماستنادا لمويحكمون يفتون  كانوا بعده ورجعوا اإ ، وشدّة معرفتهم رفقتهم اإ

صرتهم نزول الوحي ولمعا ة ونظامها،الّجمة بأأسرار العربيّ  ترك فيهم من أأقوال وأأفعال، وكذا اعتمادًا على معرفتهموما ، صلى الله عليه وسلمبه 

دراك الحكمة منه.  والاإلمام بأأس بابه واإ

                                                           
رشاد الفحول اإلى تُقيق الحق من علم الأصول، ت: أأبو حفص سامي بن العربي الأثري، دار الفضيلّ، الرياض، 1  .77-71، ص: 1، ج2000، 1ط ينظر، محمد بن علي الشوكاني، اإ
  .25، ص:1976، 6عبد الكريم زيدان، الوجيز في أأصول الفقه، مؤسسة قرطبة، بغداد، ط 2
 .7368صيح البخاري/ عبد الله المزني/   3
 .14، ص: 1969، 6محمد الخضري بك، أأصول الفقه، المكتبة التجارية الكبرى، مصر، ط  4
 .28، ص:2015، 1أأحمد بن محمد النجار، شرح منهاج الوصول اإلى علم الأصول للبيضاوي، دار النصيحة، المدينة المنورة، ط  5
 .  7ان، الوجيز في أأصول الفقه، ص: عبد الكريم زيد  6
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آن الكريم، وجاءت بها الس ّ غة الّ رضي الله عنهم، على علم تام باللّ فقد كان الصّحابة   شّيفة، كما بوية ال نة النّ تي نزل بها القرأ

د ... فكانوا ، والمطلق والمقيّ اسخ والمنسوخ، والمجمل والمبيّن ول وورود الأحاديث ومعرفة النّ بأأس باب النّز  كانوا على دراية تامة

ذا أأرادوا الوقوف على حكم من الأ  لى كتاب الله تعالى فاإن لم يجدوا فيها حاجتهم طلبوا حكم اإ ذلك من غيرهم حكام لجأأوا اإ

أأفتوا بما  ة اجتهدوا وبحثوا عن الأش باه والأمثال ثمّ ا من كتاب أأو س نّ من أأصاب رسول الله. فاإن لم يجدوا في المسأألة نصا 

 .1سائلفاق المجتهدين منهم على بعض الم  وربما وقع اتّ ظهر لهم من الأدلةّ 

وما كان من تلاهم، اختلتّ الموازين، ثّم التاّبعين الصّحابة المتأأخّرين وبعدهم جاء عصر و  -صدر الاإسلام  -فلمّا ولّى عصرهم 

 .عسُر على القوم اللّاحقينوما جُبل عليه القوم السّابقون  ملكَة صار علمًا وصناعةً،

لف في غُنية عنه، ، وكان السّ من الفنون المس تحدثة في الملّّ  -لفقه أأصول ايقصد  -هذا الفن  ابن خلدون: واعلم أأنّ يقول  

لى أأزيد ممّ اس تفادة المعاني من الألفاظ لا يحُ  بما أأنّ   .2سانيةا عندهم من الملكة اللّ تاج فيها اإ

تشتتّ المكلَّفين و الفرق والمذاهب الّدينية،  وظهور ة واختلافها،عُرف عصر التاّبعين وما بعده بكثرة وتعدّد الآراء الفقهيّ 

الخطوط العريضة  ومناهج اس تنباط أأحكامه، ورسُوا برز أأئمةّ مجتهدون، ضبطوا علم أأصول الفقه، وحدّدوا موضوعهبينهم، ثّم 

آتٍّ  المتينة والقاعدة التّي يتكّئ عليها كّل ة الأرضيّ  أأصاب المذاهب المعتمدة، والتّي تعُدّ  3لاس يما الأئمة الأربعة بعدهم، لما هو أ

آرائهم تهد في الفقه وأأصولهمج مّا تبنّى فكرهم، أأو نحا سُتهم، أأو أأضاف عليهم، أأو حتّّ انشغل بتحصيل حجج لدحض أ ، فاإ

 ولمخالفتهم..

آنفا  - علم أأصول الفقهكانت باكورة قد و  واهي والبيان الأوامر والنّ  مع الاإمام الشّافعي رحمه الله، وضّمت رسالته –كما ذكرنا أ

 ّ مامهم أأبي زيد الدبوسي الّذي ثّم تلاه وزاد عليه أأئمة الحنفيّ ،  المنصوص من القياسكم العلّّ سخ وحوالخبر والن ة خاصة مع اإ

آثارهم: "البرهان لاإمام الحرمين" الاس تدلال، واس تفاض في القياس، ثمّ المتكلمون الّذين عُرفوا بالمغالاة في التجّريد  ومن أأبرز أ

" وهما من المعتزلة، ة، و"العهد لعبد الجبار" و "شرحه لأبي الحسين البصريو "المس تصفى للغزالي" وهما من الأشعري

، وانتهيى أأمر هذا الفن اإلى ين الآمدي" وهما من المتأأخرّينالمحصول لفخر الدين بن الخطيب" و "الأحكام لس يف الد"و

 .4، والتّي كانت أأصل الخلاف فيما بعدتأأسيس المذاهب الأربعة

لّا تيسيًرا على الأمّة الاإسلامية، وتوسعة لها في الفتاوي ابينه اتختلافب الفقهية وكذا ورود اتعدّد المذاهأأصل أأمّا و    ليس اإ

آن أأو  تعارضولم ي  ، فلم يمسّ اختلافهم الأصول والثوّابت في الّدين،والرّأأي مّا من القرأ أأيّ منهم مع ما جاء فيه نصّ صريح اإ

نة الصّحيحة الثاّبتة،  عمال العقل مسائل وأأحكام اختلافهمبل مسّ من الس ّ . وقُرأأت أأدلتّها قراءات متعدّدة ،تُركت للاجتهاد واإ

جمال أأس باب الاختلاف  :5فيما يلي بين المذاهب ويمكن اإ

                                                           
 .21شعبان محمد اإسماعيل، أأصول الفقه تاريخه ورجاله، ص:  1
 .420، ص:1950ابن خلدون، المقدمة، ت: علي عبد الواحد وافي، دار الشعب، القاهرة، د ط،   2
مام أأبي حنيفة النعمان بن ثابت  3 مام مالك بن أأنسوينُسب المذهب ه(، 150ه/80) ينُسب المذهب الحنفي للاإ   وينُسبه(، ش يخ المدينة وحّجة الاإسلام، 179ه/93) المالكي للاإ

دريس الشافعي    مام محمد بن اإ مام أأحمد بن حنبله(، 204ه/150) المذهب الشافعي للاإ  ه(، عربّي الأصل من العراق.                241ه/164)وينُسب المذهب الحنبلي للاإ
 .ينظر، المصدر نفسه  4
 .284-270ص:، د ت، 1كر العربي، القاهرة، ط، محمد أأبو زهرة، تاريخ المذاهب الاإسلامية في الس ياسة والعقائد وتاريخ المذاهب الفقهية، دار الفينظر  5
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 :الاختلاف حول الكتاب 

آن الكريم، وأأنهّ أأصل الّدين وشريعته  أأجمع أأصاب المذاهب الأربعة وغيرهم من الأئمة والعلماء على الاس تدلال بالقرأ

نمّا كان الخلاف في دلالات وحمولات بعض الألفاظ والتّّاكيب، والتّي ترُكت لباب الاجتهاجه، ومنه اد الفقهيي، واإ

(، فسّرها الجمهور 228البقرة ) {روءٍقُ ثلاثة  هنَّسِبأنفُ نَصْيتربّ  قاتُ لّوالمط}روء" في قوله تعالى: نحو كلمة "قُ 

 ز.هر، وكلًّهما يجو بالحيض، وفسّرها الشافعي بالطّ 

 :نة  الاختلاف حول الس ّ

نة الشّّيفة،  آن الكريم، مفسّرِ  وفي كونهالم يختلف الأئمة الأربعة في أأصل الاس تدلال بالس ّ اختلفوا في  لبة للقرأ

، ا بعضٌ ويجهله ، أأو في وجود روايات يعلمها بعضٌ وبالتاّلي في صّة بعض الرّواياتاشتّاط الاإس ناد من عدمه، 

نة في آن.أأو في مخالفة بعض الس ّ   ظاهرها لعموم القرأ

 :الاختلاف حول الرأأي 

لّا من الشّّعيّةرأأت جماعة أأنهّ لا يصحّ أأخذ الأحكام  خليفته و  ه(270)ت هم داود الظاهريالنصّوص، وأأهمّ  ظاهر اإ

عتدّوا بحكم ي ، أأمّا أأكثر الفقهاء لجأأوا اإلى الاجتهاد بالرأأي عند غياب النصّ، وأأجازوه، بل لم ه(456)ت ابن حزم

ة، ة، والمالكيّ نفيّ افعي، وتوسّع فيه الح غير أأنّهم اختلفوا في منهاجه؛ أأي في مسأألة القياس، فأأقرّه الشّ الرّأأي،  نفاة

يعة الاإمامية.والزّ   يدية، وبعض الحنابلّ، ورفضه الش ّ

 حول الاإجماع: الاختلاف 

اختلفوا في صّة  جوهر الّدين، بل ، لكنهّ اختلاف لم يمسّ يعدّ الاإجماع من أأكثر الأبواب الفقهية التّي اختُلف فيها

جماع من أأتى بعد الصّحابة  .اإ

ذ كان اعتماده واس تمداده من ثلاثة علوم هي: علم  وكما تعدّدت مذاهب واتّجاهات علم أأصول الفقه، فقد تعدّدت روافده، اإ

ه الأكبر، وعلم الاإيمان، وعلم الأسماء ، فأأمّا علم الكلام فيُعرف أأيضًا بعلم التوّحيد، وعلم الفق1الكلام وعلم اللغّة وعلم الفقه

نة، ويعُنى  ثبات صّة العقائد الاإسلامية، وأأركان الاإيمان وأأركان والصّفات، وعلم أأصول الس ّ بمعرفة الله تعالى والاإيمان به، واإ

المبتدعة المنحرفين في على  ة والردّ ن الحجاج عن العقائد الاإيمانية بالأدلّة العقليّ وعرّفه ابن خلدون بأأنهّ علم يتضمّ الاإسلام، 

مكانية لم اللغّةأأمّا ع، و 2نةلف وأأهل الس ّ الاعتقادات عن مذاهب السّ  دون معرفة  صلى الله عليه وسلم تفقهّ كتاب الله وس نةّ نبيهّ فلعدم اإ

آنواسعة بأأسرار العربية وعلومها،  أأن تتقدّمه العلوم اللسّانية لأنهّ متوقفّ والحديث لا بدّ  يقول ابن خلدون: النظّر في القرأ

من هنا كان التدّاخل بين علمي أأصول الفقه وأأصول النحّو، من باب أأنّ النحّو أأجلّ علوم العربية وأأعظمها، وقنطرة ، و 3اعليه

ثباتها أأو نفيها.باق فنونها،  نّ موضوعه الأحكام الشّّعية، وعلم أأصول الفقه يعُنى باإ  وأأمّا علم الفقه فلأأ

                                                           
 .16ينظر، شعبان محمد اإسماعيل، أأصول الفقه تاريخه ورجاله، ص:   1
 .423ابن خلدون، المقدمة، ص:   2
 . 386، ص: 1996، د ط، 02كاترمير، مكتبة لبنان، بيروت، المجلد ابن خلدون، المقدمة، ت: أأ.م.   3
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لى أأصلين وهي ترجع عند التّ اب الله، وس نةّ نبيهّ، والاإجماع، والقياس، المتفّق عليها أأربعة، هي كت في الفقه الأصولو  حقيق اإ

نة :هما نة عند أأصوليّ الفقه، هما السّماع أأو النقّل عند أأصوليّ النحّو، لأنّهما يؤخذان سماعاً  ،1الكتاب والس ّ والكتاب والس ّ

 ، والتغّيير فيهما يعُدّ تُريفًا وتزييفًا.روايةً  وأأ 

آن والس ّ نصوص الشّّ ف  أأي، وما و الرّ أأ دلالته، ولا مجال فيه للاجتهاد  في ثبوته أأو نة مش تملّ على ما هو قطعيل يعة من القرأ

 اس، حتّّ  ظروف النّ ظر، تمش ياا مع طبيعة الحياة وتغيّر في ثبوته أأو دلالته، يقبل الاجتهاد واختلاف وجهات النّ  هو ظنيّ 

 ّ  .2ائع...اس من وقما يجدّ للنّ  يعة لكلّ سع الشّّ تت

ذن– الأصول آخر عقلّي، ولا يؤخذ بأأحدهما دون الآخر، فلا يتّم النقّل دون نظر -اإ ، ولا يقُبل قوتُقّ  قسمان، قسم نقلّي وأ

نة   .الرّأأي دون دليل قطعيّ من الكتاب والس ّ

 ختلفوا في س تةّ، فأأمّا الأربعة المتُفّق عليها فهيي:فقهاء على أأربعة أأصول واال اتفّق وقد 

 :الكتاب 

آن الكريم، وهو الكلام المعجز المنّزل على النبّّ  واتر، المتعبّد بتلاوته، ، المكتوب في المصاحف، المنقول بالتّ صلى الله عليه وسلمويقُصد به القرأ

 .3اسالمبدوء بسورة الفاتُة، المختوم بسورة النّ 

 ل عليهالوحي جبري ملَك  بواسطة ،صلى الله عليه وسلمدنا محمد بن عبد الله على رسوله المصطفى س يّ  نزلهأأ ي هو كلًّم الله تعالى الّذ ف 

يات، المتُعبَّد بتلاوته المعُجز بأألفاظه ومعانيه، وبلاغته، وما يحمل من أأخبار الأمم السّابقة، وما فيه من أأمور الغيب  السّلام،

لينا بالتوّاتر، المنُّزه عن التحّريف والمحفوظ بعهد الله تعالى.  وحفظه وتفسيره، المنقول اإ

 .4وختم به الرّسالات فكان كتاب الاإسلام ديناً لنا وللعالمين جميعًاتعالى ه الله تضار اي الّذ  العربي المبُين كتابهو ال ف 

ذ لا تصحّ الصّلامن ماهيته اجزءً  تعُدّ العربيةو  وهو عمدة الشّّيعة وأأصلها، ومرجِع باق الأدلّة، لّا بها، لذا لم يُجز الجمهور ، اإ ة اإ

ن كانت لى لغات أأخرى، واإ على س بع قراءات،  ، وأأمّا عن التوّاتر فاتفّق الجمهورالمعاني أأمرًا مطلوباً  ترجمة ترجمة أألفاظه اإ

، سائي الكوفييّنالبصري، وعاصم وحمزة والك  وابن عامر الدمشقي، وأأبي عمر بن العلاءوهي لابن كثير المكّي، ونافع المدني، 

 .أأبي جعفر، وقراءة خلف، وقراءة يعقوبواختلفوا على ثلاثة وهي: قراءة 

 َ به، عدّ علماء الفقه القراءات المتواترة أأصلًا ثابتاً ودليلًا أأوّلًا من أأدلّة التشّّيع، ويأأخذونها حّجةً ومثالًا، وما دونها لا يؤخذ وي

ن حصل ففيه خلاف، كقراءة ابن مسعود في كفارة اليمين }فمن لم يجد فصيام ثلاثة أأيام متتابعات{ لا يحتجّ  بها على  واإ

 .5تابعوجوب التّ 

                                                           
 .5محمد الخضري بك، أأصول الفقه، ص:  1
 .7، ص: 2008، 1عبد الله بن عمر البيضاوي، منهاج الوصول اإلى علم الأصول، ت: شعبان محمد اإسماعيل، دار ابن حزم، بيروت، ط  2
آن دراسة  3 ته، دار الكتب العلمية، بيروت، ط أأكرم عبد خليفة الدليمي، جمع القرأ  . 17، ص: 2006، 1تُليلية لمروياَّ
 .170، ص: 2009، 1ينظر، محمد يوسف موسى، المدخل لدراسة الفقه الاإسلامي، دار الفكر العربي، القاهرة، ط  4
  .210-209ص:  ، محمد الخضري بك، أأصول الفقه،ينظر  5
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  ّ نة النبّويةالس: 

نة النبّوية الشّّيفة ما ثبت عن الرّسول  نة ما يدخل في و  ويطُلق في مقابلها "البدعة"، قولًا وفعلًا، صلى الله عليه وسلمالمقصود بالس ّ الس ّ

ن لم يثبت في الكتاب أأو في الحديث، ودليله قوله  صلى الله عليه وسلمس نهّ صابة رسول الله  َّ  صلى الله عليه وسلمواإ دين الرّاشِ  نةّ الخلفاءِ تي وس ُ : عليكم بسن

 .1ديعْ من بَ 

نة ا آن الكريم، والمفسّرِ  النقّلية أأصول الفقه لأصل الثاّني منوتعُدّ الس ّ  له في مواضع متعدّدة، ودليل التشّّيع الملُحق بالقرأ

 .(7)الحشّ نَهَاكمُ عنه فانتَهوُا{ }وَمَا أَتَاكُم الرَّسوُلُ فَخذُُوه ومَايقول الله تعالى: 

لى نة باعتبار س ندها عند الجمهور اإ آحاد، وزاد الحنفيّ وتنقسم الس ّ ة المشهور أأو المس تفيض، فأأمّا التوّاتر فيعتمد : متواتر وأ

ن أأخطأأ فيمكن تدارك الخطأأ  كأن تتكرّر الرّؤية مثلًا، على الحسّ لا على العقل، ويشُتّط  لأنّ العقل قد يخطئ، أأمّا الحسّ واإ

ا يمنعهم من الاتفّاق على الكذب، وأأمّا الآ  حدّ التوّاتر، وأأمّا  النقّلّ فيه عدد فهو ما لم يصلحاد فيه بلوغ عدد النقّلّ حدا

لى الرّسول  صلى الله عليه وسلمالمشهور ما كان أأحاديّ الأصل ثّم تواتر، وهو ما نقطع بنسبته اإلى رواية عن الرّسول  لكن لا نقطع بنسبته اإ

   .2نفسه صلى الله عليه وسلم

 :الاإجماع 

 .3الحادثةوهو اتفّاق أأهل العصر على حكم 

ينها، وهو دليل على كلمة واحدة بخصوص حكم شرعيّ لمسأألة بع  -صلى الله عليه وسلم النبّّ عصربعد -ا ن يتفّق علماء الأمة وفقهاؤهكأ  

جماع الصّحابة فقط.   شرعيّ باتفّاق الجمهور، ما عدا الظّاهريةّ التّي تأأخذ باإ

نة4ويعُدّ الاإجماع دليلًا سُعياا؛ أأي نقلياا يقول الاإسلامي،  ، لذا كانت له مكانة عظيمة بين أأصول التشّّيع، يلحق الكتاب والس ّ

(، ويقول: 110)أ ل عمران بالله{ ونَنُوتؤمِ كرِعن المنْ ونَهُوتنْ وفِبالمعرُ ونَرُتأمُ اسِللنّ جت أخرِ ة ٍأمّ  رخيْ مْ}كنتُالله تعالى: 

نَّ اَلله لا يجمعُ أأمّ صلى الله عليه وسلم(، ويقول رسول الله181)الأعراف  {عدِْلوُنوبه ي بالحقِّ ونَيهدُةٌ نا أمّقْلَن خَ}وممّ تِي على ضَلالَةٍّ : اإ

لى الناّر  .5ويدُ اِلله معَ الجماعة، ومن شذَّ شذَّ اإ

آخر سكوتي، فأأمّا الصّريح هو اتفّاق المجتهدين على حكم واقعة من الوقائع بأأن يبدي كلّ  جماع صريح، وأ  والاإجماع نوعان: اإ

، ولا عبرة لأيّ اجتهاد يخالفه، ومن أأنكره لالة على حكمه، ولا مجال للحكم بخلافهمنهم رأأيه صراحة بذلك الحكم، وقطعيّ الدّ 

 .6بعد علمه به، فقد كفر

                                                           
 . 214ينظر، المصدر نفسه، ص:   1
 .216لمصدر نفسه، ص: ينظر، ا  2
 .181، ص:جلال الدين محمد المحلي، شرح الورقات في أأصول الفقه  3
 .36، ص: 1، ج1992، 2ينظر، الزركش، البحر المحيط في أأصول الفقه، ت: عمر سليمان الأشقر، دار الصفوة، مصر، ط  4
 .2167صيح التّمذي/ عبد الله بن عمر/   5
 .31، ص:2011، 4ع في الفقه الاإسلامي، دار الفكر، دمشق، طسعدي أأبو جيب، موسوعة الاإجما  6
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نهّ واجب، أأو مقولًا أأو فعلًا،  ويكون اتفّاق المجتهدين في هذا النوّع كروه، أأو مباح، أأو كأن يصُّرحوا بحكم من الأحكام، اإ

الجماعة، وكذا لا يسكت  د ولا يحيد عّما أأقرّتهولا يُخالِف مجته ،ليصير واجباً بعدهمفعل القيام ب غير ذلك، أأو كأن يُجمعوا على

 برأأيه عن رأأيهم.

آخرين في مسأأ يسكت بعوأأمّا السّكوتي، أأن  نكارض المجتهدين على رأأي أ لّ ، وهو محلة مع اطّلاعهم عليها، سكوتًا من غير اإ

ذ عدّه الاإمام أأحمد  جماع لكن ليس حّجة في قول وأأكثر الحنفية وجمهور الشافعية وجماعة أأهل الأصول صيحًا، و اختلاف، اإ اإ

 .2لمالكية، والباقلانيجماع عند ا، وليس باإ 1يرفيالصّ 

ج جماع، لكنهّ اإ ماع غير يوجد من المجتهدين من لا يعتّض على حكم ولا يقبله بقول صريح، وهذا في عُرف الأصولييّن اإ

 صريح، وهو دليل وحّجة باتفّاق الجمهور.

د، كما يشُتّط في قائله فالحكم لا يتغيّر، لا بتقادم الزّمن، ولا بوفاة الفقيه أأو المجته ويشُتّط في الاإجماع أألّا يسُ بق بخلاف،

 الاإسلام والعلم والتفّقهّ في مسائل الشّّع والأحكام.

 :القياس 

نهّ ف القياس في أأصول الفقه بأأ ولعلّه أأبرز نقاط التقّاطع بين أأصول الفقه وأأصول النحّو، وأأوضّها من حيث التأّأثير، ويعُرّ 

آخر، لاشتّاكهما في علّ الحكم عند المثبت ثبات مثل حكم معلوم في معلوم أ   .3اإ

ثبات حكم أأو صفة أأو نفيهما  ثبات حكم لهما أأو نفيه عنهما بأأمر جامع بينهما من اإ وعرّفه الغزالي بأأنهّ حمل معلوم على معلوم في اإ

 .4عنهما

لحاق حكم مسأألة غير منصوص عليها بحكم مسأألة أأ القياس ف وجبة للحكم المعلّّ النفس  وص عليها لاشتّاكها معها فيخرى منصاإ

 لأدلّة، وجوهره العقل والاس تنباط؛ فهو أأصل عقلّي.، ويعُدّ رابع الها

يعة، وهو المفضي اإلى ب الفقه، وأأساليب الشّّ أأي، ومنه يتشعّ يقول علي جمعة: اعلم أأنّ القياس مناط الاجتهاد، وأأصل الرّ 

نة محصورة مقصورة، ومواقع الاإجماع نصوص الكتاب والس ّ  اية؛ فاإنّ كام الوقائع، مع انتفاء الغاية والنهّ الاس تقلال بتفاصيل أأح

لى القطع، وهو معوز قليل، وما ينقله الآح اد عن علماء الأنصار ينزل معدودة مأأثورة، فيما ينقل منهما تواترا فهو المستند اإ

 .5ع وقوعها لا نهاية لهاتوقّ  يُ  الوقائع التّينحن نعلم قطعا أأنّ خبار الآحاد، وهي على الجملّ متناهية، و منزلة أأ 

                                                           
 أأصول الأحكام، وكتاب في الاإجماع،هو محمد بن عبد الله الصيرفي، أأحد المتكلمين الفقهاء من الشافعية، من أأهل بغداد، له في الأصول كتاب البيان في دلائل الأعلام على   1

           هجرية. 330شافعي، توفي بمصر س نة كان أأعلم الناس بالأصول بعد ال : قيل فيهوشرح رسالة الشافعي، وكتاب في الفرائض، و    

 .113شعبان محمد اإسماعيل، أأصول الفقه تاريخه ورجاله، ص:    
 .ينظر، المصدر نفسه  2
 .189، ص: عبد الله بن عمر البيضاوي، منهاج الوصول اإلى علم الأصول  3
 .288 ص:محمد الخضري بك، أأصول الفقه،   4
 . 22، ص: 2006، 1علي جمعة، القياس عند الأصوليين، دار الرسالة، القاهرة، ط  5
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نة قد ورد، ولا شكّ في  مالهما كيريد علي جمعة بهذا القول، حقيقة أأنّ ما ورد في الكتاب قد ورد، وما ورد في الس ّ

الاإمام المسؤول ه المجتهد و رات ومسائل من شأأنها أأن تُجبر الفقيومسايرتهما جميع الأزمان والعصور، لكنّ الواقع يفرض تطوّ 

ن تتوفرّ عليه من أأن يبحث لها عن شبيهاتها فيما آن الكريم من أأحكام والس ّ  ة النبّوية الشّّيفة،علل، ويقيس على ما جاء به القرأ

 ليقول ما اطمأأنّ له من حكم فيها.

نّ: (، 2)الحشّ {ارِ صَالأبْ ولي أُ يَــا وا تبرُ}فاعْ: الله تعالى يقولوفي بيان أأنّ القياس حّجة،  القياس عبارة عن مجاوزة فقالوا اإ

لى الفرع، والمجاوزة اعتبار، والاعتبار معناه العبور، وهو المجاوزة  .1الحكم من الأصل اإ

ن كان حاجة مُلحّة في العصر الحالي،  صلى الله عليه وسلمأأصلًا مس تحدثًا، بل عُرف مع رسول الله وليس القياس  وصابته بداية الّدعوة، واإ

لى اليمن: بَم تقضي؟ قال: بكتاب الله، قال: فاإن، لم تجد؟ اإ  أأنهّ سأأل معاذ بن جبل حين بعثه صلى الله عليه وسلمسول فقد ثبت عن الرّ 

 .2سول على ترتيبهة رسول الله، قال: فاإن لم تجد؟ قال: أأجتهد رأأيي، فأأقرّه الرّ قال: فبس نّ 

نة و واقعة ليس لها نصّ صريح التوّصل اإلى حكم شرعيّ في حادثة أأ اجتهاد الرّأأي ابتغاءَ  يعُدّ قياسًا في في الكتاب أأو الس ّ

ذ أأخذ بكتاب الله ثّم بس نةّ نبيهّ  صلى الله عليه وسلملذا أأقرّ رسول الله ، 3كثير من الأئمة والفقهاءعُرف   صلى الله عليه وسلمترتيب معاذ بن جبل لجوابه، اإ

 ووجوده، وهو صلى الله عليه وسلمديهييّ، فلا اإجماع في حضرة النبّّثّم باجتهاد الرّأأي، وهي بهذا شكّلت أأصول الفقه، وغياب الاإجماع ب

 ما ذكرناه سابقاً.

كما ورد عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أأنهّ قال لأبي موسى الأشعري حين ولّاه القضاء: الفهم الفهم فيما تلجلج في 

لى أأقربها اإلى الله وأأش بهها  ،فاعرف الأش باه والأمثال وقس الأمور عند ذلك ،ةا ليس في كتاب ولا س نّ صدرك ممّ  واعمد اإ

 .4بالحقّ 

جماع، والفرعأأو المقيس عليه، بعة أأركان هي: الأصل وللقياس أأر  ج وهو ما يحتا أأو المقيس، وهو ما ثبت الحكم فيه بنصّ أأو اإ

جماع، والعلّّ وهي ما يشتّك فيه الأصل والفرع، وبها اس تحقّ الثاّني ح كم الأوّل، ورابع حكماً، لأنه لم يثبت فيه نصّ أأو اإ

  الّذي اقتضته العلّّ.    ركن هو الحكم، ويقُصد به الحكم الشّّعيّ 

ا على تُريم التأأفيف والقياس ثلاثة أأنواعٍّ، قياس علّّ، وهو ما كانت العلّّ فيه موجبة للحكم، كتحريم ضرب الوالدين قياسً 

 كالمرأأة التّي تُمل دون زواج،دالة على الحكم لا موجبة له، فيه لهما، والعلّّ هي الأذى، وقياس دلالة، وهو ما كانت العلّّ 

                                                           
 .190، ص: عبد الله بن عمر البيضاوي، منهاج الوصول اإلى علم الأصول  1
 .6ص:  محمد الخضري بك، أأصول الفقه،  2
 متّادفين، ووافقه في هذا القول أأبو    -رحمة الله عليه-وله: "هما اسمان لمعنى واحد". فقد جعلهما الشافعي س ئل الاإمام الشافعي عن القياس: أأهو الاجتهاد أأم هما مفتّقان؟ فأأجاب بق  3

 علي بن أأبي هريرة من فقهاء الشافعية.   

 ل أأبو بكر الرازي:ه ذلك حيث قال: "وقاكما وافقه أأبو بكر الرازي في المعنى الأول من المعاني الثلاثة التي يقع عليها الاجتهاد في نظره، فقد حكى الشوكاني عن   

 لوب، فذلك كان طريقه الاجتهاد.بالمط الاجتهاد يقع على ثلاثة معان، أأحدها القياس الشّعي، لأنّ العلّّ لما لم تكن موجبة للحكم لجواز وجودها خالية عنه لم يوجب ذلك العلم   

 هاء: القياس هو الاجتهاد.)...( وقد حكى الاإمام الغزالي ذلك فقال: وقال بعض الفق    

آ -حكامهأأ -نادية شريف العمري، الاجتهاد في الاإسلام أأصوله     .30-29، ص: 1985، 3فاقه، مؤسسة الرسالة، بيروت، طأ

ليه لاحقا، ولعلّ من ساوى من ما سنتط يتّفق الجمهور على أأنّ الاجتهاد أأعّم من القياس من حيث الحدّ، وال ليات، والشّّوط، والضّوابط، والمسائل التّي تُتاج أأحكامًا، وهو     رّق اإ

 د بحوادث القياس، ويشُّح القياس   لاجتهاالفقهاء بين مصطلحي الاجتهاد والقياس كان من باب التّغليب، لأنّ أأغلب أأبواب الاجتهاد مرتبطة بالقياس بأأنواعه، وغالبا ما يمُثَّل ل   

    ّ قرار النبّّ  صلى الله عليه وسلملنا على وجود القياس زمن النبّّ ويعُرّف من مبدأأ أأنهّ مجال الاجتهاد، لذا دل  عليه اجتهاد رأأيه. صلى الله عليه وسلمبجواب معاذ واإ
 .6ص:  محمد الخضري بك، أأصول الفقه،  4
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به، وهو وقوع التشّابه بين فرع  تقُاس على الزّانية، فحملها دليل الزّنا، وبالتاّلي عُرفت بالّدليل وليس بذاتها، وقياس الش ّ

نسان، وعليه يكون  وأأصلين، كمسأألة العبد المقتول خطأً، فبعض أأهل العلم قاسوه على الحرّ  المقتول خطأً، بعلّّ أأنّ كليهما اإ

آخر قاسه على قتل البهيمة خطأً، بعلّّ أأنّ كليهما مملوك، وعليه كان الحكم دفع قيمة  يّد العبد، وبعضٌ الحكم دفع الّدية اإلى س   أ

 .1العبد اإلى س يّده، ولا ديةّ فيه

تةّ المخُتلف فيها:الأصول وأأمّا   الس ّ

 :الاس تحسان 

لى قياس أأقوى منه، أأو تخصيص قياس بدل له عدّة تعريفات، منها   يل أأقوى منه.العدول عن موجب القياس اإ

جماع.أأو هو ترك القياس لدليل أأقوى منه من كتاب أأو س نّ   ة أأو اإ

 .أأو هو العدول بحكم المسأألة عن نظائرها لدليل شرعيّ خاص

يثار ترك مقتضى الدّ   .2ما يعارضه في بعض مقتضياتهخص لمعارضة ليل عن طريق الاس تثناء والتّّ أأو هو اإ

حكمان، أأحدهما و مراعاةً للمصلحة، حين يتعارض قياسان  التشّّيع قيدَ  لمسأألة اكمً لمجتهد حُ االفقيه فالاس تحسان أأن يرجّح 

 فقهييّ  الي فهو أأصلوبالتّ  أأو أأن يس تثني المجتهد حكماً جزئياا لقضية خاصة من حكم كليّ لقضية عامة، أأقوى دليلًا من الثاّني،

ليه والمصلحة المرُاعاة.   مُتوقفّ على رأأي المجتهد وما اطمأأنّ اإ

مام وق ذ نسُب القول به اإلى أأبي حنيفة، وقد أأنكر أأصابه عليه ذلك، ونس به اإ د اختلف الفقهاء وعلماء الّدين في حّجيته، اإ

ليس معروفاً من أأنكره القرطبّ، فقال: الحرمين اإلى مالك، وقال ابن الحاجب: قالت به الحنفية والحنابلّ وأأنكره غيرهم، وقد 

ع، وقال: القول ا غير الشّّ حسن فقد شرعَ، ومعناه أأنهّ ينصب من جهة نفسه شرعً مذهبه، وقال فيه الشافعي: من اس ت 

 .3بالاس تحسان باطل

ية ونفس حكمٍّ غلبت عليه رؤ دليلُ  ومردّ هذا الاختلاف أأنّ الاس تحسانَ  ،الاس تحسان حجيّة اختلف الأئمة الفقهاء في

جماعٍّ و  وس نةٍّّ  المجتهد، على خلاف الأدلّة المتُفّق عليها، من كتابٍّ  الّدليل العقلي الّذي  وهو ، وهي الأدلّة النقّلية، وقياسٍّ اإ

ن كان القياس دليلًا  ،يعوّل في بحث حكم غير المنصوص على المنصوص جتهاد، فهو من مباحث الا ا عقلياا، ومبحثً ومنه واإ

لّا بدليل نقلّي، لذا لا اختلاف عليه.  يأأخذ قوّته وأأحقيّته من كونه لا يصحّ اإ

نّ الاس تحسانَ ذكر الشوكاني يطلقها أأهل العلم على ضربين: أأحدهما واجبٌ بالاإجماع، وهو  كلمةٌ   أأنّ بعض المحققين قالوا اإ

نه الشّّع، والقبيح ما قبحّه. والضّر أأن يقُدَّ  ، أأو العقليُّ لحس نه، وهذا يجب العمل به، لأنّ الحسنَ ما حس ّ ب م الّدليلُ الشّعيُّ

                                                           
 .205-201، ص: جلال الدين محمد المحلي، شرح الورقات في أأصول الفقه، ينظر  1
 .231-230عبد الكريم زيدان، الوجيز في أأصول الفقه، ص:   2
رشاد الفحول اإلى تُقيق الحق من علم الأصول، ص:  محمد بن علي  3  .986الشوكاني، اإ
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باحته، أأو يكون في ءُ محظورًا بدليلٍّ شرعيٍّّ وفي عادات النّ يل، مثل أأن يكون الشّ ل اني أأن يكون على مخالفة الدّ الثّ  اس اإ

 .1خفيف، فهذا يحرُم القول بهس التّ ظه، وفي عادات الناّع دليل يغلّ الشّّ 

 :ّالمصلحة المرسل 

لحفظ الّدين، والقصاص لحفظ  هي المصالح المعتبرة، وهي ما شهد الشاّرع له بالاعتبار، كتشّيع الجهاد المصالح ثلاث، الأولى

لغاء؛ أأي التّي أأهدرها الشّارع ...النفّس، وتُريم الخمر لحفظ العقل ، والثاّنية هي المصالح الملغاة، وهي ما شهد له الشّارع بالاإ

لغاء مصلحة الأنثى في مساواتها بأأخيها في  دة ماله من وكمصلحة المرُابي في زيا يراث...،لماولم يعتد بها في تشّيع الأحكام، كاإ

لغائها، وفي عُرف الأصوليّ  ، وهي المصلحة التّي لم ينصّ ، والثاّلثة هي المصلحة المرسلّ...باالرّ  ين الشّارع على اعتبارها أأو اإ

لغائه، مثل المصلحة التّي اقتضت ، ومُ وتدفع مفسدةً  ا تجلب منفعةً هي مصلحة لأنهّ  رسلّ لأنّها مطلقة عن اعتبار الشّارع أأو اإ

آن...جمع القر   .2أ

: ، بدفع المفاسد عن الخلق، وعرّفها الغزالي بقولهعِ الشّّ  بالمصلحة المحافظة على مقصودِ وقد عرّفها الخوارزمّي بقوله: والمرادُ 

 .3عليه متفقٌ  أأصلٌ  هي أأن يوجد معنى يشعرُ بالحكِم، مناسب له عقلا، ولا يوجدُ 

نسان من كافة النوّاحي، وسُنتّ شر  لتّي تُمل لمصالحه، حتّّ حدود الله ا يعته وأأحكامه مراعاةً جاء الاإسلام خدمة للاإ

، بل  حقاق النفّع، ودفع الضّرّ ّ عقوبات مغلظّة، كالقصاص والرّجم والجلد وقطع اليد...، تُمل في طيّاتها اإ ا تخلّى الحاكم عنها لم

في اس تنباط  كان مراعاة المصلحة واستبدلها بعقوبات بدت مخفّفة وفيها رأأفة، فشا الفساد وضاعت المصالح والحقوق، ومنه

َ الأحكام أأو تنفيذها،   عتدّ به المجتهد، ولعلّ ابن الخطاب رضي الله عنه أأشهر من حكم بالمصلحة.مطلبًا ي

نكارهافرفضها الضّاهرية ولا عجب في ذلك، و اختلف الفقهاء في حجيّة المصلحة المرسلّ، وقد  لى الشّافعية والحنفية اإ  نسُب اإ

ن كانت لهم  ن حججهم أأنّ الشّارع لم يتّك فم، فأأمّا الفريق الأوّل مالك وابن حنبل وأأخذ بها اجتهادات راعت المصلحة،واإ

نّ الأخذ بالمصلحة 36)القيامة {ىدًسُ ن يُتركَ أَ انُ الإنسَ بُسَحْيَأَ}لقوله تعالى شيئا من مصالح عباده دون حكم،  (، ثمّ اإ

لّا لتّاعي مصالح العباد، ويقول ابن القيم فمالثاّني يُجرّئ الجاهل على التشّّيع، وأأمّا الفريق  ن حججه أأنّ الشّّيعة ما وُضعت اإ

نّ  ها، مصالح كلّ ا، و د في المعاش والمعاد، وهي عدل كلهّيعة مبناها وأأساسها على الحكم ومصالح العباالشّّ  في هذا الصّدد: اإ

لى الجور، وعن الرّ ها، فكّل مسأأ وحكمة كلّ  لى المفسدة، وعن الحكمة اإلى ضدّ  حمةلة خرجت عن العدل اإ ها، وعن المصلحة اإ

لى العبث، فليست من الشّّ  ن أأدخلت فيها بالتّ اإ  .4الله بين عباده، ورحمته بين خلقه يعة عدلُ أأويل، فالشّّ يعة واإ

نّ كمال رس لّا وفيه حكمه، فلَم كان الاجتهاد أأعظم أأبواب الشّّع وأأهّمها؟ ثّم اإ ن كان الشّارع لم يتّك بابا اإ الة الله تعالى وس نةّ اإ

لأساس يات، ، فالشّّيعة أأتت بالا تتنافى مع اجتهاد الفقهاء وجهودهم لمسايرة مقتضيات العصر ومس تحدثات الحال صلى الله عليه وسلم نبيهّ

                                                           
 .989-988المصدر نفسه، ص:   1
 .237-236ينظر، عبد الكريم زيدان، الوجيز في أأصول الفقه، ص:   2
رشاد الفحول اإلى تُقيق الحق من علم الأصول، ص:   3  .990محمد بن علي الشوكاني، اإ
 .241-238وجيز في أأصول الفقه، ص: ينظر، عبد الكريم زيدان، ال  4
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عمال العقل واجتهاد الرّأأي في التفّاصيل عمال والتفّريعات وطالبت اإ ، فظروف وحال الاإنسان كّل يوم هي في شأأن، وما بين اإ

 ، بما لا يتعارض وتلك الأحكام.حكام الأساس يةالأ عتها الشّّيعة في مراعاة المصلحة التّي را وجبَ  أأيٍّ واجتهاد ر  عقلٍّ 

 :الاس تصحاب 

عي بأأن لم يجده المجتهد بعد البحث ليل الشّّ أأن يس تصحب الأصل أأي العدم الأصلي عند عدم الدّ  معنى اس تصحاب الحال

أأو هو  ،ب باس تصحاب الحال أأي )العدم الأصلي(فيقول لا يجرجب  على وجوب صوم اقة، كأن لم يجد دليلًا بقدر الطّ 

 .1اني لثبوته في الأولمن الثّ ثبوت أأمر في الزّ 

فيما مضى  فالاس تصحاب اجتهاد لاإقرار ما كان مقرّرًا من أأحكام، أأو العكس، فهو لا يأأتي بحكم جديد، بل ينظر المجتهد

 ويثُبت أأو ينفي ما كان يسري من حكم أأو عدمه.

بقاء ما كان على ما كان، ودفع ما يخالفه، وهذا هو معنى قولهم: الاس تصحاب حجّ عند الحنفية حجّ  وهو فع لا في ة في الدّ ة لاإ

ثبات، أأي لثبوت الحكم ة للدّ افعية، حجّ الاإثبات، وعند غيرهم، كالحنابلّ والشّ  ّ السّ فع، وللاإ ن ه ثابت بدليل جديد ابق، وتقريره كأ

 .2حاضر

  ُرف:الع 

تعارفوا اإطلاقه على معنى خاص  شاع بينهم، أأو قولٍّ  فعلٍّ  اس وساروا عليه من كلّ ما اعتاده النّ  لاحًا هو كلّ العُرف اصط

اس دون أأن يحلّ حرامًا أأو يحرّم حلالًا، )...( والعُرف شرعاً هو ما تعارفه النّ  ، ولا يتبادر غيره عند سماعهغةلا تأألفه اللّ 

لى بيت زوجها اإ الزّ  ع، وتعارفهم أأنّ كتعارفهم تقديم عربون في عقد الاس تصنا   بعد قبض جزء من المهر، وأأنّ لّا وجة لا تنتقل اإ

ّ مه الخاطب أأ ما يقدّ  ل، وأأنّ ل ومؤجّ عجّ المهر قسمان: م  .3ة وليس جزءًا من المهرثناء الخطبة يعُدّ هدي

ف في المجتمع وحريتّه، ا ما يتحكّم العُر غالبً و  لا دخل له بأأحكام الشّّع،دة، والعُرف ش يوع قول أأو فعل بين أأفراد البيئة الواح

 ويؤطّر تُركاته، وأأيّ خروج عن المتعارف عليه يعُدّ شذوذًا وانحرافاً.

ذا لذا كان العرف حّجة ص، ابت بالعرف ثابت بالنّ قال العلماء: العادة شريعة مُحكّمة، والثّ  لاءم يعة ولم يخالف أأحكام الشّّ اإ

ّ عنهم، وقد راعت الشّّ الحرج و  ةاس ودفع المشقّ ات النّ حاج تي تصادم مبادئها وقواعدها العامة، يعة بعض الأعراف العربية ال

ية في القتل الخطأأ على العاقلّ )الأقارب العصبات(، وتقرير الكفاءة في الزواج، ومراعاة القرابة العصبية في الولاية كاإيجاب الدّ 

 .4والاإرث

 

                                                           
 .212، ص: جلال الدين محمد المحلي، شرح الورقات في أأصول الفقه  1
 .269عبد الكريم زيدان، الوجيز في أأصول الفقه، ص:   2
 .98-97، ص: 1999، 1وهبة الزحيلي، الوجيز في أأصول الفقه، دار الفكر، دمشق، ط  3
 المصدر نفسه،   4
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 :مذهب الصّحابّي 

وه وأأخذوا منه الّذين عايشوه ونصر  صلى الله عليه وسلم ويقُصد بهذا الّدليل ما أأقرّه صابة رسول اللهبّي، مذهب الصّحابّي أأو قول الصّحا

 .صلى الله عليه وسلم ل بعد وفاتهونقلوا عنه، من أأقوال أأو أأفعا

ذ ف الواختل نة؛ أأي قول الصّحابّي الّذي لا يدُرك بالرّأأي علماء في حّجية قول الصحابّي، اإ ذا كان من قبيل الس ّ يكون حّجة اإ

لى التّّجيح والاجتهاد، أأو  ذا كان قول الصّحابي عن رأأي واجتهاد، فمنهم من عدّه حّجة، وذهبوا اإ ذا تّم الاإجماع عليه، أأمّا اإ اإ

معاصرتهم نزول الوحي و  صلى الله عليه وسلم اكتس بوا الشّّيعة وأأصولها من رفقتهم للنبّّ من باب أأنّ الصّحابةبين ما اختلف فيه الصّحابة، 

 ّ  .1ه اجتهاد قد يُخطئ وقد يصُيبوأأس بابه، ومنهم من لم يعتد به، من باب أأن

 :شرع من قبلنا 

 :2 قبل البعثة، وهم في ذلك على مذاهب صلى الله عليه وسلمبحث العلماء شريعةَ النبّّ محمد 

نهّ كان  آدم عليه السّلام، لأنّها أأوّل الشّّائع، وقيل شريعة نوح عليه السّلام صلى الله عليه وسلمقيل اإ  ع رَ}شَلقوله تعالى:  متعبّدًا بشّيعة أ
براهيم عليه السّلام، لقوله تعالى: 13)الشورى ا{نوحً  هى بِصّا وين مَالدّ نَمِ  لكم    اسِ ـــلى النّأوْ إنّ}(، وقيل شريعة اإ

ليه السّلام، لأنهّ أأقرب (، وهو الرّأأي الغالب، وقيل شريعة عيسى ع 68)أ ل عمران {يّبِ النّ  اذَهَ وَ  وهُعُ ذين اتّبللّ  بإبراهيم

ّ زمناً الأنبياء  قيل لم يكن متعبّدًا.و ائع، وقيل بشّيعة كّل الأنبياء، وقيل بشّيعة العقل،  من الشّّ اسخ لما قبلهه النّ ، ولأن

ا، وقال به الشيرازي، بعد البعثة بشّع من قبله أأم لا؟ وهم على مذهبين، الأوّل أأنهّ كان منهياا عنه صلى الله عليه وسلمثّم تساءلوا، هل تعبّد 

 ا{هاجَنْة ومِعَرْكم شِنْا مِنَلْعَجَ}لكل  تزلة، وغيرهم، وحجتهم قوله تعالى: والغزالي، والخوارزمي، وابن حزم، والرازي، والآمدي، والمع

لّا ما نسُخ منها، وقال به أأكثر الشّ 48)المائدة ية، وطائفة من المتكلمين، افعية، وأأكثر الحنف (، والثاّني أأنهّ على شرعة من قبله اإ

 يمَ اهِرَإبْ ع ملّةَ اتبّ أنِثُمّ أوَحينا إليكَ  }: (، وقوله45)المائدة {فسِبالنّ سَ فْالنّ نّا أَيهَهم فِيْوكتبْنَا عَلَ}ومالك، ومن حججهم قوله تعالى: 
 (.123)النحل {حَنِيفًا

ذا بلغنا شرع من قبلنا على لسان النبّّ أأمّا الرّاجح في هذا الأصل: و  نهّ شر   صلى الله عليه وسلمأأنهّ اإ  .ع لناولم يكن منسوخا فاإ

لى مفسدة، وليس الفعل المحو ومن الأصول ما يعُرف بسدّ الّذرائع،  رّم أأصلا، بل الفعل المباح، يقُصد به منع الفعل المفضي اإ

درء المفاسد مقدّم على جلب أأنّ ، من مبدأأ "بهذا الأصللّ والمالكية قالوا اختلف العلماء، فالحناب وفي الأخذ بسدّ الّذرائع

نّ الأفعال اافعية والظّ المصالح"، والشّ  لى مفسدة، فأأخذوا بالاإباحة بغضّ د احتمال أأنهّ تمُنع لمجرّ لمباحة لا اهرية قالوا اإ ا تفُضي اإ

 .3النظّر عن النتّيجة

أأصل من أأصول التشّّيع، ولأنهّ طالما راعت الشّّيعة والحدود والأحكام المصالح، وجاءت النصّوص  سدّ الّذرائعوالرّاجح أأنّ 

جلأنّ لتنظّم العلاقات، وتكفل الأمن والعدل والاس تقرار، و مسايرة المنفعة ووقف  يتجاوزماع الصّحابة ومَن بعدهم لم اإ

                                                           
 .261-260 زيدان، الوجيز في أأصول الفقه، ص: ينظر، عبد الكريم  1
رشاد الفحول اإلى تُقيق الحق من علم الأصول، ص:   2  .985-979ينظر، محمد بن علي الشوكاني، اإ
 .247-246ينظر، عبد الكريم زيدان، الوجيز في أأصول الفقه، ص:   3
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ن اختلفت الأصول  المضّرة، عدَُّ كّل ما يخدم ما س بق أأصلًا  يُحتذى به في اس تنباط الأحكام وتس نين القوانين الشّّعية، واإ

نة والاإجماع، وأأصول عقلية   قبلها  كالقياس، دقيقة تعتمد على ما فيه أأصل جليّ بين أأصول أأساس ية ظاهرة كالكتاب والس ّ

تُقيق المصالح، وترجيح ما يمُكّنها، على  -تقوم الشّّيعة الاإسلامية كما–كلهّا  تقوموأأصول ثانوية خفيةّ لا تقوم بحالها، بل 

 كالاس تحسان، والمصلحة المرسلّ، والاس تصحاب، والعُرف، وسدّ الّذرائع.

 من الّدليل ية لا أأخذ ولا ردّ فيها، تؤخذغيره، أأحكامه قطع  ، ضرب قائم بذاته، أأوْلى منكانت أأصول الفقه ضربينومنها 

تتطلبّ اجتهادًا،  بقراءة مباشرة، وضرب لا يَحكم، بل قائم على الأوّل، يأأتي في المرتبة الثاّنية من حيث الأولوية، أأحكامه

ن كانت لالذا كانت غير قطعية، وغير ثابتة، تتماشى وطبيعة الظّروف ومس تجدّات ا والضّرب الأوّل،  بدّ أألّا تتنافىلواقع، واإ

، وهو ما يطبع الشّّيعة الاإسلامية بالمرونة والليّونة وحرصها وامتثالها لما يخدم مصالح البشّيةّ كافة دو  ن اس تثناء، لا في زمنٍّ

. ، ولا في عرقٍّ  ولا في جنسٍّ

 علم النحّو وعلم أأصوله:ثانيا: 

لى تقنين التّّاكيب والتقّعيد للغّة  حين فشا اللحّن في البيئة العربية، فجاء النحّو ليضبط الكلام ويصون اللسّان، دعت الحاجة اإ

نّ أأوّل ما عدّه النحّاة خطأً هو المثل القائل: "مُكره أأخاك لا بطل" ه( 395، والمثل ذكره أأبو هلال العسكري )ت1وقيل اإ

 .2في جمهرة الأمثال بصيغة توافق القاعدة النحّوية

ذ يعُرب "مكره" خبر مقدّم مرفوع ويعُرب "أأخوك" مب  فاإعراب المثل كما ورد في تدأأ مؤخّر كتاب العسكري لا اإشكال فيه اإ

 تعّذّر.لى الألف منع من ظهورها ال الضّمة المقدّرة ععلامة الرّفع في "أأخاك" هي  مرفوع وعلامة رفعه الواو، أأمّا

نّ أأول لحن سُُع 255ويقول الجاحظ )ت  .3هذه عصاتي بالبادية هوه(: اإ

ذ عرّفه ابن تت ّ ه( بقوله: النّ 316سراج )تال عدّد تعريفات علم النحّو بين القدامى والمحدثين، اإ ن م ا أأريد به أأن ينحو المتكلّ حو اإ

ذا تعلّ  ي  وقفوا منه على الغرض الّذ مون فيه من اس تقراء كلًّم العرب، حتّّ مه كلًّم العرب، وهو علم اس تخرجه المتقدّ اإ

الفاعل رفع، والمفعول به نصب، وأأن فعل مما عينه: ياء أأو واو  اعلم: أأنّ  بفباس تقراء كلًّم العر غة، قصده المبتدئون بهذه اللّ 

 .4تقلب عينُه من قولهم: قام وباع

 سراج في تعريفه على منهج النحّاة وغرضهم من وضع النحّو، ومثلّ لبعض القواعد.ال نوّه ابن 

                                                           
عراب الم   1 تة الألف مطلقا، ويعربونها اإ ذا عزّ أأخاك فهن، وكذا قول الشّاعر:هي لغة من يلُزم الأسماء الس ّ  قصور، فيقولون: اإ

نّ أأباها وأأبا أأباها              قد بلغا في المجد غايتاها       اإ

آخر:       وقول أ

 نُرضي به أأباها   يا ليت عيناها لنا وفاها        بثمنٍّ      

 وهي لغة القصر.     

 .162، ص:1، ج1998، 7والتبيين، ت: عبد السلام محمد هارون، مكتبة الخانجي، القاهرة، ط ينظر، أأبو عثمان عمرو بن بحر الجاحظ، البيان    

 . 20، ص:2000، 1ت، طوينظر، ابن الناظم أأبي عبد الله بدر الدين، شرح ابن الناظم على الفية ابن مالك، ت: محمد باسل عيون السود، دار الكتب العلمية، بيرو    
براهيم وعبد المجيد قطامش، دار الجيل، بيروت، طهلال العسكري، جمهر أأبو   2  . 242، ص: 1988، 2ة الأمثال، ت: محمد أأبو الفضل اإ
 . 18، د ت، ص: 2حاة، دار المعارف، القاهرة، طحو وتاريخ أأشهر النّ ة النّ أأ الطنطاوي، نشمحمد   3
 .35، ص: 1996، 3ت، طسراج، الأصول في النحو، ت: عبد الحسين الفتلي، مؤسسة الرسالة، بيروال ابن   4
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ّ حو في االنّ  ه( بقوله: اعلم أأنّ 616وعرّفه العكبري )ت ن ذا قصد، ويقال: نحا له، وأأنحى له، واإ ما لأصل مصدر: )نحا ينحو( اإ

عرابه وبنائه: )نحوًا(؛ لأنّ سُُي العلم بكيفيّ  عرابًا وبناءً الغرض به أأن يتحرّ  ة كلًّم العرب في اإ طريقة  ى الاإنسان في كلًّمه اإ

 .1العرب في ذلك

اء طريقة العرب  له، لأنهّ ليس ببعيد عنه، فالنحّو انتحأأعطى العكبري معنى النحّو وضعًا، وهدفه تبيين المعنى الاصطلاحي

 في كلًّمها، سواء فيما أأعربت، أأو فيما بنت.

لى بقوله: النّ ( ه669توعرّفه ابن عصفور ) حو علم مس تخرج بالمقاييس المس تنبطة من اس تقراء كلًّم العرب، الموصلّ اإ

 ّ ّ فيحتاج من أأجل ذلك اإ  ،تي تأأتلف منهامعرفة أأحكام أأجزائه ال تي يأأتلف منها وتبيين لى تبيين حقيقة الكلام وتبيين أأجزائه ال

 .2اأأحكامه

عتمد من قبل صفي الم اعتمدت أ لية الاس تقراء، وهي أأبرز أ لية من أ ليات المنهج الو  وضّّ ابن عصفور أأنّ الصّناعة النحّوية

لى قواعد كليّة ت ل وركيزته الأساس ية، وبها يبُحث في أأجزاء الكلام العربي حتّّ يُ النحّاة الأوائ  شمل الكّل.توصّل اإ

حو عبارة عن العلم بأأحكام مس تنبطة من اس تقراء كلًّم العرب، أأعني أأحكام الكلم ( بقوله: النّ ه686توعرّفه ابن الناّظم )

ّ أأو فيما يعرض لها بالتّّ في ذواتها،  أأ في فهم أأخير، ليحتّز بذلك عن الخطقديم والتّ ة والتّ ة أأصل المعاني من الكيفيّ كيب لتأأدي

 .3معاني كلًّمهم، وفي الحذو عليه

بطت من كلًّم العرب لناظم أأو شرحه لما ورد في أألفية ابن مالك عّما س بق، فذكر أأنّ النحّو أأحكامٌ اس تُن لم يبتعد مفهوم ابن ا

 لبلوغ المراد من المعاني.

ظر في أأواخر الكلم، وما يعتّيها من عنى، بالنّ ل ما يُ يعرّف فاضل السامرائي النحّو بقوله: علم النحو يعُنى أأوّ ومن المحدثين، 

عراب وبناء، كما يعُنى بأأمور أأخرى على جانب كبير من الأهمية، كالذّ  أأخير، وتفسير بعض قديم، والتّ كر، والحذف، والتّ اإ

ّ التّ   .4ه يولي العناية الأولى للاإعرابعبيرات، غير أأن

، حتّّ أأنهّ ومكانةً  أأعظم أأبواب النحّو أأهميةً عدّها مسأألة الاإعراب، بِ ذكر السامرائي بعض الأبواب النحّوية، لكنهّ أأكّد على 

نّ أأهّم نظرية يطُلَ  ق مصطلح الاإعراب ويرُاد به النحّو من باب التغّليب، كما يقُال "البيان" ويرُاد به "علم البلاغة"، ثّم اإ

من الاإعراب لتعود أأغلب القواعد النحّوية، تنطلق  هأأصولية في الفكر النحّوي هي نظرية العامل، والتّي تعُدّ أأساسًا بنُيت علي

ليه، وليس  (: الاإبانة ه392تكما عرّفه ابن جني) المقصود منه ، بلضمن التّّكيب تُديد وظائف الكلمات المقصود بالاإعراباإ

 .5عن المعاني بالألفاظ

                                                           
 .44، ص: 2009، 1أأبو البقاء العكبري، اللُّباب في علل البناء والاإعراب، ت: محمد عثمان، مكتبة الثقافة الدينية، القاهرة، ط  1
 .45، ص: 1، ج1971، 1ابن عصفور، المقرّب، ت: أأحمد عبد الس تار الجواري وعبد الله الجبوري، مطبعة العاني، بغداد، ط  2
 .4، ص: 2000، 1ن الناظم، شرح ابن الناظم على أألفية ابن مالك، ت: محمد باسل عيون السود، دار الكتب العلمية، بيروت، طاب  3
 .1، ص:1، ج2000، 1فاضل صالح السامرائي، معاني النحو، دار الفكر، عمان، ط  4
 .35، ص:1، الخصائص، جأأبو الفتح عثمان بن جني  5
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، وعماد البلاغي، وأأداة المشّعّ غويحو وس يلّ المس تعرب، وسلاح اللّ النّ  فيقول: أأهميّة علم النحّو عباس حسنيذكر و 

لى العلوم العربية والاإسلامية جميعا، وليس غريبا أأن يصفه الأعلام السّ  ّ المجتهد، والمدخل اإ ه: ميزان العربية، والقانون ابقون بأأن

 .1صورة من صورها الذي تُُكم به في كلّ 

ن كان لا يُ ويعتّض محمد حماسة عبد اللطيف على جعل غاية النحّو مقتصرة على تمييز  نكر أأنّ صيح الكلام من فاسده، واإ

أأنّ الغاية أأسُى بكثير عّما هو شائع، وأأنّ النحّو علم يعُرف به نشأأته الأولى اقتّنت بتفشّ اللحّن على الألسن، لكنهّ يؤكّد 

لى اكتناه أأسرار وخصائص اللغّة التّي تعُدّ أأهّم المظ   .2اهر الاإنسانيةأأسرار التّّكيب القرأآني، ويتُوصّل من خلاله اإ

ذ يعُنى بتقعيد وضبط أألفاظها وتراكيبها، وصون نصو  صها ودلالاتها، فعلم النحّو يعُدّ أأجلَّ علوم العربية على الاإطلاق، اإ

ليه مُلحّة لفهم كتاب الله وس نةّ نبيهّ، ولمعرفة تاريخ العرب المدُوّن في منظومها ومنثورها  .والحاجة اإ

 يقول اإسحاق بن خلف البهراني:

ذَا لمَْ يلَحَن
ِ
 النَّحوُ يبَْسُطُ مِن لِسَانِ الَالْكَنِ              والمَْرْءُ تكُْرمِْهُ ا

ذَا طَلبَْتَ مِنَ العُْ 
ِ
َّهَا                 فأَجََلهّا منها مُقِيُم الَْلسُْنِ ـــــوا  3لوُم أَجَل

نّ  دراكليس النحّو ثّم اإ نمّا ا معرفة القاعدة وتطبيقها، أأو القدرة على اإ لفاظ، اإ حاطة شاملّ بالمعنى الوظائف التّّكيبية للأأ لنحّو اإ

لخارجي)السّطحي( بين الشّكل ا وتعالق العلاقات التّي تُكم الكلمات المتجاورة في التّّكيب؛ أأي أأنّ النحّو تشابكمن خلال 

 والمعنى الّداخلي )العميق( للتّّكيب اللغّوي.

 عن الألفاظ، أأي أأنهّ أأنهّ عمل كلًّم العرب على المعاني وخلّى بم الكوفيوّن سيبويه بل وأأكثر من هذا، ففي فتّة مبكّرة، اتهّ 

ّ أأ  وتي، أأو بعبارة أأخرىأأولى الجانب الاإدراكي رعاية واهتماما على حساب الجانب الصّ  بالمعنى أأو  ال،لالة وليس بالدّ ه يهتم بالدّ ن

 .4كل الخارجياخلي وليس بالشّ الدّ 

، ويكفي لاستيعابه ، لا مرونة فيها، تعُنى فقط بالشّكل الخارجيجافةً  ير من النقّد، حول كونه مادةً هذا لأنّ النحّو طاله كث

 والتمّكنّ منه حفظ قواعده وتطبيقها، وهو اتّهام باطل لا موضوعيّة فيه.

نّ حوي جامدًا أأصّم خاليا من الدّ فليس الوصف النّ  ذ اإ ّ  وصفٌ  حويّ النّ  الوصفَ  لالة؛ اإ ناصر الجملّ ربط ع تي تللعلاقات ال

ّ ببعضهاالواحدة   ة من أأمرين:حوية هي نفسها مس تمدَّ تي تصفها القواعد النّ ، والعلاقة ال

 ة خاصة.نة في كتل صوتيّ وبصيغة معيّ نة ، يحكمه وضع الكلمات بطريقة معيّ أأحدهما: لغويّ 

 .5نةة معيّ تركيبية بدلالة وضعيّ  هيئة ابق من حيث ارتباط كلّ ب على الوضع السّ ، وهو المفهوم المتّتّ والآخر: عقليّ 

                                                           
 .2، د ت، ص: 3مع ربطه بالأساليب الرفيعة، والحياة اللغوية المتجددة، دار المعارف، مصر، ط عباس حسن، النحو الوافي  1
 .30-29ص: ، 2006، 2طالدلالي، دار غريب، القاهرة، -محمد حماسة عبد اللطيف، النحو والدلالة مدخل لدراسة المعنى النحوي، ينظر  2
 .133، ص: 4، ج1928، 1، مطبعة النهضة، مصر، طس يد بن علي المرصفي، رغبة الآمل من كتاب الكامل  3
 .48الدلالي، ص: -محمد حماسة عبد اللطيف، النحو والدلالة مدخل لدراسة المعنى النحوي  4
 المصدر نفسه.  5
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نّ علوم اللّ  حو والبيان والأدب، ومعرفتها ضرورية غة والنّ سان العربي أأربعة، وهي اللّ ويقول ابن خلدون في هذا الخصوص: اإ

ذ مأأخذ الأحكام الشّّ على أأهل الشّّ  عين ابحابة والتّ نة، وهي بلغة العرب، ونقلتها من الصّ ها من الكتاب والس ّ عية كلّ يعة، اإ

يعة وتتفاوت في التأأكيد سان لمن أأراد علم الشّّ قة بهذا اللّ من معرفة العلوم المتعلّ  عرب، وشرح مشكلاتها من لغاتهم، فلا بدّ 

حو، م منها هو النّ المقدّ  الأهمّ  ل أأنّ ي يتحصّ  في الكلام عليها فناا فناا، والّذ وفية بمقصود الكلام حس بما يتبيّن بتفاوت مراتبها في التّ 

ذ  .1لالة أأصول المقاصد بالدّ به يتبيّن  اإ

ذن، الاإلمام بعلم النحّو يعُدّ تُصيلًا للملكَة اللغّوية، وبالتاّلي  نتاج اإ للغّوي بسلامة، وهذا يشمل ايحصل التصّور والاإدراك والاإ

ذا تُققّ الاإدراك ذا كان في اتصّال مع كتب ومؤلفّات، واإ بسلامة، تُققّ  اجنتاللغّوي والاإ  الفرد مع ذاته، أأو مع جماعة، أأو اإ

 معهما سلامة الفكر وسلامة التوّاصل. 

ل عن منهجهم في التقّعيد للغّة وتقنينها، وتأأخّر تدوين أأدلتّهم، وأأصول قواعدهم، لذا تّم دراسة مؤلفّاتهم لم يصُّرح النحّاة الأوائو

ا يعُرف بأأصول النحّو، وهو علم يطُمئن النفّس وه، وال ليات التّي ساروا وفقها، وهذا ما أأنتج علمً دلمعرفة المنهج الّذي اعتم

من النحّاة " وّل من اس تخدم مصطلح "الأصولويزيح الشّك ويثُبتّ القواعد في الّذهن، فمعرفة الأصل تقوّي الفرع، ولعلّ أأ 

صول الأ اد بمصطلح ، لكنّ المتأأمّل لما يحويه الكتاب، يدُرك أأنّ ابن السراج أأر 2ج، في كتابه "الأصول في النحّو"هو ابن السرا

النحّو القواعد النحّوية والتّّكيبية لا غير، وقد صّرح بموقفه من تأأليف هذا الكتاب وبما وضع فيه في أأكثر من مناس بة، في 

 ودرس للعالم ربة للمتعلمّ باب من المسائل مقدارًا كافياً فيه دُ  يقول: قد فرغنا من ذكر المرفوعات والمنصوبات وذكرنا في كلّ 

 .3ا يصلح في هذا الكتاببحسب م

حتّّ المتخصّص من نحو ما يفُيد به القارئ المتعلّمِ و  المبثوثة قضاياه في كتب الأوّلين اإلى من النحّو العلميّ وكأنّ به ينحى 

 َ لمام به، فكتب المتقدّمين كتبٌ موسوعية متداخلّ الأبواب شائكة المعارف يصعب تعليميّ مُيسّرٍّ ي ستيعابها على اسهل الاإ

من فشا بينهم اللحّن  ونشءِ  وبيئةِ  غير سليقةِ المخُاطَب زمنهم  جميعًا، فسليقتُـهم وبيئتُـهم والنشّءُ بتدئين، وهو دأأب الأوّلين الم 

نّ الأصول في النحّو غير أأصول النحّو، فأأمّا الأ  اس تعسرت عليهم اللغّة.و  لىوّل وهو عنوان كتاب ابن اثّم اإ  لسراج، يرمي اإ

فيعني أأدلّة النحّو اني المصطلح الثّ حو، أأو القواعد الأصول الثاّبتة، والتّي ينبني عليها غيرها، وأأمّا  النّ في يةالقواعد الأساس  

 ومنابعه.

تعرّض لعمل أأصول  -يقصد البصرة والكوفة  -وقد علقّ ابن جني على هذا بقوله: وذلك أأنّا لم نر أأحدا من علماء البلدين 

لّا حرفً فقه، فأأمّا كتاب أأصول أأبي بكر فلم النحّو، على مذهب أأصول الكلام وال أأو حرفين في  ايلمم فيه بما نحن عليه، اإ

 .4أأوّله

                                                           
 .514ابن خلدون، المقدمة، ص:   1
ن كان لا يقصد بالمصطلح  2 لى أأنّ ابن السراج أأوّل من اس تعمل مصطلح "الأصول"، واإ ضافة اإ نهّ أأول من  اإ نّ علي أأبو المكارم يقول اإ  في الكتاب الّذي وصلنا "علم أأصول النحّو"، فاإ

نّ أأبا علي نقل منهما علم ش يخه ابن السرا    لى تلميذه ابن جني.كتب حقاا في الأصول، وكان له كتابان مفقودان، هما: "أأصول النحو الكبير والصغير"، ويقول اإ  ج اإ

 .18-17 ، ص:2007، 1أأصول التفكير النحوي، دار غريب، القاهرة، ط ينظر، علي أأبو المكارم،   
 .328ابن السراج، الأصول في النحو، ص:   3
 .2ص: ، 1ج، الخصائص، أأبو الفتح عثمان بن جني  4
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 ب في الأصولحو لأبي بكر بن السراج له دلالتان، الأولى أأنّ ابن السراج لم يكتكلًّم ابن جني على كتاب الأصول في النّ 

نمّا عَنى بها ال بالقدر الّذي يجعله أأسّس للعلم، ا من السّماع والقياس مع بعض الاإشارات لأدلتّه ،اللغّوية قواعدكما قلنا، واإ

 .الباحثينكثير من حو، وهو رأأي والثاّنية أأنّ ابن جني كان س بّاقاً في التأّأليف في علم أأصول النّ  والعلل،

ث في كتابه تحدّ حو مباحث كثيرة من أأصول الفقه، ف لى النّ أأصوله، فنقل اإ ظر في كتب الفقه الحنفي و كان ابن جني كثير النّ 

 الموجبة ماع والقياس وتعارضهما، وعلل العربية، وتخصيص العلل، والفرق بين العلّّ ذوذ، والسّ راد والشّ الخصائص عن: الاطّ 

دراج العلّّ  العلّّ ي العلّ، وعلّّ والموجزة، وتعارض العلل، وتعدّ  يادة في صفتها،  واختصارها والزّ ، وحكم المعلول بعلتين، واإ

جماع أأهل العربية متّّ ودور الاعتلا سقاط  يكون حجة، وعدم النّ ل، والاس تحسان، والاحتجاج بقول المخالف، واإ ظير، واإ

اهر، وغلبة الفروع على الأصول، والحكم يقف بين حكمين، وبقاء ليل، والحمل على أأحسن الأقبحين، والحمل على الظّ الدّ 

 .1الحكم مع زوال العلّ...

قّ حأأبواب ضمن علم أأصول النحّو، اس تفاض في شرحها وتوضيحها وكان له  بن جني هيرض لها اعَ  ما ذُكر من عناوين

ذّة، وكفاءة عالية الرّيادة في ذلك، ولعلّ تأأثرّه بالمذهب الفقهيي الحنفي، وبالمذهب الكلامي المعتزلي، منحه قدرة عقليّة ف

ن كان، فليس بنفس  ليه، واإ حاطته بفنونه وأأبوابه وتتمُكّنه من بدأأ التأّأليف في علمٍّ لم يسُ بق اإ لمامه واإ فاصيله، فانتباه ابن اإ

لنحّو وعلوم العربية مزاحمة علم أأصول النحّو العلومَ المتاحةَ، وأأهميّة حضور الكتب والمؤلفّات فيه بين كتب اجني اإلى ضرورة 

 .ومبادئه سهره ويُحكم أأس وغيرها من العلوم، هو ما جعل هذا العلم يرسو وتتضّح معالمه ويأأتي بعده من يحيكه ويضبط أُط

ا أأحدهما رس عالمان جليلان فاس توى على يديهما علمًا محدّد المعالم والمبادئ، واضّ الحدود والقسمات، أأمّ كان أأن قصده بالدّ  ثمّ 

ه( فخصّه بكتاب "لمع الأدلة في أأصول النحو" فضلا عن 577وهو أأبو البركات عبد الرحمن كمال الدين بن محمد الأنباري )ت

ا الثاّني كتبه: "الاإغراب في جدل الاإعراب"، و"أأسرار العربية"، و"الاإنصاف في مسائل الخلاف". وأأمّ  احث منثورة فيمب

حو" فضلا عن ه( وخصّه بكتاب "الاقتّاح في علم أأصول النّ 911يوطي )تين عبد الرحمن بن أأبي بكر الس ّ فهو جلال الدّ 

  . 2وأأنواعها" و"الأش باه والنظائر في النحو"مباحث منثورة في كتابيه "المزهر في علوم اللغة 

هي: الخصائص لابن جني ولمع الأدلة و الحديث عن ثلاثة مؤلفّات على  -البًا غ -الحديث عن علم أأصول النحّو يُحيل لذا كان 

 قتّاح للس يوطي.لابن الأنباري والا

ّ عرّف ابن الأنباري علم أأصول النحّو بقوله: أأصول النحّو أأدلّة النحّو  أأصول الفقه  عت منها فروعه وفصوله، كما أأنّ تي تفرّ ال

ّ أأدلةّ   .3عت عنها جملته وتفصيلهتي تنوّ  الفقه ال

حو وأأصول الفقه، ويكفي لمعرفة حدّ الأوّل وموضوعه أأن تعرف حدّ عقد ابن الأنباري مقارنة صريحة ومباشرة بين أأصول النّ 

هي دليل الحكم النحّوي، وفي الفقه هي دليل الحكم الشّّعي؛ أأي معرفة الثاّني وموضوعه، فالأصول هي الأدلّة، ففي النحّو 

                                                           
 .22ص:  محمود أأحمد نحلّ، أأصول النحو العربي،  1
 المصدر نفسه.  2
 .80دلة، ص: ابن الأنباري، الاإغراب في جدل الاإعراب ولمع الأ   3
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خراج حكمه، وما كان منه من منهج وما اتبّع من طرائق، وهو نفسه بالنسّ بة  على ماذا استند النحّوي وعلى ما عوّل في اإ

لى الفقيه.   اإ

َّتُه، وكيفيةُ الاس تدلال بها، حو الاإ النّ  علم فكان: علم يبُحث فيه عن أأدلةّ أأمّا تعريف الس يوطي لهذا ال جمالية من حيث هي أأدل

 .1وحالُ المس تدلّ 

فيقصد بها عند  ، أأمّا عن كيفية الاس تدلالومصادره يوطي مع ابن الأنباري في كون أأصول النحّو هي أأدلّة النحّواتفّق الس ّ 

 .أأو المس تنبط حال المس تدلّ؛ ويقصد به شروط الأصولي ، وزاد على التعّريف السّابقتعارض الأدلةّ 

ذ عدّ ابن جني أأدلّة النحّو ثلاثة هي: وقد اختلف ابن الأنباري مع ابن جني الّذي س بقه اإلى هذا العلم  في ضبط الأصول، اإ

 .3نقل وقياس واس تصحاب حال :الأدلّة النحّوية فقد صنفّ ابن الأنباريأأمّا  .2ماع والقياس والاإجماعالسّ 

آثر النقّل، ولعلّ مردّ ذلك تأأثّ  مصطلحا السّماع والنقّل هما بمعنًى  بأأصول الفقه، وكذا  ره الشّديدواحد، لكنّ ابن الأنباري أ

العلمَين          لحال، فيتكوّن حسب هذينلكنهّ أأسقط الاإجماع وأأضاف اس تصحاب اة، ة وعقليّ ليبيّن أأنّ الأدلّة نوعان، نقليّ 

 قياس، والاإجماع، واس تصحاب الحال.ماع أأو النقّل، وال أأربعة أأدلّة، هم: السّ  -علم أأصول النحّو عتبارهما رائديبا-

 :السّماع أأو النقّل 

ذلك  ،صلى الله عليه وسلموس نةّ نبيهّ  كتاب الله فقهكما كان الأصل الأوّل من أأصول ال ،هو الأصل الأوّل من أأصول النحّوالسّماع )النقّل( 

ثبت في كلًّم من يوثق في فصاحته،  ماهو وله: بقالسّماع )النقّل( الس يوطي  وقد عرّف، دون أأدنى تغيير لأنّهما يؤخذان نقلًا 

آن، وكلًّم نبيهّ، وكلًّم العرب، قبل بعثته، وفي زمنه، وبعده لى أأن فسدت الألس نة  ،فشمل كلًّم الله تعالى، وهو القرأ اإ

 .4بكثرة المولّدين، نظما ونثرا، عن مسلم أأو كافر

كلًّم ما تواتر من  ، ثمّ صلى الله عليه وسلميعلوه كلًّم الله تعالى وكلًّم النبّّ  ( هو الكلام العربي الفصيح المثُبت،النقّل)السّماع ومنه كان 

 .من يوثق في فصاحتهم، أأو كلًّم من ينتمون اإلى عصور الاحتجاج

ذ يعَدّ السّماع الأخذَ المباشر للمادة اللغّوية عن الناّطقين بها، وهو سبيل  ويفُرّق علي أأبو المكارم بين السّماع والرّواية، اإ

خ له بعشّينيات القرن الثاّني الهجري، أأمّا الرّوايةوائة الأ اللغّوييّن والنحّا فهيي سبيلهم  ل في جمع المادة واس تقرائها، ويؤرَّ

آخر، أأو عن جيل سابق من العلماء، أأو عن مصنفّ من المصنفّات اللغّوية، أأو عن الثاّني، و هي ما يرويه عالم عن عالم أ

لى ما قبل الاإسلام بقرونكتاب من كتب النحّو، وهي مُتوغلّّ في القِدم،  ، وقد بدأأت الرّواية مقصورة فثمةّ مرويات تنُسب اإ

 .5على الشّعر، ثُمّ تطوّرت وشملت مرويات أأخرى كالحديث

                                                           
 .21جلال الدين الس يوطي، الاقتّاح في أأصول النحو، ص:   1
 .189، ص: 1، الخصائص، جأأبو الفتح عثمان بن جني 2
 .81المصدر نفسه، ص:   3
 .39جلال الدين الس يوطي، الاقتّاح في أأصول النحو، ص:   4
 .42-33 ، ص:و المكارم، أأصول التفكير النحويينظر، علي أأب  5



25 
 

يرا على سلامة النطّق لذا يعتمد اعتمادًا كب المسُ تقرئ لها، وأأ ومنه كان السّماع الاتصّال المباشر بين مصدر اللغّة والجامِع 

العالِم الباحث فيها، اللغّوية و بين المادة  وناقل بشّيّ  الرّواية الاتصّال غير المباشر؛ أأي بوجود قاطع زمنيّ وكانت  والسّمع،

 ما يسمعه العالِم مباشرة في هذه المرحلّ يصير روايةً في المرحلّ التّي تليها.و 

فكانوا دية وفصحاء الحضر، فأأمّا أأعراب البادية اعتمد النحّاة في جمع المادة اللغّوية واس تقرائها على جماعتين، أأعراب الباوقد 

ليهم ويصبرون على مشقةّ وعبء السّفر من حواضر العراق  السّبيل الأضمن والأمثل، لذا كان اللغّويون والنحّاة يرتُلون اإ

اني، وأأبو زيد حتّّ بوادي الحجار ونجد وتهامة، وأأشهر من جمع اللغّة في هذه المرحلّ، الخليل، والكسائي، وأأبو عمرو الشيب

، فمنهم فئتان، الأولى هم أأعراب البادية الّذين أأقاموا بالبصرة وأأمّا فصحاء الحضر. الأنصاري، وابن العلاء، والأصمعي، وسيبويه

نوها ة وأأتق والكوفة انتجاعاً للرّزق أأو العلم، والثاّنية لقبّها أأبو المكارم بالمثقفّين، وهم أأهل الحضر والتمّدن الّذين درسوا اللغّ

بن أأبي ربيعة، وجرير، والفرزدق، والأخطل، وكثير، والأحوص، والكميت، وبشار، ورؤبة، وحفظوا النصّوص كعمر 

 .1والعجاج

آن، والحديث، وكلًّم العرب، شعره ونثره،  :هييف مصادر السّماع والرّواية أأمّا عن  الم لغة أأو نحويّ عو لم يؤثر أأن اعتّض القرأ

آن الكريم صرة وأأنصار ، بل عدّوه أأبلغ الكلام وأأكمله، وما حصل من خلاف خاصة بين أأنصار مدرسة البعلى الاحتجاج بالقرأ

نمّا حصل على الاحتجاج بقراءات معيّنة، لأنّ المعروف أأنّ البصرييّن أأهل عقل، وأأنّ الكو  فييّن أأهل نقل، مدرسة الكوفة، اإ

نّ ثلاثة قُرّاء من أأصل س بعة متفّق عليهم كانوا من الكوفة ب أأن تأأخذ الكوفة ، وهم: عاصم، والكسائي، وحمزة، لذا لا عجثّم اإ

 ر.بالقراءات كلهّا، وتقيس عليها، وهي التّي كانت تقيس على المثال الواحد ولا تشتّط الاطّراد ولا التوّات

آنية لم يحيدوا عن مبد ن أأمّا البصريون، فقد كانوا متشدّدين في القياس خاصة، وفي تعاملهم مع القراءات القرأ ئهم، فسيبوبه واإ

مّا رفضا صريحا، أأو يعرض عنها دون تعقيب، كما في  لّا رفض القراءة اإ استشهد بالقراءات يستشهد بالتّي توافق القياس، واإ

 .2( بجرّ الأرحام1)النساء {امِحَوالأرْ هِاءلون بِسَواتّقوا الله الَّذي تَ}قراءة ابن عامر: }كُن فيكون{ بالنصب، وقراءة حمزة: 

آن الكريم حجّ ومنه  ذا توافرت فيها شروط ثلاثة، وهيكان القرأ  :3ة بالاإجماع، وقراءاته اإ

 .صلى الله عليه وسلمسول ند عن الرّ ة الس ّ صّ  -1

 موافقة العربية ولو احتمالا. -2

 سم العثماني.موافقة الرّ  -3

ن ذُكر حديث في مؤلفّاتهم فكانالشّّيف، فقد أأحجم النحّاة الأوائ أأمّا الحديث النبّوي يؤخذ كمثال  ل عن الاستشهاد به، واإ

على قاعدة وليس مصدرا لها، ولم يبُّرروا ابتعادهم عن الاحتجاج به، واس تقرائه، واس تنباط الأحكام النحّوية منه، لكن 

                                                           
 المصدر نفسه.، ظرين 1
 .35-34ينظر، محمود أأحمد نحلّ، أأصول النحو العربي، ص:   2
لى أأصول النحو، ص:   3  .7محمد خان، مدخل اإ
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لى أأنّ الحديث النبّوي الشّّيف نقُل بالمعنى لا باللفّظ، كما أأنّ كثيًرا من رواته لم يكونوا  اجتهاد بعض المتأأخرّين ردّ ذلك اإ

 .1م اللحّنعربًا، فوقع منه

ذ كان له م المكار  لكنّ أأبا وهما: الغنى عنه وعدم الثقّة،  س ببين،الاستشهاد بالحديث يجعل لامتناع النحّاة عن تفسير مغاير، اإ

فالنحّاة قبل القرن الرّابع الهجري كان لهم مادة لغوية غزيرة وخصبة، فاس تغنوا بالسّماع عن كّل مادة مشكوك في صّتها 

، على خلاف نحاة القرن الرّابع الهجري وما بعده، حين انقطع س يل السّماع، وصار القياس حتمال ضعيفولو با ومصدرها

لى المصادر المسُ تغنى عنها من قبل، فاحتجّ أأبو علي الفارسي وتلميذه ابن جني بالقراءات  قياس أأحكام وعلل، فلجؤوا اإ

 .2الشّاذة، واحتجّ ابن خروف وابن مالك والرضي بالحديث

نّ الاختلاف بين موقف علماء الفقه وموقف علماء النحّو في التعّامل مع الحديث النبّوي الشّّيف لا ثُمّ  ذ يعُدّ  اإ غرابة فيه، اإ

ن نقُل بالمعنى يظلّ الحكم الشّّعيّ  نّ الحديث قائما وجليا  -أأساس البحث  -الحديث عند الفقهاء مصدر تشّيعٍّ، لأنهّ واإ ا، بل اإ

وّلا ثّم الاطّراد نّ النحّاة لا يبحثون عن المعاني بل عن التّّاكيب والنصّوص، ويشتّطون الفصاحة أأ يتُداول لهذا الغرض، لك

أأحاديث  دون تُريف ولا تزييف، لذا أأعرضوا عن أأخذ الحديث النبّوي أأصلا ومصدرًا للأأحكام النحّوية، ونحن نعلم أأنّ 

 نبوية كثيرة تتكرّر فيها عبارة "وفي رواية أأخرى".

 يقول ابن جني: ولو علُم أأنّ  فهو حّجة،الفصاحة تّ تُققّت فيه شروط م مسموعه ومرويه، م العرب شعره ونثره،كلًّأأمّا 

أأهل مدينة باقون عن فصاحتهم، ولم يعتّض شيء من الفساد للغتهم، لوُجب الأخذ عنهم  كما يؤخذ عن أأهل الوبر، وكذلك 

من اضطراب الألس نة وخبالها وانتقاص عادة الفصاحة وانتشارها،  أأيضًا لو فشا في أأهل الوبر ما شاع في لغة أأهل المدر

 .3ي ما يرد عنهالوجب رفض لغتها وترك تلقّ 

 :القياس 

، لقرون الثلّاثة الأولىمرّ مفهوم القياس النحّوي بمرحلتين مهمتين، فأأمّا المدلول الأوّل وهو الشّائع في البحث النحّوي خلال ا

نّ  ما يطّرد قواعدَ  ة في النصّوص اللغّوية، وعدُّ يُقصد به مدى اطّراد الظّاهر ف   وقاله قياس، لنحّو كلّ انحوية ثابتة، لذا قيل اإ

نهّ شديد التجّريد للقياس،"ما يطّرد وينقاس"، وقد قيل فيه:  (ه117تعبد الله بن أأبي اإسحاق الحضرمي ) س تعصّبًا، لي اإ

 ّ  خير دليل: الرمل( ) وما نظمه الكسائي ر على دراس تها،وفّ  ينبغي التّ تيبل كان متشدّدًا في تُديده لنوع الظّواهر اللغّوية ال

              َّ ن ّ  اسٌ ـــحوُ قيـــمَا النَّ ــاإ  فعـينت رٍّ ــبع                 وبه في كّل أأميت

القياس المنطقي، وهذا هو وأأمّا المدلول الثاّني فجاء بعد القرن الثاّلث الهجري، ويقُصد به اإلحاق فرع بأأصل لعلّّ جامعة، 

 .4بشّوطه ومقدماته وقضاياه

                                                           
 .20-17ينظر، المصدر نفسه، ص:   1
 .48-47ص:  ينظر، علي أأبو المكارم، أأصول التفكير النحوي،  2
 .5، ص: 1، الخصائص، جأأبو الفتح عثمان بن جني  3
 .32-25ص:  وي،أأبو المكارم، أأصول التفكير النحينظر، علي   4
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ذن-القياس  ّ ابدايةً كان  -اإ ة تؤخذ نتحاء سُت كلًّم العرب؛ أأي تتبعّ الكلام العربي الفصيح وما يش يع فيه من ظواهر لغوي

 ّ ى، تُوّل م أأخر ة، وهو ما تدلّ عليه عبارة "قِسْ على ذلك"، ثّم بعد أأن امتزج النحّو بالمنطق، وتأأثرّ بعلو كقواعد نحوي

لى قياس أأحكام وعلل.  القياس من قياس صيّغ وتراكيب اإ

ا الثاّني فالحكم عن الحكم، وأأمّ  فيه حاضرة ويبُحث بهالنحّو، أأنّ الأوّل العلّّ  والفرق بين قياس أأصول الفقه وقياس أأصول

 عن العلّّ التّي أأوجبت ذلك الحكم. فيه حاضر ويبُحث به

جراءُ حكم الأصل هي: حمل فرع على أأصل بعلّّ وفيه ابن الأنباري مجموعة من التعّريفات  أأورد -بمعناه الثاّني  -والقياس  ، أأو: اإ

لحاق الفرع بالأصل بجامع، أأو اعتبار الشّ   .1ء بجامعء بالشّ على الفرع، أأو اإ

عة، الأصل والفرع أأرب ما ذكر ابن الأنباري من حدود يكاد يتفّق، ولا فرق يذُكر بينها، وهي تعريفات تبيّن أأركان القياس وهي

ذ يأأخذ الفرع أأيوالعلّّ والحكم،  أأو  المبتوت فيهيه أأو أأي المقيس عل لأأصل ل النحّويَّ  كمَ الحالمسأألة قيد الّدراسة أأو  المقيس اإ

 لحكم.ا علّّ واحدة أأو متشابهة ش بهاً موجباً لهذا شريطة أأن تجمعهما فصاحتهم،العرب الّذين يوثق في  نالمسموع ع

ذا كان في معناهوأأمّا تعري ذ يقول فيه: هو حمل غير المنقول على المنقول اإ  .2ف الس يوطي فاختلف عن تعريف ابن الأنباري، اإ

لى  لى المدلول الأوّل للقياس منه اإ جراء الكلام المس تحدث مجرى المسموع عن العرب الخلصّ، وهو أأقرب اإ لمدلول اأأي اإ

 الثاّني.

ي لركن المقيس عليه، فيشتّط فيه أألّا يكون شاذًا في القياس، من نحو ويضيف الس يوطي شروطًا للكلام المسموع؛ أأ 

ن قلّ اس تعماله  .3اس تحوذ واستنوق واس تصوب، بل أأن يوافق القياس واإ

لى أأقسام الكلام العربي  :4أأربعة أأضرب  ، وهيحسب الاطّراد والشّذوذ وهذا ما يخرج بنا اإ

 المطّرد في القياس والاس تعمال معًا، وهو المطلوب. -1

اضي من والشّاذ في الاس تعمال، أأي ما وافق القاعدة لكنّ العرب أأهملته، كالمالمطّرد في القياس  -2

باقِل بدل " و "ودع" بتَّك، وكقولهم: مكان الفعلين: يذر ويدع، فالعرب اس تغنت عن "وذر

 مكان مُبقِل وهو الصّواب، وكذا ش يوع اس تعمال خبر كاد وأأخواتها جملّ بدلا من اسم صريح،

 (.216)البقرة {مكُلَ رٌ يْخَ وَئا وهُيْوا شَهُرَتكْ نْى أَ سَعَوَ}ول الله تعالى: يق

 كالأفعال: المطّرد في الاس تعمال والشّاذ في القياس، وهو ما شاع على الألسن رغم مخالفته القاعدة، -3

والأصوب أأن تنُقل حركة اس تحاذ واستناق واس تصاب،  اس تحوذ، واستنوق، واس تصوب...بدل

لى الحرف الصّحيح السّاكن قبلها ثّم تقُلب أألفًا.الحرف ا  لمعتل اإ

                                                           
 .93ابن الأنباري، الاإغراب في جدل الاإعراب ولمع الأدلة، ص:  1
 .79جلال الدين الس يوطي، الاقتّاح في أأصول الفقه، ص:   2
 .85-82ينظر، المصدر نفسه، ص:   3
 .169-165، ص: 1، الخصائص، جأأبو الفتح عثمان بن جنيينظر،   4
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قوود لف القاعدة وندُر قوله، كقولهم: مصوون وملقياس والاس تعمال معًا، وهو ما خاالشّاذ في ا -4

 ومعوود... بتتميم ما عينه واوا، والأصوب هو مصون ومقود ومعود.

 :الاإجماع 

 ة حين أأسّسواالكثير  اس تعاره النحّاة كغيره من المصطلحات، كام الشّّعيةالأح ودليل نقلّي من أأدلةّ الاإجماع مصطلح فقهييّ 

بهّ في كتابه علم أأصول النحّو، ولعلّ أأوّل من جعل له بابا منفردًا وأأقرّه أأصلًا من أأصول النحّو هو ابن جني، حين بو ل

جماع أأهل العربية متّ يكون حّجة؟ بعنوان:  "الخصائص"  باب القول على اإ

ّ  نّ اعلم أأ : فيه يقولو  ن جماع أأهل البلدين اإ ذا أأعطاك خصمك يده أألا يخالف المنصوص والمقيس على المنصوص، ا يكون حجّ اإ ة اإ

جماعهم حجّ فأأمّ  ن لم يعط يده بذلك فلا يكون اإ ّ ا اإ آن ولا س نّ ة عليه. وذلك أأن م لا يجتمعون ة أأنهّ ه لم يرَدِ ممن يطاع أأمره في قرأ

نمّامن قوله صلى الله عليه وسلم ص عن رسول اللهعلى الخطأأ كما جاء النّ   هو علم منتزع من اس تقراء هذه : "أأمتي لا تجتمع على ضلالة" واإ

 .1 صيحة وطريق نَهْجه كان خليل نفسه، وأأبا عمرو فكرهاللغة. فكل من فرُِق له عن علّّ 

لّا، لأ لكلًّمه  فهو يخصّص يقصد ابن جني بأأهل البلدين، نحاة البصرة ونحاة الكوفة، الرّواة تجمع، ن لاإجماع النحّوي، ليس اإ

ذا لم يُخالف السّماع والقياس، ف حّجةً  وجعل الاإجماعوالعرب تجمع،  لقياس، وهو ما اأأخّر رتبة الاإجماع عن رتبة ابن جني اإ

ع النحّوي، فالأوّل فرّق بين الاإجماع الفقهيي والاإجما، كما و اإجماع ثّم قياسأأصول الفقه كتابٌ فس نةّ فقهاء، لأنّ خالف فيه الف 

ذا أأمّا الثاّني  ،روج عليهلا يجوز الخ  كان للنحّوي علتّه جاز له أأن يُخالف الجماعة. فاإ

ذا كان الاإجماع في عُرف أأصوليّ الفقه  ّ واحد على حكم شرعيّ ما  نازلةتجتمع كلمة المجتهدين في أأن واإ ن ه في عُرف أأصوليّ ، فاإ

جماع على حكم لغويّ أأو نحويّ يصير دليلا يُحتذى به.  النحّو اإ

 :2العلماء ثلاثة أأنواع من الاإجماع في مجال أأصول النحّو، هيوقد رصد 

جماع الرّواة على شاهد لغوي معيّن. -1  اإ

جماع العرب من غير النحّاة ولا الرّ  -2 نباري أأنّ ، وقد ذكر ابن الأ واة، وعدّه الس يوطي حّجة اإن وُجداإ

 "منذ يومان" مس تعملّ في جميع لغات العرب.

جماع النحّاة من البصرة والكوفة -3 وفة على حدّ ، ومثلّ ابن جني بمسائل أأجمع عليها نحويوّ البصرة والكاإ

تة حالة الاإفراد هي الفتحة والضّمة والكسرة عراب الأسماء الس ّ ، فيقولون: سواء، كاإجماعهم أأنّ حركة اإ

 م جواز تقديم خبر كانش به ذلك، وكاإجماعهأأيت أأبًا لك، ومررت بأأبٍّ لك وما أأ هذا أأبٌ لك، ور

 على اسُها.

 

 

                                                           
 .264 نفسه، ص: المصدر  1
 .86-79 ينظر، محمود أأحمد نحلّ، أأصول النحو العربي، ص: 2
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 س تصحاب الحال:ا 

بقاء حال اللفظ على ما يس تحقه في الأصل عند عدم دليل النّ   .1قل على الأصلعرّفه ابن الأنباري بأأنهّ اإ

اإعراب الفعل كأن نقول الأصل في الأسماء الاإعراب، والأصل في الأفعال البناء، وكّل تفرّع عن الأصل يس توجب تعليلًا، ف

به بينه وبين الأسماء، من حيث اختصاصه بعد ش يوعه، المضارع تطلبّ علّّ، وهي في مذهب البصر  قبوله ب ييّن وجه الش ّ

خل عليه ين للمس تقبل القريب وسوف للمس تقبل البعيد، كالاسم الّذي تدخل عليه )ال( التعّريف فتخصّصه، وكذا تدالسّ 

 (.//0(، ولَاعِبٌ )///0كون، من نحو: يلَعَْبَ )/وكذا ترتيب الحركات والسّ  لام الابتداء كما تدخل على الاسم،

نّها نقل وقياس واس تصحاب حال،  جماع، وقال ابن الأنباري اإ نّ أأصول النحّو سماع وقياس واإ ين القولين بوما قال ابن جني اإ

س بمعناه الأوّل؛ انتحاء يظل النحّو العربي قائماً على السّماع والقياس، فهما ركيزتاه ودليلاه الأهّم والأقوى، سواء أأكان القيا

لحاق فرع بأأصل لعلّّ.  سُت كلًّم العرب، أأم بمعناه المتأأخّر؛ اإ

 بين أأصول الفقه وأأصول النحّو:ثالثا: 

ت التّي تضمّنت تفاصيل فالآيا قولًا أأو فعلًا، صلى الله عليه وسلم س نةّ نبيهّ معو  تعالى نزول كتاب الله أأوّل مع ممارسةً وتطبيقاً الفقهعلم نشأأ 

ج وأآيات يات الزّواكآ ، والمعاملات والآيات التّي نظّمت أأحوال العباد ،...وجهاد العبادات من صلاة وصوم وحج وزكاة

آيات البيع والدَّ  حكام شرعيّة موجّهة والآيات التّي بيّنت الحدود، كآيات القصاص، كلهّا أأ  ،...ينالطّلاق، وأآيات الميراث، وأ

د ما جاء فيها، ويعُوّليقرؤها ويؤمن بها ويطمئن لها ثمّ يعتمدها منهجا في حياته ويطُبّق للمكلَّف،  راكها على الملكَة اللسّانية في اإ

ن تعسّر عليه أأمرٌ التّي جُبل عليها دوين هذه تمن بعده، وقد تأأخّر  صابتهويستشيره، ثّم   صلى الله عليه وسلم رسول اللهيس تفتي  ، واإ

لى القرن الثاّني الهجري.الأحكام وتفصيل أأصولها وأأد  لتّها اإ

ثبات أأصوله وأأد د الدؤلي بأأمرٍّ بدايته مع أأبي الأسو كانت أأمّا النحّو ف لى القرن الرّابمن علّي كرّم الله وجهه، وتأأخّر اإ ع لتّه اإ

أأصول الفقه  ا بين بدايات تدويننصف قرن، ومالنحّو قرابة بدايات بدايات الفقه و ، فما بين الهجري كما اتضّح فيما س بق

  ول النحّو قرابة قرنين من الزّمن.بدايات التأّأسيس لأصو 

نّ  ن  سّابق فحسب،ية علمي الفقه وأأصول الفقه على علمي النحّو وأأصول النحّو لا تعني بالضّرورة تأأثرّ اللّاحق بال أأس بق اإ واإ

قواعدها، ونظامها، ربية، ومعرفة ش به تامة بالاإلمام بأأسرار اللغّة الع كان هذا هو الغالب، فالأصولّي والفقيه لا بدّ له من

م الّدينية، حكاالأ اس تنباط له حتّّ يتأأتّى دت في الخطابات الشّّعية قيد الاس تقراء، ودراسة معاني أألفاظها خاصة التّي ور

 أأسيس لتشّيعات لا تُخالف ولا تُيد عّما جاءت به النصّوص النقّلية.والتّ 

 : 2وأأمّا عن مدى تأأثير علمي الفقه وأأصول الفقه في علمي النحّو وأأصول النحّو، يتضّح من خلال اشتّاكهما فيما يلي

 

                                                           
 .46ابن الأنباري، الاإغراب في جدل الاإعراب ولمع الأدلة، ص:   1
  .16-15 ود أأحمد نحلّ، أأصول النحو العربي، ص:ينظر، محم  2
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  البالغة بالنصّوص جمعًا واس تقصاءً:العناية 

آني عنايةً شديدة، واهتموا بقراءاته، ووضعوا لها شروطًا ثلاثةً يجب أأن تتوفرّ فيها حتّّ تعُتمد  اعتنى أأصوليّو الفقه بالنصّ القرأ

ند  وا على ضرورة ثقةالناّقل، وأأكدّ قراءةً متواترةً، وجمعوا الحديث النبّوي، وحدّدوا لصحّته شروطًا في الرّاوي وفي  الس ّ

ة للنصّوص والمدونات التّي ة وأأخرى مكانيّ تُديد شروط زمانيّ علماء النحّو واللغّة على كذلك ، وبالمقابل حرص وعدله وقوّته

عمال العقل بالاجتهاد والقياس واس تصحاب الحال، كما  لى اإ جمعوها، وانتقلوا في الّدرس النحّوي من النقّل والسّماع والجمع اإ

 .(2)الحشّ {ارِصَبْالأولى ا أُوا يَتبرُفاعْ}عل الفقهاء، حين طبّقوا قوله تعالى: ف

  النحّوية تقول: "لا خطأأ ولا لبس":القاعدة الفقهية تقول: "لا ضرر ولا ضرار"، والقاعدة 

هذا  ا اس توحى علماء النحّوفالشّّيعة الاإسلامية غايتها الأسُى مصلحة الفرد، ودفع المضّرة والمفسدة، في الّدنيا والآخرة، ومنه

  المبدأأ الاإسلامي.

 :مسأألة الأصل والفرع 

التّي عُني بها أأبو حنيفة النعمان وأأصابه، ثّم شُغل بها النحّاة في درسهم، ومعروف أأنّ الخليل عاصر أأبا حنيفة، وأأنّ سيبويه  

 .عاصر أأبا يوسف ومحمد بن الحسن صاحبّ أأبي حنيفة

ة الفقه جعلتهم يقتبسون مفاهيم ومصطلحات وأأبواب كاملّ ضّمنوها درسهم النحّوي، ولا يتوقفّ ل لأئممعاصرة النحّاة الأوائ

 التأّأثُّر عند حدود الأصل والفرع، بل يتجاوزه فيما سيتّم ذكره.

  ّّالنحّوية العلّّ  الفقهية و العل: 

اشتّاك للأأصل، وبها برّر النحّاة  الشّّعيَّ  كمَ الح وطها وأأقسامها، حتّّ يبُّرروا اس تحقاق الفرعِ اعتمد علماء الفقه العلّّ بشّ 

 .واحدالأصل والفرع في حكم نحويّ 

 :مسأألة التبّويب والمصطلحات 

لى أأبوابٍّ من تقس يمات الفقهاء والأصوليين لرسائلهم وكتبهم، كما  اس توحى أأصوليّو النحّو وحتّّ النحّاة تقس يم مؤلفّاتهم اإ

ذا لم يحدّد غايته منذ البداية، فالأدلّة، والمصادر، تداخلت المصطلحات بين العلمين حدّ أأن و  يختلط الأمر على الّدارس اإ

 والاإجماع، والقياس، والعلل، والحكم...مصطلحات أأساس يّة في كلًّ العلمين.

 :...لى واجبة ومس تحبة وجائزة ومكروهة  تقس يم الأحكام اإ

ه عند النحّاة، فنقول الاسم بعد لولا يعُرب مبتدأأ الحكم الشّّعيّ بين واجب ومس تحب وجائز وممنوع وغيره، وهو ما نجد

ذالخبر محذوف وجوبًا، ونقول: يتقدّم الم ذا كان  فعول به على الفاعل وجوبا اإ اتصّل بالفاعل ضمير يعود على المفعول به، أأو اإ

نمّا،  لّا أأو اإ ذا لم يكن الفاعل اسما صريحا والمفعول به ضميرا متصّلا بالفعل، أأو أأن يكون الفاعل محصورا باإ ويتقدّم جوازًا اإ

ذا أأمن اللبّس، ونقول يمُنع تقدّم الفاعل على الفعل مطلقا.  هناك مانع، أأو اإ
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  ّمسأألة تعارض الأدلة: 

ذ بأأيّهما نأأخذ، نحو مسأألة تعارض المصلحة مع النصّ، التّي بحثها الفقهاء بحثاً مس تفيضًا، وكذا ف  دليلان أأو أأكثر،ا التقى بمعنى اإ

 ماع مع القياس، التّي بحثها النحّاة، والتّي قال فيها ابن جني: تُاميت ما تُامت به العرب. مسأألة تعارض السّ 

طار الأصول والمنهج والم صطلحات فحسب، بل جاوز التقّاطع حاله اإلى هذا ولا يمكن حصر التقّاطع بين الفقه والنحّو في اإ

جتهاد في النحّو تُكمهما الأسس والمبادئ ذاتها، وصار كّل منهما حدّ التعّالق بين العلمين، حتّّ صار الاجتهاد في الفقه والا

ن شاء الله.  يتحرّى الثاّني، ويطلب مبلغه، وهو ما سنراه في الفصلين التاّلين اإ
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 فصل أأوّل:

 الاجتهاد الفقهيي والاجتهاد النحّوي 

 
 أأوّلًا: الاجتهاد الفقهيي

 ثانياا: الاجتهاد النحّوي

 جتهاد النحّوي عند الفقهاء والاجتهاد الفقهيي عند النحّاةثالثا: الا
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ن فسّر      لى عباده، واإ ن كملُت رسالة الله تعالى وشريعته ومنهاجه اإ نة النبّوية الغامض منها، و واإ ، فصّلت المجُملت الس ّ

ال، وضروريات ت الواقع، ومقتضيات الحيظلّ باب الاجتهاد قائماً ما ظلتّ الحياة قائمة، لأنّ مس تجدّاومثلّت للمس تعسر، 

ش نة النبّويةكاليات ليس لها حل ولا حكم بيّن المعيشة، تفرض قضايا ومسائل واإ آن الكريم والس ّ عالجا كّل ما  صريح، فالقرأ

آن ن لم يأأت ا، لكه أأم بمعاملاته وعلاقاته مع غيرهأأتعلقّ الأمر بعلاقته مع خالق الاإنسان، سواءٌ حياة يتعلقّ بأأساس يات  لقرأ

لّا من باب  نة النبّوية على بعض الفروع، وعلى ما يس تجدّ على الفرد والمجتمع، وما هذا اإ عمال العقل واجتهاد اإ الكريم ولا الس ّ

آ  ليه الله تعالى الاإنسان في مواضع كثيرة وأآيات متعدّدة من القرأ ن الكريم، ثّم كيف الرّأأي والنظّر والاعتبار، وهو ما دعا اإ

نس لى التلّقي فحسب، وكيف لا يجمد عقله وتختلّ كينونته ويفقديكون الاإنسان اإ ذا ركن اإ ذا توقّ  انًا اإ ف عن البحث شغفه اإ

 ! والسؤال

عمال عقله والبحث عنولماّ حثَّ الّدين الاإسلامي الاإ  أأحكامها جليّة،  لما يعتّيه من مسائل لا تتبدّى مُخرجاتٍّ  نسان على اإ

علميّ يصدق  منهجهو أأكملها، ولا يتوقفّ أأمره على التشّّيعات والفقه فقط، بل كان لزاما أأن يكون الاجتهاد منهج حياة ب

لاإنسان وتغيّراته باعلى سائر العلوم ومسائلها وأأبوابها، ولعلّ أأكثر ما يصدق عليه هو العلوم الاإنسانية، لأنها علوم ارتبطت 

ليها أأ وتقلبّاته، فلا يلبث الاإنسان على حال، ولا تكفي وط غير ظروفهم قوام اجتهدوا أأحكامًا في ظروف وشره نتائج توصّل اإ

ا في حياة الاإنسان ، لذا كانوشروطهم ره، كان الاجتهاد ، ولأنّ اللغّة كائن حّي وخصيصة الاإنسان وجوهالاجتهاد مطلبًا مهما

 بابًا من أأهّم أأبواب علومها وفنونها. 

لفقهييّ، وأأمّا الثاّني: وها، اجتهادان، فأأمّا الأوّل: الاجتهاد اوما بين الشّّيعة الاإسلامية وعلومها، والّدراسات اللغّوية ونح

ن هذا التقّاطع مالاجتهاد النحّويّ، ولأنّ للّدرس الفقهيي بالغ الأثر في الّدرس النحّوي، لا عجب أأن يكون للاجتهاد نصيب 

 كلًّ الّدرسين.  بين كليهما، حاله في ذلك حال باق أأصول وأأدلةّ 

 فقهييأأوّلًا: الاجتهاد ال 

I. مفهومه: 

من حيث الاصطلاح،  غالبًا ما يتمّ في تعريف أأيّ مصطلح ذكر مفهومين، فأأمّا الأوّل من حيث المعجم، أأي الوضع، وأأمّا الثاّني

لى مفهومه في مجال التخّصص أأو البحث أأو الاس تعمال القائم  .والّذي يرمي اإ

 الاجتهاد من حيث الوضع:  .1

يقول ابن فارس ، و وجذره جهد دلّ على المبالغة في معنى الفعل،يي الّذ ل" و على وزن "افتعَ الاجتهاد مصدر اجتهد

 .1ل عليه ما يقارِبهُيُحمَ  ال أأصلُه المشقةّ، ثمَّ والدَّ  والهاءُ  يمُ مادة )ج ه د( الجمقاييسه في ( في ه395ت)

                                                           
 .486، ص: 1946ط،  ، د1ت، مجأأحمد بن فارس، مقاييس اللغة، ت: عبد السلام محمد هارون، دار الجيل بيرو  1
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حَدِيثِ مُعَاذ: اجْتَهدََ رَاْيَ الاجْتِهاَدِ، بذََلَ الوُْسْعَ فِي طَلبَِ  الاجْتِهاَدُ وَالتَّجَاهُدُ: بذَْلُ الوُسْعِ وَالمَْجْهوُدِ. وفِي جاء في اللسّان: و 

َّتِي تعَْرِضُ للحَْاكِمِ مِنْ طَ  اقةَِ، والمُْرَادُ بِهِ رَدُّ القْضَِيَّةِ ال نَّةِ، ولمَْ الَمْرِ، وهُوَ افْتِعَالٌ مِنَ الجُْهْدِ الطَّ لَى الكِْتاَبِ والس ُّ ريِقِ القِْياَسِ اإ

نَّةٍّ يرُِ  لٍّ علََى كِتاَبٍّ أَوْ س ُ آهُ منْ قِبلَِ نفَْسِهِ مِنْ غيَْرِ حَمْ ي رَأ أأيَ الذَّ   .1دِ الرَّ

وأأضاف  ما، والصّبر على ذلك، فيكون الغالب على معنى الاجتهاد وضعًا هو بذل الجهد والطّاقة عن قصد في طلب أأمرٍّ 

لى المعنى المعجمي معنى اللفّظ من الناّحية  الكتاب ، و ين الاجتهاد والقياس من جهةعية، حين ربط بالشّّ ابن منظور اإ

نة من جهة ثانية.  والس ّ

 :من حيث الاصطلاحالفقهيي الاجتهاد  .2

بحيث لب سع في الطّ أأن يبذل الوُ ، والاجتهاد التاّم يعةبأأحكام الشّّ في طلب العلم سعه بذلُ الفقيه وُ الفقهيي لاجتهاد يقُصد با

 .2بالعجز عن مزيد طلبمن نفسه  يحسّ 

 .3وعرّفه الجرجاني بأأنهّ اس تفراغ الفقيه الوُسْعَ ليَحصُلَ له ظنل بُحكم شرعيٍّّ 

ودليل من أأدلّة الأحكام الشّّعية، لأنهّ تعلقّ باس تنباط  فالاجتهاد الفقهيي أأو الاجتهاد شرعاً هو أأصل من أأصول الفقه العقليّة،

نة والاإجماع، فكانت أأصول الحكم الشّّعي من قبل الفقيه، ويأأتي في مرتبة متأأخّرة عن  الأصول النقّلية؛ وهي الكتاب والس ّ

جماع الصّحابة والعلماء لى  الاجتهاد، لأنّ القياس أأو ، ثّم الّدين أأو الشّّيعة هي: كتاب الله تعالى وس نةّ نبيهّ واإ  كليهما يؤول اإ

عمال العقل وترجيح الرّأأي، يقول ابن عاصم  في أأرجوزته: 4اإ

 رظَ ــــادِ والنَّ ـوهوَ مَجالُ الاجتهِ ـــرْ              رٌ مُعتَبـــاسِ أأمـــــوالَخْذُ بالقِيَ 

ذْ نازِلاتُ الحكِم ليستْ تنحصْر              والنَّصُّ والاإجماعُ شَيءٌ مُنحصِر       .5اإ

نهج واحد، وهو ركائز لمالقياس، فكانت هذه المصطلحات الثلّاثة  ماالبيتين أأنّ الاجتهاد والرّأأي مجالهيرُيد ابن عاصم بهذين 

ذا غاب النصّ عمال العقل في اس تنباط الحكم اإ لحاق  ،6اإ ذا كان القياس اإ ذا كان حكم فرع بحكم أأ فاإ صل لعلّّ جامعة بينهما، واإ

آه الفقيه ورجّحه بعدالنظّر هو الرّأأي أأو  نّ الاجتهاد هوتُققّ و  الحكم الّذي ارتأ معان، فاإ عرفة الأصل والفرع لم بذلُ الوُسع  اإ

نة والاإجماع والقياس، ويقُال هي ال  ،والنظّر ،العلّّ والحكمو  نة والتّّجيح، لذا يقُال أأصول الّدين هي الكتاب والس ّ كتاب والس ّ

                                                           
 .710ابن منظور، لسان العرب، ص:   1
 .367محمد الخضري بك، أأصول الفقه، ص:   2
 .12الشّيف الجرجاني، معجم التعريفات، ص:   3
 اته بغرناطة، أأخذ علمه عن أأبي اإسحاق الشاطبّ  ه(، قاض من فقهاء المالكية بالأندلس، مولده ووف829ه/760هو محمد بن محمد بن محمد، أأبو بكر بن عاصم القيس الغرناطي )  4

ليه في المشكلات والفتوى،     له مؤلفات كثيرة منها: تُفة الحكام. والشّيف التلمساني وأأبي اإسحاق بن الحاج وغيرهم، وتبحر في علوم ش تّ وتفنّن فيها فكان محققا مطلعًا يُرجع اإ

يضاح المعاني في قرا     ءة الداني، قصيدة كنز المفاوض في الفرائض.أأرجوزة في الأصول، قصيدة اإ

 .418-417ينظر، شعبان محمد اإسماعيل، أأصول الفقه تاريخه ورجاله، ص:    
 .77، ص: 2000، 1محمد بن عاصم الأندلسي، مَهْيع الوصول في علم الأصول، ت: مصطفى مخدوم، دار المعلمة، الرياض، ط  5
 تهاد قطعياا، فالأصوليون في حديثهم عن مجال الاجتهاد وفي توضيحهم للقاعدة التّي تقول: "لا اجتهاد مع وجود نص"، أأكّدوا على أأنّ الاجلا يشتّط في الاجتهاد غياب النصّ غياباً   6

 عن دائرة النصّ المتوفرّ، ويمكن أأن يكون يمكن أأن يكون بحضور نصّ لكنهّ نصّ ظنّي الّدلالة، وبالتّالي يكون اجتهادًا ببذل جهد ووسع أأقلّ في اس تنباط حكم معيّن، دون الخروج   

 اجتهاد بغياب النصّ مطلقا، وهو الاجتهاد حقيقة، ويكون أأصعب وأأدقّ من الأوّل.   

 .31، ص: 1987، 1ينظر، عبد المنعم النمر، الاجتهاد، الهيئة المصرية العامة للكتاب، مصر، ط   
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ن كان مصطلح الاجتهاد أأوسع في مدلوله وأأعّم من مصطلح القياس، ويشمل مناهج وأ ليات تتجاوز  والاإجماع والاجتهاد، واإ

لحاق فرعٍّ  آنلعلّّ، فج بأأصلٍّ  مبدأأ اإ نة والتحّقق من س ندهاجمع و  اجتهاد، مع القرأ اجتهاد،  ماوتأأويله مااجتهاد، وتفسيره الس ّ

آخر اجتهاد، والأخذ بالمصلحة حين الحكم اجتهاد، وكيفية الاس تنباط لماّ تتعارض الأدلّة والقياس اجتهاد،  وترجيح رأأي على أ

 ... ، والاختلاف في الرّأأي اجتهادالعلم اجتهاداجتهاد، والتحّققّ من شروط المس تنبِط وضبطها بما يوافق قيمة 

تّّكيب منتهية الصّدور، تامة الموجبات الاجتهاد أأو القياس، وهو ما ذكرناه سابقاً، أأنّ أأدلّة الفقه النقّلية  ابن عاصم ثمّ يضيف

 لشّّيعةر ثوابت اياته، لذا حتّّ تتحققّ المصلحة وتس تمظروف العصر وتُدّ  وقائع بدعوى يغيب فيها حكم ما اس تجدّ من

 وف.والظّر هو أأصلٌ يثُبت بحقٍّّ مرونة الشّّيعة الاإسلامية وسِعتها وقدرتها على التكّيفّ مع كامل الأزمان و  وجب الاجتهاد،

، ويفُرّق علماء الأصول بين شعبتين من الاجتهاد، الأولى هي شعبة الاجتهاد الكامل، وهي خاصة باس تنباط الأحكام وبيانها

نّ هذا النوّع من الاجتهاد قد ينقطع في زمن ما، والثاّنية متعلقّة بتطبيق ما اس تُنبط من ور ماعدا الحنابلّ اإ ويقول الجمه

 .1الأحكام، ومنه الشّعبة الأولى تخصّ العلماء الأصوليين، والشّعبة الثاّنية تخصّ علماء التخّريج

غلاقه غلاق باب الاجتهاد" لأن اإ ، لمعالجة فوضى 2عيةياسة الشّّ كان من قبيل الس ّ  وقد تجاوز فقهاء العصر مقولة "اإ

 ّ ابع ق وحدة المسلمين، وكثرة أأدعياء الاجتهاد، فأأفتّ العلماء بعد انتهاء القرن الرّ ة، بسبب انقسام العالم الاإسلامي وتمزّ اجتهادي

غلاق باب الاجتهاد، سدًا للباب أأمام أأناس لم يتأأهلوا للاجتهاد...  .3الهجري باإ

غلاق با أأنّ ، فأأمّا الأولى ا من زاويتينعد القرن الرّابع الهجري ينُظر لهب الاجتهاد التّي طفت على السّاحة الفقهية بمسأألة اإ

ذ ظنَّ منادوها أأنّ الخروج على ما جاء به الاإمام  هذه المسأألة طُرحت بدعوى التعّصّب لأصاب المذاهب الفقهية الأربعة، اإ

دة على ما أأتوا ي والاإمام أأحمد، ضرب من المخاطرة بأأحكام الّدين، ولا يجوز الزّياأأبو حنيفة والاإمام مالك والاإمام الشافع

 وأأفتوا به.

نّ كّل ا عبد المنعم النمر ويقول لمفكّرين والعلماء من جميع في هذا الصّدد مُعاتبًا حاله وغيره من علماء الشّّيعة في هذا العصر، اإ

لّا رجال الشّّيعة اصات في نو دائم ومواكبة لكّل جديد وعطالتخّصّ  فادة، اإ لّا في اإ لّذين ش بّههم بالعاطلين اء غير مقتّن بماضٍّ اإ

 وراثياا، شعارهم أأبدا: ما ترك الأوائل للأأواخر شيئا.

تيان بما ينُاسب المصالح والظروف الجارية، ويضيف مؤكّدًا على حتميّة الاجتهاد واس تنباط الأحكام الشّّعية،  دون والاإ

 . 4والقواعد الثوّابت لّدين التّي وضعها الأوائل، كتاب الله وس نةّ نبيهّ،الخروج على أأصول ا

صدار الأحكام من قِ  على مجالفالتجّرّؤ  ،وأأمّا الثاّنية غلاق علماء العلم، هو ما أأثار حفيظة ال بل مُدّعيالفتوى واإ فطالبوا باإ

 تفّق على مرجعيّتها.ومُ  مصدرها باب الاجتهاد والاكتفاء بما هو متوفرّ من أأحكام وفتاوى موثوقٌ 

                                                           
 .306د وتاريخ المذاهب الفقهية، ص: الس ياسة والعقائ د أأبو زهرة، تاريخ المذاهب الاإسلامية فيينظر، محم  1
ياسة الشّّعية بأأنّها تدبير أأمور البلاد وشؤونها الداخلية والخارجية أأو السعي في ذلك بما يوافق شرع الله تعالى، ويبقى  2  الخلاف الّذي يحوم حول المصطلح، خلافاً فيتعُرّف الس ّ

 تفرع منها ويتّتب عليها، وليس في عين المصطلح.مصادر التشّيع )مصادر الس ياسة( وما ي    

  . 15، ص: 2019يحيى بن طاهر الفرغلي، أأصول وضوابط الس ياسة الشّعية، دار الكتاب العالمي، اسطنبول، دط،    
 .24، ص: 1996، 1، الرباط، طجامعة محمد الخامس ب، كلية الآدامنطلقاته واتجاهاته( :)الاجتهاد الفقهيي الحديث وهبة الزحيلي، الاجتهاد الفقهيي: أأي دور... وأأي جديد  3
 .24-18ينظر، عبد المنعم النمر، الاجتهاد، ص:   4
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غلاق باب الاجتهاد"يقول محمد عمارة بخصوص مسأألتي  فكير : لقد خصّوا الموتى بمهمة التّ "لا اجتهاد مع وجود النصّ"و "اإ

عمالها، أأو بعادات تغيّرت، أأو بأأعراف تبدّ  ولو كان تفكيرهم هذا قد ارتبط بأأحكام تخلّ للأأحياء، حتّّ  ا لت، ممّ فت شروط اإ

  .1ة العمرانول وتنظيم المجتمعات وتنميّ نيوية في س ياسة الدّ ات الدّ قة بالمتغيرّ الفروع المتعلّ  هو كثير في

 ، ولاوالّدنياين ه في علوم الدّ فقّ لا تو ،لا تبحّر في الشّّيعة وأأحكامهاجتهاد ضرورة من ضروريات العصر، فالاكان ومن ثَمَّ 

 والوقائع، دون اجتهاد.دات النوّازل، س تجولا مرونة ومطاوعة لم  اس تقرار ومراعاة مصالح،

 .2الاإمام مالك رحمه الله أأنهّ قال: الاجتهاد تسعة أأعشار العلم يرُوى عن وفي أأهميّته 

 : وللاجتهاد أأحكام هي

لم يخف فوت الّذي سؤول الم سؤول عن حادثة وقعت وخاف فوتها، أأو الوجوب الكفائي على الم الوجوب العيني على 

 .3الحادثة، أأو الندّب وهو الاجتهاد في حكم حادثة لم تُصل

ن قام به غيره، كحكم الصّلاة والصّيام وباق الفرائض، أأمّا  ويقُصد بالوجوب العيني الحكم الّذي لا يسقط عن المكلَّف واإ

لزام،  ذا قام به البعض سقط عن الكّل، كحكم صلاة الجمعة، والندّب لا يكون على وجه الاإ ل على بالوجوب الكفائي فاإ

 سبيل الحثّ.

جماعٍّ أأ  تهاد في مقابلّ دليل قاطع من نصٍّّ ويضيف أآخرون حكم التحريم، ويكون في حالتين، أأن يقع الاج ن ، أأو أأن يقع ممّ و اإ

 .4شروط المجتهد فيما  يجتهد فيه لم تتوفر فيه

 ،من أأدلتّها التفّصيلية ويجب التفّريق بين الاجتهاد الفقهيي والاجتهاد الشّّعي، لأنّ الأوّل يعُنى باس تنباط الأحكام الشّّعيةكما 

ذ يعُنى بكّل ما يتعلقّ بعلم العقيدة،  أأو بتطبيق ما اس تُنبط من الأحكام، جتهاد الشّّعي يشمل فالاوالثاّني أأعّم في مدلوله، اإ

  .5الاجتهاد في الفقه وفي علم الكلام

II.  ّّصلى الله عليه وسلماجتهاد النب: 

واس تدلوّا على موقفهم بقول الله تعالى: فأأنكر البعض عليه باب الاجتهاد، ، صلى الله عليه وسلمالنبّّ  في حقيقة اجتهاد 6اختلف العلماء

، فالله تعالى في غنًى عن الاجتهاد صلى الله عليه وسلمنبّّ (؛ أأي أأنّ ال 3/4)النجم {ىحَيوُ يٌحْوَ و إلا ن هُ وى إِالْهَ  نِ عَ ا ينطقُومَ}

 .7ليس نطقه صادرًا عن هوى نفسه صلى الله عليه وسلمأأنّ النبّّ السّابقة  الآيةورد في تفسير قد و  يكفُل له أأقواله وأأفعاله،

                                                           
 .17، ص: 2007، 1محمد عمارة، النص الاإسلامي بين التاريخية.. والاجتهاد.. والجمود، نهضة مصر، مصر، ط  1
 .109، ص: 2، ج 1968، 1 جمع الجوامع، مطبعة النهضة، تونس، طحسن بن عمر السيناوني، الأصل الجامع لاإيضاح الدرر المنظومة في سلك  2
 .367محمد الخضري بك، أأصول الفقه، ص:   3
 .402، ص: 2014، 11عبد الكريم النمّلّ، الجامع لمسائل أأصول الفقه وتطبيقها على المذهب الراجح، مكتبة الرشد، الرياض، ط  4
 .29ينظر، عبد المنعم النمر، الاجتهاد، ص:   5
نهّ  صلى الله عليه وسلمعدّ الحنفية اجتهاد النبّ   6  مأأمور بالاجتهاد مطلقا من غير تقييد بانتظار وحي، وقال الأشاعرة وأأكثر    صلى الله عليه وسلمنوعا من الوحي وسُّوه الوحي الباطن، وقال أأكثر الأصوليين اإ

 ب فقط.الاجتهاد في الأحكام الشّعية، وقال بعضهم له الاجتهاد في الحرو صلى الله عليه وسلمالمعتزلة والمتكلمين ليس له    

 .                                   370 محمد الخضري بك، أأصول الفقه، ص:   
 .526، ص: 2012، 4نخبة من العلماء، التّفسير الميسّر، مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشّيف، المدينة المنورة، ط  7
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ن كان لا ينطق عن الهوى فلأأنّ  صلى الله عليه وسلمالآية الكريمة وتفسيرها لا ينفيان عن النبّّ لكنّ  آ  اجتهاد رأأيه، واإ ن الّذي جاء به القرأ

م، بل هو من عند الله تعالى، ولن يقول فيه بحرف زيادة ولا نق ال به ليسوق  ولوْ }صان، من هوى نفسه وخياله كما اتهُّ
 .(46-44الحاقة ) {تيننه الوَنا مِعْطَ لقَ ين ثمُّ مِ ه باليَنْنا مِذْضَ الأقاويل لأخَعْنا بَيْلَقوّل عَــتَ

عن  : ...ولا ناطقٍّ {ىيوحَ  يٌحْو إلا وَهُ  نْى إِعن الْهوََ نطقُا يومَ}في تفسير  رحمة الله عليه يقول س يد قطب

لّا غكم من الرّ الهوى فيما يبلّ  ن هو اإ ليه صادقاً أأميناً، وهو يبلّ  وحي يوحىٌ سالة، اإ آن الكريم.تبليغ ؛ أأي 1غكم ما يوحى اإ  القرأ

نّ المراد بقوله تعالى  :عراوي رحمه اللهالشّ  محمد متولي يخويقول الش ّ  آن الكريم  {ىيوحَ  يٌ حْإلا وَ ون هُ إِ}اإ هو القرأ

 .2الّذي نطق به محمد

ّ صلى الله عليه وسلمباجتهاد النبّّ  ونقابل، كثير من العلماء يقولبالمو آنية وأأحاديث نبوي آيات قرأ وايات، ة وبعض الرّ ـــ، مستندين في ذلك على أ

  في هذا الصّدد يقول: ابن عاصم وقد نظم

 زَمــأأوْ بِوَحيٍّ مُلتَ  ادِ ـــــبالاجته       سُول قدْ حَكَم             الرَّ  واخْتلَفَُوا هل                        

 ناَهُ عن أأن يجتَهدافالوحُي أأغْ      دا              ـــــم يكُنْ به تعُبّ ـــــلَ: لـــفقي                         

َّه قدِ اجتهـــــوالاختي      رَدْ ه وَ ـــ ما الوْحُي بحكمفي غيرِ        دْ              ـــــــارُ أأن

ي بيّنتُ                ـــــوالاس تن         3مثلُ "عفا الله" "لو اس تقبلتُ"     ادُ في الذَّ

نهّمن  ، وذكر حّجتين من حجج صلى الله عليه وسلموضّّ ابن عاصم الاختلاف القائم فيما تعلقّ باجتهاد النبّّ  كان متّوكًا في بعض  صلى الله عليه وسلم قالوا اإ

 مْ لهُ نتَ أذِلِــــــمَ   فا الله عنك عَ}الآية الكريمة:  "عفا اللهوهو الرّأأي الأرجح حس به، وقد قصدَ بقوله " ،ادالمسائل اإلى باب الاجته

ذ  (،43)التوبة  {بيناذِكَالْ وا وتعلمَ قُ دَالذين صَ  ن لك َــيّتى يتبَحَ يذكر المفسّرون في أأمر هذه الآية الكريمة: عفا الله اإ

ذنك للمنافقين في القعود عن الجهاد، لأيّ عمَّا  -النبّأأيها -عنك  سبب أَذِنتَ  وقع منك مِنْ تركِ الَوْلى والأكمل، وهو اإ

 .4وتعلم الكاذبين منهم في ذلك؟ ين صدقوا في اعتذارهم يظهر لك الّذ ف عن الغزوة، حتّّ خلّ لهؤلاء بالتّ 

ل كان من اج غزوة تبوكللمنافقين بالتخلفّ عن  صلى الله عليه وسلمالاإذن الّذي منحه النبّّ  يه، لذا عفا تهاد رأأيه وليس من وحّيٍّ أأوحي اإ

لّا لِ  الله عنه عّما صدر منه،  عنه فيما أأمره به.الله تعالى  مَ يعفُوواإ

تقَبلتُ من أأمرِي ما اس تَدْبرَتُ ما سُقْتُ الهَْدْيَ، ولحََللَتُ مع النَّاسِ حيَن اس ْ  : لوَِ صلى الله عليه وسلم حديثه" اس تقبلتُ  قصدَ بقوله: "لوِ و  

 .5حلُّوا

                                                           
آن، ص:   1  .3406س يد قطب، في ضلال القرأ
 .14671، ص: 23، مج 1971 الشعراوي، مطابع دار أأخبار اليوم، القاهرة، دط، محمد متولي الشعراوي، تفسير  2
 .90محمد بن عاصم الأندلسي، مَهيْع الوصول في علم الأصول، ص:  3
 .194نخبة من العلماء، التّفسير الميسّر، ص:   4
 .3200-3199، ص: 6201ينظر الحديث وتفسيره في صيح البخاري، مكتبة البشّى، كاراتش، باكس تان، دط،  5
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نّ  سرى بدر أأ  في حقّ  صلى الله عليه وسلمه ما صدر عنما لم يذكر ابن عاصم في أأرجوزته، ومن ذلك  صلى الله عليه وسلممن الأدلّة على اجتهاد النبّّ ثّم اإ

،تصّرفً كان وقد اتفّق العلماء على أأنهّ  عنهم، وأأخذه الفداء ن اا كَمَ} :تعالى قوله ودليله وليس من عند الله، ا اجتهادياا

 .(67)الأنفال {ضِرْن في الأَخِثْى يُتى حَرَأسْ ون لهُكُيَ نْأَ  يٍبِنَلِ

ل غزوة وأأوّل انتصار للنبّّ أأوّ -من في أأيديهم من أأسرى بدر  أأصابه في أأمرِ استشار  صلى الله عليه وسلمالنبّّ وفي تفسير الآية ورد: أأنّ 

لخطاب قلب أأبي بكر ورأأى أأن يُخلوّهم ويأأخذوا منهم الفدية، لعلهّم يتوبوا ولعلهّا تنفعهم، ورأأى عمر بن ا لانَ فَ  -وللمسلمين

ما قال أأبو بكر،  صلى الله عليه وسلمحتّّ يعلم الله أأن ليس في قلوبهم هوادة للمشّكين، فهوى النبّّ  ولو كانوا أأهليهم، أأعناقهم واأأن يضرب

 .1فنزلت الآية

نّ كتب الأصول تذكر قولًا للس يّدة عائشة رضي الله ثمّ  يُحيل على أأنّ  -س نين طويلّ  صلى الله عليه وسلموهي التّي عاشت بعد النبّّ - اإ

، وهو ما فيه 2: "لو أأدرك الرّسول ما أأحدث النسّاء لمنعهنّ المساجد"ه، كقولهامن اجتهاد نفسأأحكامًا يقول كان  صلى الله عليه وسلمالنبّّ 

لى المساجد هو حكم اجتهاديّ، وليس من  صلى الله عليه وسلمالّذي أأصدره النبّّ الجواز كم حدليل صريح على أأنّ  في حقّ خروج النسّاء اإ

َ تعالى عند الله لّا لم  بتغييره.الله عنها  رضيا قالت الس يّدة عائشة ، واإ

وهو الّذي حرّم الجمع بين المرأأة وعّمتها أأو ، صلى الله عليه وسلمفيه عن رسول الله لا ينبغي ن ، بة عظيمة وشرف كبيرالاجتهاد مرت ولأنّ 

ين عليها، وهو الّذي  خالتها قياسا على تُريم الجمع بين الأختين، وجوّز أأداء فريضة الحجّ على الأم قياسا على جواز قضاء الدَّ

ليه وشّجعهم عليه، كما فعل لما أأقرّ اختلافهم في فهم حديث: علّم أأ  لّا في بني  لا يصُليّّن أأحدٌ "صابه الاجتهاد ونبّههم اإ العصر اإ

كّل هذا وغيره الكثير مّما فيه دلالة قطعية أأو منعه بعض المعاملات بما يرُاعي المصلحة العامة... صلى الله عليه وسلموكذا تجويزه ، 3قريظة"

ئل فيها وأأوامر ونواهي ، وأأنّ ليس صلى الله عليه وسلمعلى اجتهاده  كّل كلًّمه أأو أأفعاله وحّي يوحى، بل كان له كلًّم وأأجوبة على أأمور س ُ

نكار  هو صلى الله عليه وسلملذا اتفّق جمهور الأصوليين أأنّ النبّّ ، صلى الله عليه وسلمفي فتّات انقطع فيها الوحي عليه  المجتهد الأوّل في الاإسلام ولا يجب اإ

  .4ذلك

III.  ّّصلى الله عليه وسلمالاجتهاد بعد النب: 

فطلب اطب الله تعالى الاإنسان خطاب العاقل الواعي المتّزن، ونظّمت حال العباد والبلاد، فخمية جاءت الشّّيعة الاإسلا

عمال البصر، والأخذ بالأس باب، والسّعي، والتحّققّ، وجهاد النفّس، ومراعاة المصالح،  والتوّكّل لا منه حسن الاإصغاء، واإ

يج ا يليق بمجتمع متوازن وسليم،وغيرها ممّ التوّاكل،  أأصابه معاملّ الشّّيك  صلى الله عليه وسلموعامل النبّّ  ابيّين عاملين مؤثرّين،وبأأفراد اإ

لّا أأن اهتدوا بهديه، وساروا وفق منهجه،  اجتهد، اجتهدوا، فتعلمّوا منه  صلى الله عليه وسلمولأنهّ في المشورة والمعاملات، فما كان منهم اإ

ل ومنطقه فيما يخدم الأمّة العامة، وتوظيف العق ، وطلب المنفعةوعدم الرّكون اإلى العجز والاستسلام روفمجاراة الظّ 

آن  صلى الله عليه وسلمأأقرّهم على ذلك، اجتهدوا بعد وفاته ولأنّهم اجتهدوا في حياته و الاإسلامية كافة،  فجاؤوا بما لم يأأمر به، كجمع القرأ

                                                           
آن، ص:   1  .1553-1550ينظر، س يد قطب، في ضلال القرأ
 .100، ص: 1954، 1محمد يوسف موسى، تاريخ الفقه الاإسلامي فقه الصحابة والتابعين، معهد الدراسات العربية العالية، جامعة الدول العربية، ط  2
 . 4119صيح البخاري/ عبد الله بن عمر/   3
 .84-73عم النمر، الاجتهاد، ص: ينظر، عبد المن  4

ليه في هذا العصر، مطابع المدني، مصر، ط     .29-24، ص: 1972، 1وينظر، س يد محمد موسى، الاجتهاد ومدى حاجتنا اإ
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من وهذا الأصل الثاّبت لأصول الّدين، ع على الأمصار، فيكون المرجع الأوّل و الكريم في مصحف موحّد وبخطّ ثابت، يوزَّ 

ذ وترجيح الرّأأ جتهاد باب الا  جمعه أأفضل من تركه خوفَ ضياعه. أأرتوا أأنّ ي، اإ

 :1 صلى الله عليه وسلمبعد وفاة النبّّ  رضوان الله عليهم اجتهادات الصّحابة ونذكر بعض الأحداث والوقائع التّي تعُدّ من

 ذ طالبه فيه أأن يُخلّي سبيلها، مخ ة أأن يقتدي به افكتاب عمر بن الخطاب اإلى حذيفة بن اليمان لماّ تزّوج بيهودية، اإ

 .لّذمة لجمالهنّ ويتّكون نساء المسلمينالمسلمون، فيتزوجون نساء أأهل ا

 الله لأقاتلن اختلاف الصّحابة في قتال من منع الزّكاة، فلم يُجز عمر بن الخطاب قتالهم، في حين قال أأبو بكر: و

ن الزّ من فرّق بين الصّ  لقاتلتهم  صلى الله عليه وسلمل الله قالا كانوا يؤدونه لرسو المال، والله لو منعوني ع كاة حقّ لاة والزّكاة، فاإ

 .على منعه

 ويقول:  ة،دّ العِ  مثل نسائها لا وَكْس ولا شطط، ولها الميراث، وعليها ابأأنّ لها مهرً  ،قضاء ابن مسعود في المفوّضة

ن يكن خطأً أأقول فيها برأأيي، فاإن يك  .منه نيطان، والله ورسوله بريئاالش ّ   ومنفمنّي  ن صوابا فمن الله، واإ

  لى الجيش بتأأخير الحدّ حتّّ يخر لى أأرض المصالحة، مخافةً كتاب عمر بن الخطاب اإ لعدو على أأن يطّلع امنه  جوا اإ

و في أأ فر : لا تقطع الأيدي في السّ صلى الله عليه وسلمسول في صفوف المسلمين، ولعلّه قاس على قول الرّ  ذلك، فيعدّه تفكّكاً 

 الغزو، فأألحق باق الحدود بحدّ السرقة.

في زواج المسلم  حس به لمراعاة مصلحة المسلمين والمسلمات، وما يهودية اجتهادٌ بن اليمان من اطاب في زواج ر بن الخعم رأأيُ 

قامة الحدّ، واختلافمن كتابيّة من حرج،  لتعّامل مع اأأبي بكر في  ه معوكذا طلبه من قادة الجيوش التخّلي المؤقتّ عن اإ

مّا ل أأي دليل قاطع على الاجتهادالرّ  مانعي الزّكاة اجتهاد لكليهما، لأنّ الاختلاف في نصّ ظنّي الّدلالة،  لأنهّ غياب النصّ، أأو، اإ

لا زيادة، وبالميراث كم ابن مسعود لمن لم يسُمَّ مهرها بالمهر حسب ما هو شائع بين بنات جيلها ونساء بيئتها، بلا نقصان ووحُ 

لّا حكم اجتهاديّ، ودليله قوله: فاإن يكن صوابا ن يكن خطأأ فمنّي ومن الش ّ وبالعدّة، ما هو اإ  يطان. فمن الله، واإ

لى ما يلية ومنهجيّ وقد بحث الأساتذة المعاصرون كيفيّ   :2ة اجتهاد الصّحابة وخلصوا اإ

 نة، ومنهم من كان يتجاوزهما لى القياس يرى محمد أأبو زهرة أأنّ من الصّحابة من كان يجتهد في حدود الكتاب والس ّ  اإ

لى ا  لمصلحة كعمر بن الخطاب.كعبد الله بن مسعود، أأو اإ

 .ويرى محمد الخضري بك أأنّ اجتهاد الصّحابة اقتصر على القياس 

 لى ثلاثة أأنواع وهي: بيان النصّوص وتفسيرها، والقياس، و الاجتهاد وقسّم محمد سلام مدكور اجتهاد الصّحابة اإ

 بالرأأي؛ أأي المصالح المرسلّ والاس تحسان.

 رائع، الذّ  صّحابة يشمل القياس، والاس تحسان، والبراءة الأصلية، وسدّ وصّرح محمد علي السايس أأنّ اجتهاد ال

 والمصالح المرسلّ. 

                                                           
 .35-31ينظر، المصدر نفسه، ص:   1
ليه في هذا العصر، ص:   2  .40-38ينظر، س يد محمد موسى، الاجتهاد ومدى حاجتنا اإ
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آرائهم، يعُدّ أأصل الاجتهاد وقوامه، لأ  صدار أأحكامهم وأ نّهم رضي الله عنهم الاختلاف في منهج الصّحابة وفيما يعتدّون به في اإ

تهدوا رأأيهم، ومنها ، فاإن لم يجدوها، اجصلى الله عليه وسلمون عنها في س نةّ النبّّ ، يبحثيأأخذون أأوّلًا بكتاب الله، فاإن لم يجدوا حاجتهم فيه

لحة، ومنهم من يرُجّح وقع الاختلاف بينهم في بعض الأحكام والتقّريرات، لأنّ منهم الميّال للقياس والعلل، ومنهم الميّال للمص

آخر من باب الاس تحسان، ومنهم من يأأخذ بالبراءة   وهكذا.الأصلية، رأأيًا على أ

دارته شؤون المسلمين،  -غالبًا-الصّحابة من يزاوج بين منهجين أأو أأكثر، فعمر بن الخطاب يأأخذ بالمصلحة ومن  في حكمه واإ

دارة شؤ زهرة لكنهّ أأمر أأبا موسى الأشعري بالقياس حين ولّاه القضاء، وقد وضّّ محمد أأبو  ولة ون الدّ سبب ذلك بقوله: اإ

ّ تقوم على المصلحة ودفع الفساد...وأأمّا ال ن  الحقوق الم للمظلوم، وردّ ه تُقيق للعدالة بين الخصوم، وللانتصاف من الظّ قضاء فاإ

دود، فكان لا الحرسم له القوانين وتُ  سنّ نيا تُ الدّ  ن يتقيد بنظام ثابت، والقضاء في كلّ أأ  من الغاصب للمغصوب منه، فلا بدّ 

ما قط، فاإن لم يجد الحكم صريحا فيهما ويسعفه تعرف من نة غير منطلق عنهدا بالكتاب والس ّ ن يكون مقيّ في الاإسلام من أأ  بدّ 

ّ الأش باه ما يشارك المنصوص عليه في بعض الأوصاف حتّّ   قائم، أأو بالحمل على نصٍّّ  ه مثله، ويكون قضاؤه بنصٍّّ  يحكم بأأن

 .1قائم...

مارة الّدولة الاإسلارضي الله عنه يرُاعي عمر بن الخطاب  ج الأسلم في حكم ، وهو المنهميةمصالح العباد والبلاد في توليّه اإ

ً الّدولة، والمناسب لجميع الأطراف ا يسير عليه القاضي ، أأمّا القضاء فيتطلبّ قانونًا ثابتاً ومعيارًا واضًّا وسراطًا مس تقيم

لّا مالت الكفّة لمن لا يس تحقّ وضاع الحقّ.والم    تخاصمون، واإ

نة، لذا كان مصوتدخل اجتهادات كبار الصّحابة الأوائل وما أأوثر عنه  نة أأعّم من مصطلح م ضمن ما يسُمّى بالس ّ طلح الس ّ

 .2الحديث

، وتكوّنت وكثرت العلم بأأمور الّدين والفقه، واتسّعت الأدلةّ انتشار زاد ، 3جاء عصر التاّبعينو ولماّ ولّى عصر الصّحابة 

جماع،ما ين وكلّ  ،، وس نةّ الصّحابةصلى الله عليه وسلمللتاّبعين ثروة من الأصول، كتاب الله وس نةّ رسوله  الصّحابي، قول و  ضوي تُتها من اإ

الفقهاء، ولأنّ  تدوين المأأثور عن كبار الصّحابةو الحديث، جمع هم عصر في ...، كما وتمّ بينهاوالتّّجيح والآراء الاجتهادية، 

المسلمين انقسموا ولأنّ الحياة سارت نحو التمّدّن والاحتكاك أأكثر فأأكثر مع باق الأمم والأجناس، ولأنّ المعطيات تغيّرت، 

وكما كان بين  وزادت الأحداث والوقائع والمناس بات، بات الاجتهاد ضرورة أأكثر من أأيّ زمن سابق،فرقا وجماعات، 

آرائهم الاجتهادية،الصّحابة اختلافات في لتفّسير كان للتاّبعين ذلك وبوضوح أأكثر، خاصة فيما تعلقّ با  مبادئهم الفقهية، وأ

 دَّ الباحثون نوعين من الفقه زمنهم، فقه رأأي وفقه أأثر.، وعوالتأّأويل والقياس

                                                           
 .235، تاريخ المذاهب الاإسلامية في الس ياسة والعقائد وتاريخ المذاهب الفقهية، ص: محمد أأبو زهرة  1
 .244ينظر، المصدر نفسه، ص:   2
 هو  قيلات على الاإسلام، و ا مسلمًا وممسلما ومات على الاإسلام، ولو تخللّت ذلك ردّة على الأصح، ويعُرّف التّابعيّ بكّل من لقي صابيا  صلى الله عليه وسلميعُرّف الصّحابي بأأنهّ كّل من لقي النبّّ   3

بَ الصّحابيمن      هل المدينة هو سعيد بن  أأ ، وجعلهم الحاكم خمس عشّة طبقة، الأولى منها من أأدرك العشّة المبشّين من الصّحابة، وقال الشيرازي: أأفضل التابعين عند صَِ

 هو الحسن البصري. المسيب، وأأفضلهم عند أأهل الكوفة هو أأويس القرني، وأأفضلهم عند أأهل البصرة   

 .156-152، ص: 1985، 7محمود الطحان، تيسير مصطلح الحديث، مركز الهدى للدراسات، الاإسكندرية، ط   



41 
 

ن كان لهم اجتهاد بالرّأأي المصلحة، وأأهل الرّأأي هم أأهل فيه يتبّعون فقليل و  أأهل الأثر هم أأهل الحديث أأو أأهل الحجاز، واإ

 .1قه التقّديريقد يحدث، وهو ما يسُمّى بالفلم يقع و العراق، ومنهجهم القياس، وبالغوا فيه حتّّ أأفتوا به فيما 

ذ في بيئتين متباينينظهور فقهين  والمناهج  ةم السّائدلا يمكن تجاوز تأأثير البيئة والاإقليم في العلو  مختلفتين تُصيل حاصل، اإ

آثار الرّسول وأأخباره وأأحاد الحجازالمتبّعة فيها، ف يثه، عقليّة أأهله بقت بيئة منغلقة على ذاتها، مُحافظة على تراثها، غنية بأ

لى حدٍّّ ما عن  شى والظّروف التّي كانت سائدة،تتما لمذهب النقّلي ولا عجب أأن يطغى ا، دواعي التمّدّن والاختلاطبعيدة اإ

ا الحضارات عراق فكان مُلتقى الثقّافات ومنبعأأمّا البأأرض الحجاز وبين علمائه،  التقى الفرس  عده، بهقبل التاّريخ وب ومصبهَّ

عظم الخلفاء، وبه كانت عواصم الّدول، وفيه اس تقرّ موبه ترُجمت العلوم والفنون، روا، والرّوم والعرب، وتعايشوا وتصاه

ت الفتن، وبه ظهر الاختلاف والانشقاق، ومنه خرجت الفرق والطّوائف، وفيه كان العدل وفيه كان الطّغيان، ومنه انتشّ 

مّ  فالعراق أأوّل مظهرِ   العلوم وتلاقحها، ولا ذهب العقلي، كنتيجة حتمية لتلاقة العربية والاإسلامية، لذا فشا فيه المتمدّنٍّ للأأ

العربية،  الأصلي للغّةوطن المالتحّليل على الّدراسات الشّّعية فحسب، فاإن كانت ش به الجزيرة العربية هي هذا يقتصر 

حوي بالتحّديد في ي والنّ لكنّ الواقع خالف المنطق، ونشأأ الّدرس اللغّو أأن تنشأأ الّدراسات اللغّوية بها، يُحيل على  فالمنطق

 .العراقأأرض 

نجمهم الاإسلامية  علاقة بالشّّيعة صبة التاّبعين للصّحابة وأأخذهم الفقه عنهم وحرصهم على جمع وتعلّم كل ما لهولقد جعلت 

 :همفي المدينة من التاّبعين س بعة فقهاء  رتهش وايسطع واسُهم يلمع في سماء علوم الّدين، 

نهّ كان أأحد المفتين، ه(،93)ت سعيد بن المسيب القرشي ه(، وأأبو 94وعروة بن الزبير بن العوام )ت وقال فيه ابن عمر: اإ

ه(، وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة 108ه(، والقاسم بن محمد بن أأبي بكر الصديق )ت94بكر بن عبيد بن الحارث )ت

وخارجة بن زيد بن ثابت فقيه ه(، 100ارث )ته(، وسليمان بن يسار مولى أأم المؤمنين ميمونة بنت الح99بن مسعود )تا

 .2ه(99الصحابة في الفرائض كأبيه )ت

 :3وكان يشُهد لهم على ذلك، ومّما قيل في بعضهم، اسات الفقهية وعلوم الشّّيعةوغيرهم الكثير مّمن كان له بالغ الأثر في الّدر  

ء كنت شي قابوس بن أأبي ظبيان: قلت لأبي لأيّ  قالهما و هل مكة أأتجتمعون علي وعنكم عطاء؟ ابن عباس: يا أأ  قالهما 

ن شهاب: يسأألون علقمة ويس تفتونه، وما قاله اب صلى الله عليه وسلمول الله تدع الصحابة وتأأتي علقمة؟ قال: أأدركت ناسًا من أأصاب رس

 ه كان قليل الحديث.ما رأأيت أأحدا كان أأفقه من علي بن الحسين ولكنّ 

 :4ما يلي وكذا تابعيهم بعينومما يذُكر من وقائع وأأحكام على اجتهاد التاّ

                                                           
 .249-248 محمد أأبو زهرة، تاريخ المذاهب الاإسلامية في الس ياسة والعقائد وتاريخ المذاهب الفقهية، ص:ينظر،   1
 .255ينظر، المصدر نفسه، ص:   2
ليه في هذا العصر، ص:س يد محمد   3  .41 موسى، الاجتهاد ومدى حاجتنا اإ
 .98-94 ينظر، عبد المنعم النمر، الاجتهاد، ص:  4
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  ّلزم أأن يضع سعر وا المصلحة العامة في موضوع التسّعير، ورأأوا أأنّ الحاكم مُ جماعة من التاّبعين وتابعيهم حكمّ  أأن

لاق التجّار ، لأنّ أأخصلى الله عليه وسلم بون، وهو ما خالفوا فيه أأمر رسول اللهلع بما يتماشى مع مصلحة التاّجر ومصلحة الزّ السّ 

 من زمنه اإلى زمنهم. ومعاملاتهم تغيّرت

  َّذا تاب قبل القدرة والقبض عليه، مخافةَ أأن  1الآية خالف عروة بن الزبير نص التّي تُكم بالعفو عن المحارب الجاني اإ

ليه الاإمام الغزالي والاإمام الطوفي  فسادهم ثّم يسُارعوا ليسلمّوا أأنفسهم،ن ويزيدوا في يتجرّأأ المفسدو  وهو ما ذهب اإ

ذا  .2مت المصلحة على النصّدّ عارضته مصلحة راجحة، قُ  من أأنّ النصّ اإ

  ّعطاء بني هاشم الز دقةَ صلى الله عليه وسلم حديث رسول الله ومخالفة نصّ  كاةاجتهاد بعض الفقهاء وتجويزهم اإ نَّ الصَّ ي لا تنَبْغَِ  : }اإ

 ، مخافة أأن يتُّكوا ويموتوا جوعاً، لأنّ الظّروف تبدّلت، ومعها تبدّلت المصلحة.3مد{ل لِ محُ 

  ل المسلم.س العدو بأأسرى المسلمين، وتجويزه قتلهم مع أأنّ النصّ يُحرّم قتلة تتّّ مام مالك في مسأأ اجتهاد الاإ 

 لتاّبعين،ا، وعلمّها أأصابه رضوان الله عليهم، وهم نقلوها لتلاميذتهم من صلى الله عليه وسلممسيرة الاجتهاد مع النبّّ محمد  ابتدأأت

فأأكبر من له الفضل في نشّ ، (100)التوبة {انٍسَم بإحْوهُعُين اتّبَ ذِالّو ارِصَوالأنْ اجرينَن المهَون مِلُ الأوّ ونَقُابِوالسّ}

رضي  طابخاصة زمن خلافة عمر بن الخ ،، سواء من بقي منهم في المدينة وهم كثرٌ صلى الله عليه وسلمالّدين والفقه هم صابة رسول الله 

 وفة.بن مسعود قاضي الك ، أأم من انتقل اإلى باق الأمصار، كأبي موسى الأشعري قاضي البصرة، وعبد اللهالله عنه

وأأصاب عبد الله بن عمر،  ب ابن مسعود، وأأصاب زيد بن ثابت،ة عن أأصايقول ابن القيّم: والّدين والفقه انتشّا في الأمّ 

 .4ن عبد الله بن مسعودا أأهل العراق فعلمهم ععباس، وأأمّ وأأصاب عبد الله بن 

آن والعالِم به،ة و لّذكر لأنهّ فقيه الأمخصَّ ابن القيم ابن مسعود با يدًا بن ثابت لأنهّ وخصَّ ز  وصاحب السّواد، مفسّر القرأ

ن أأعلم الناس ، وكاصلى الله عليه وسلم ، وخصَّ عبد الله بن عمر لأنهّ ورث فقه أأبيه وحبهّ للنبّّوفقيه الفرائض كاتب الوحي ومفتي المدينة

آن، فهؤلاء من أأفعبد الله بن عباس لأنهّ حبر الأمّة وتر بالحديث والفتوى وأأحكام الحجّ، وخصَّ  قه الصّحابة، ومّمن جمان القرأ

عند  حّجةً  هما وعملُ قيهم وتلامذتهم، حتّّ صارووكان لهم بالغ الأثر في محيطهم ومرافكان لهم الفضل في نشّ العلم والشّّيعة، 

 خلفائهم ومن أأتى بعدهم.

                                                           
نا جزاء الذين يحاربون الله ورسوله ويسعون في الأرض فسادا أأن يقتلوا أأو يصلبوا أأو تقطع أأيديهم وأأرجلهم من خلاف أأو ينفوا من الأ  1  في  رض ذلك لهم خزي في الدنيا ولهم}اإ

لا الذين تابوا من قبل أأن تقدروا عليهم فاعلموا أأن الله غفور رحيم{     (.34-33)المائدة  الآخرة عذاب عظيم اإ
 دينهم،  ة أأن تُفظ على الناّسأأساس الاجتهاد هو مراعاة المصلحة وتُقيقها، بل وأأساس الّدين كلهّ بما فيه من عقوبات وحدود وقصاص هو مصلحة الاإنسان، فوظيفة الشّّيع  2

 ط مقصد حفظ النفّس والمال ن يسقونفسهم، وعقلهم، وأأعراضهم، ومالهم، وكل ما يتضمّن حفظ مقصد او أأكثر من هذه المقاصد يعُدّ مصلحة، وقد تتعارض المصالح أأو المقاصد، كأ    

 ص تتناهى والأحداث لا تتناهى، الأحكام، من مبدأأ "لا ضرر ولا ضرار"، وأأنّ النصّو أأمام مقصد أأسُى وهو حفظ الّدين، أأو قد تتعارض المصلحة مع النصّ، فيقوم الاجتهاد ليبيّن    

نّ النصّ راعى المصلحة فيما يُخالف التشّّيع، كأكل الميتة للمضطر حفاظًا على مقصد النفّس، ومنه كان الاجتهاد يبحث المصالح ويُ      قيقها بعيدًا عن الّذاتية، سواء وافقت  تُ راعي ثّم اإ

 لنصّ أأو تعارضت معه، وهو ما يعُرف عند علماء الفقه بتعارض النصّ مع المصلحة.ا   

 .109-99ينظر، المصدر نفسه، ص:    
 .1072صيح مسلم/ عبد المطلب بن ربيعة بن الحارث/   3
 .246، ص: محمد أأبو زهرة، تاريخ المذاهب الاإسلامية في الس ياسة والعقائد وتاريخ المذاهب الفقهية  4
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ر بن الخطاب، وخالف في ذلك ما رواه سعد بن أأبي فهذا الاإمام مالك يكره القيام بالعمرة والاإحرام لها معًا، اتبّاعاً لرأأي عم

مالك الاإمام  وصنعناها معه، لكنّ  صلى الله عليه وسلمول الله سفضل الجمع بين العمرة والحج، وقال قد صنعها ر  صلى الله عليه وسلم الرّسولوقاص من أأنّ 

 .1من سعد صلى الله عليه وسلمة، وقال: عمر أأعلم برسول الله واعتبر قوله س نّ  بن الخطاب رضي الله عنه ل ما قاله عمرفضّ 

 الكثير من التاّبعين، الصّحابة في مدرسة وقد تخرّجس نةّ تتُبّع،  خه من الصّحابة، ويعتمده، ويعدّهعيّ يأأخذ برأأي ش يفكّل تاب

لى تابعي التاّبعين، حتّّ  انتقل العلممنهم  ثمّ  المذاهب الفقهية الأربعة مع الأئمة الأربعة،  صوله بتأأسّسرست قواعد الفقه وأأ  اإ

براهيم النخعي والشعبّ، ومن ش يوخحنيفة أأبوالاإمام  بعة، ش يوخهمن ، و فقيههاو  المدينة عالممالك الاإمام ، و 2ه اإ  فقهاؤها الس ّ

تلميذ الشّافعي، وقد سُُي هذا العصر بعصر الأئمة  الاإمام أأحمدو  تلميذ مالك،و مؤسّس علم أأصول الفقه  الشافعيالاإمام و 

 المجتهدين.

ياس ية والاعتقادية فظهرت الفرق، -أأتباع التاّبعين-دين بلغ تفكّك المسلمين أأوجّه في عصر الأئمة المجتهو  ، 3على اختلافها، الس ّ

آنية بما ينُاسب الهوى، وقيل عن النبّّ  آيات قرأ ما لم يقل،  صلى الله عليه وسلموكثُر الغلط والافتّاء على أأصول الشّّيعة وثوابتها، ففُسّرت أ

وُسع الأقصى بغية التمّييز بين الصّحيح والرّث، وبين وبذل الأأبو حنيفة على الاجتهاد  وعلى رأأسهم الاإمامما حمل أأئمةّ الفقه 

ولهم اجتهادات بالجملّ الثقّة والملُفقّ، وبين الحكم الّذي يعتمد على مرجع وحّجة، والحكم الّذي ينبع عن ذاتية ولا أأصل له، 

 .فيما تعلقّ بجمع الحديث النبّويخاصة 

 

                                                           
 .253لمصدر نفسه، ص: ا  1
براهيم بن يزيد بن قيس النخعي )  2  ه( تابعيّ وفقيه ومفتي الكوفة، التقى بالصّحابة المتأأخرين وبأأم المؤمنين عائشة وهو صغير، لكنهّ لم يروِ عنهم.96ه/47هو اإ

 .715، ص: 1، ج2004، 1بيروت، طينظر، شمس الدين الذهبّ، سير أأعلام النبلاء، ت: حسان عبد المنان، بيت الأفكار الدولية،    

      ن الصحابة مه، التقى بالكثير 103ه، وكذا في تاريخ وفاته، وقيل كانت س نة 28ه، وقيل 17ه، وقيل 21هو عامر بن شراحيل الشعبّ، اختُلف في تاريخ ميلاده، قيل س نة    

 وأأخذ عنهم العلم، وروى عنهم الكثير.    الكبار   

 .2100ص:  ينظر، المصدر نفسه،   
آخر زمن عثمان واش تدّ   3 يعة فظهروا أ نة، وأأمّا الش ّ يعة والخوارج، فأأمّا الجماعة فهم أأهل الس ّ ياس ية ثلاث، الجماعة والش ّ     عودهم زمن علّي، واعتقادهم بالاإجمال أأنّ علياا    أأبرز الفرق الس ّ

يعة ش يّعًا، منهم من كُفّر، كا بئيةّ أأتباع عبد الله بن س بأأ، والبيانية أأتباع بيان بن سُعان التميمي، والمغيرية اتباع المغيرة بن سعيد، وكل هؤلاء  أأحقّ المسلمين بالخلافة، وتفرّقت الش ّ لس ّ

له السّماء غير اإله الأرض، والغرابية الّذين زعموا أأنّ جبريل عليه السّلام أأخطأأ بين علّي ومحمد  الخطاب الأسدي، الّذي كفر وادّعى  ، والخطابية أأتباع أأبيصلى الله عليه وسلمأألهّوا علياا، وزعموا أأنّ اإ

يعة فرق لم تخرج عن الاإسلام جملًّ، كالزيدية نس بة اإلى زيد ب َ جعفر بن محمد الصادق، وقد أأحلّ كّل المحارم، ومن الش ّ ن علي زين العابدين بن الحسين، وقد أأجازوا ولاية النبّوة، وأألهَّ

يعة أأيضا ثلاث فرق بارزة وما زالت قائمة ومنتشّة في بلاد المسلمين، وهي: الكيسانية أأتباع المختار بن عبيد الثقفي، ويرون أأنّ علياا  أأبي بكر وعمر لأنّها أأقاما الحقّ والعدل، ومن الش ّ

رادة الله تبعا لتغيّر علمه، والاثنا عشّية  تتغيّر  أأحقّ بالاإمامة بعد محمد ومن بعده الحسن ثم الحسين ثم محمد بن الحنفية، الّذين ظنوه المهدي المنتظر، وكانوا يقولون بالبداء، وهو أأن اإ

، وائمتهم هم: علي بن أأبي طالب، وابنيه الحسن والحسين، وعلي زين العابدين بن الحسين، ومحمد الباقر وابنه صلى الله عليه وسلمويرون أأنّ الاإمامة من حقّ ذرية فاطمة الزهراء وهي وصية النبّّ محمد 

لى اإسماعيل بن جعفر الصادق، جعفر الصادق، وموسى الكاظم بن جعفر، وعلي الرضا ، ومحمد الجواد، وعلي الهادي، والحسن العسكري وابنه محمد، والثاّلثة هي الاإسماعلية نس بة اإ

ذريته من ملك بعدها مصر  محمد المكتوم، ومن وتوافق الفرقة السابقة في أأحقيةّ الاإمامة حتّّ تصل اإلى جعفر الصادق، فتقول أأنّ الأحقّ بعده هو ابنه اإسماعيل ولأنهّ مات تذهب لابنه

 وهم الفاطميون.

لّا لله، وقاتلوه وكفّروا جماهير المسلمين في عهده، وينادون بقتل الاإ  ذا لم يعدل،وأأمّا الخوارج فهم فئة ثاروا على علّي وصرخوا فيه أأن لا حكم اإ تكب الكبيرة، ومن لم ويكفّرون مر  مام اإ

ا الأزارقة أأتباع نافع بن الأزرق، والصفرية أأتباع زياد بن الأصفر، وكانوا يس تبيحون دمايخرج عن السلطان الظالم يعُدّ كافرًا، وهم فرق ء المخالفين حتّّ الأطفال والنسّاء، ، أأشدّها غلوا

ار نعمة وليس كفار عقيدة ولا ون في مخالفيهم كفودونهم في الشّدة النجدات أأتباع نجدة بن عويمر، وأأقرب فرق الخوارج اإلى الجماعة هم الاإباضية أأتباع التّابعي عبد الله بن اإباض، وير 

 يجوز قتلهم كما وتقُبل شهادتهم.

الوعيد، وأأنّ مرتكب الكبيرة في منزلة وعقابه، والوعد و أأمّا الفرق الاعتقادية فمنهم المعتزلة، الأشهر والأكثر تأأثيرا في الفهم الاإسلامي، ومبادئها خمسة: توحيد الله، والله عدل في ثوابه 

ياسة بأأصول ا بين ذا لم يتب، ووجوب الأمر بالمعروف والنّهيي عن المنكر، والمرجئة الّذين خلطوا الس ّ أأنّ المعصية لا تضّر مع الاإيمان  لّدين، ويرونالاإيمان والكفر، وهو مخلد في الناّر اإ

نّ الاإنسان ليست له  رادة فيما يفعل، والقدرية والتّي ترى أأن الاإنسان يفعل ال كما لا تنفع مع الطّاعة مع الكفر، والجبرية والجهمية واللتّان قالتا اإ رادة الله.اإ رادته والخير باإ  شّّ باإ

 .269-262ينظر، محمد أأبو زهرة، تاريخ المذاهب الاإسلامية في الس ياسة والعقائد وتاريخ المذاهب الفقهية، ص: 
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 فقه واجتهاد أأبي حنيفة: .1

في دراسة الفقه وعلم الكلام والفلسفة، وبرع في القياس، وحفظ بعض الحديث، وعرف النحّو  دينّالتاّجر المت نبغ أأبو حنيفة

نهّ مخّ العلم، والأدب، حتّّ صار ش يخ الكوفة وفقيه العراق، ففي مكة أأخذ علم ابن عباس من التاّبعين، وفي  وقد قيل فيه اإ

يع ة وفرقها الاإمامية والزّيدية من غير أأن يعُرف له تش يّع، وهو ما الكوفة أأخذ علم علّي المبني على الاس تنباط، واتصّل بالش ّ

ضافة على حرصه ابن مسعود المبني  التمّكن من فقه عمر المبني على المصلحة، وعلم على شكّل عقليته الفذّة وسعة معارفه، اإ

 .1على التخّريج

ة جعلت من ينه العلمي الجامع بين مذاهب عدّ وتكو لم يختلف منهج أأبي حنيفة عّما هو سائد في العراق من مناهج عقليّة، 

ن كان يغلب على اجتهاده القياس والمنطق.  منهجه جامعًا لأنواع الاجتهاد المختلفة، واإ

اس وما اس تقاموا عليه وصلح عليه ظر في معاملات النّ والنّ  ،وفرار من القبح ،خذ بالثقةوقد قيل فيه: كلًّم أأبي حنيفة أأ 

ذا قبح القياس يمضيه على الاس تحسان مادام يمضي له ،لقياسيمضي الأمور على ا ،أأمورهم لى ما  ،فاإ ذا لم يمض له رجع اإ فاإ

لى  ثمّ  ،يقيس عليه مادام القياس سائغا جمع عليه ثمّ ي قد أأ وكان يوصل الحديث المعروف الّذ  ،يتعامل به المسلمون يرجع اإ

 .2ما كان أأوثقالاس تحسان أأيهّ 

 ّ جمال القول في منهج أأبي حنيفة أأن  :3ه يقوم على أأصول س بعة وهيواإ

نة، وأأقوال الصّحابة، ولا يعتدّ غالبًا بأأقوال التاّبعين، والقياس، والاس تحسان، والاإجماع ، ويقُرّ أأبو حنيفة الكتاب، والس ّ

جماع ما بعد الصّح  :ومن بعض اجتهاداتهابة، والعُرف، باإ

  ط شرط الولي.ن تزُوّج نفسها، أأي أأنهّ أأسقخالف أأبو حنيفة جمهور الفقهاء وأأجاز للمرأأة البالغة العاقلّ أأ 

  ّلا على المدين، لمس تقلّ، وة االاإنسانيّ  غفلّ لأنهّ حس به بلغ حدّ الفيه أأو ذي منع الحجر على مال العاقل الس

 حريةّ التصّرف في الملك. من مبدأأ 

  ّ ً ة الشّ ــيغُلبّ أأبو حنيفة جانب حري آخر مهما كان.خص دائم   ا على أأيّ جانب أ

 د مالك:فقه واجتها .2

ه(، 117الاإمام مالك في المدينة وجالس فقهاءها وعلماءها منذ صغره، خاصة التاّبعي الفقيه عبد الرحمن بن هرمز)ت نشأأ 

فتاوي الصّحابة وكبار التاّبعين الّذين لم يلقاهم، كره الفقه ، ولعلّه أأوّل ضابط لفنّها، وتمكنّ من وايةنبغ في علم الحديث والرّ 

والرّأأي الّذي كان يأأخذ به هو التوّفيق بين ، وكان يجيب غالبًا على ما يسُأأل بلا أأدري، والتفّريع القياس التقّديري، وتجنبّ

فجعل الكتاب على رأأس الأصول ويأأخذ بنصّه فكان يتبّع المنقول وينأأى عن الفروض العقلية، النصّوص والمصالح المختلفة، 

نة بشّط التوّاتر،  وقدّم القياس على خبر الآحاد، ثم بعمل أأهل المدينة، وعدّ فتوى الصّحابي الصّريح دون تأأويل، ثّم الس ّ
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واجبة الاتبّاع، ويأأخذ بالاس تحسان وبالمصالح المرسلّ شرط أأن تأأتي لدفع الحرج، ولا تُخالف الشّّيعة، وبالّذرائع، ويقُصد 

  . 1ا، وما يؤدي اإلى حلال يكون حلالًا ــبها أأنّ ما يؤدي اإلى حرام يكون حرامً 

آثار منقولة،  طار ما توفرّ لديه من أ لّا يأأخذ يعُدّ مالك رائد مدرسة الرّأأي أأو الأثر وعميدها، وغالبا ما يحصر اجتهاده في اإ واإ

 :2ومن بعض اجتهاداتهأأنّ الشّّيعة الاإسلامية جاءت بالأساس لمراعاة مصالح العباد، ببالمصلحة، لأنهّ يؤمن 

  ّمصلحة المسروق منه تقتضي ذلك. ضرب المتّهم بالسّرقة للاستنطاق، لأن  

 ذا انقطع خبره أأكثر من أأربع س نين حكم ل ج، وهو رأأي لها أأن تتزو طلقّها الحاكم، ثمّ أأن يُ لمفقود زوجها، اإ

 عمر.

  ّع س نة ولا تنتظر تسعة أأشهر مدّة الحمل، فالمجمو  عدّة المطلقّة التّي تدّعي عدم الحيض ثلاثة أأشهر ثم

 نفقة لها أأكثر من ذلك.

 افعي:واجتهاد الشّ  فقه .3

نّ اَلله : "صلى الله عليه وسلم ل النبّّأأنّ أأحمد بن حنبل روى قو  يذُكر في فقه الشّافعي وفضله على سائر المسلمين يبعث لهذه الأمّة على اإ

 .4افعيانية الشّ وقال: كان في المئة الأولى عمر بن عبد العزيز، وفي المائة الثّ ، 3د لها دينها"من يُجدِّ  س نةٍّ  مائةِ  كلِّ  رأأسِ 

ّ افعي يتكلّ ه(: كانوا قبل الاإمام الشّ 605ل فيه الفخر الرّازي )توقا ون ويعتّضون، مون في مسائل أأصول الفقه ويس تدل

ليه في معرفة دلائل الشّّ  ولكن ما كان لهم قانون كليّ  افعي علم ة معارضتها وترجيحاتها، فاس تنبط الشّ يعة، وفي كيفيّ مرجوع اإ

ليه في معرفة مراتب أأدلةّ يُ ا أأصول الفقه ووضع للخلق قانونا كليا   .5ع الشّّ رجع اإ

لت له رسالة الاإمام الشّافعي ومناهج اس تنباطه للأأحكام الشّّعية أأطّرت معالم علم أأصول الفقه، وضبطت أأسسه، وجع

 ف.مرجعا يعُتدّ به ويقوم عليه سواء في اتفّاق أأو اختلا

ذا نة وفتاوي الصّحابة واإ كان أأبو حنيفة  فاإ ذايأأخذ بالكتاب والس ّ كان مالك يحتجّ بعمل أأهل  جماعهم، ويتّك رأأي التاّبعين، واإ

آن متكاملا المدينة، فالشّافعي يقُرّ قانونًا كلياا  ذا وس نّ أأ يعتمد الاجتهاد على مبدأأ: أأنّ الأصل قرأ ة، فاإن لم يكن فقياس عليهما، واإ

ذا احتمل المعاني فما أأش به منها به الاإس ناد فهو المنتهيي، والحديث على ظاهر  وصحّ صلى الله عليه وسلم صل الحديث عن رسول اللهاتّ  ه، واإ

ذا تكافأأت الأحاديث فأأصّ  س نادا أأولاها، وليس المنقطع بشء ماعدا منقطع ابن المسيب، ولا ظاهره فهو أأولاها به، واإ ها اإ

ذا صحّ  نا يقال للفرع لم، فاإ      .6وقامت به الحجة قياسه على الأصل صحّ  يقاس أأصل على أأصل، ولا يقال للأأصل لم وكيف، واإ
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 .54-53ص:  د اإسماعيل، أأصول الفقه تاريخه ورجاله،عبان محمينظر، ش   2
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نة الثاّبتة أأصلًا  جمال فقه الشّافعي ومناهج اس تنباطه عليهما،  ا، وما دونهما يُحملواحدً  جعل الشّافعي الكتاب والس ّ ويمُكن اإ

 :1فيما يلي

  ،ّن ثبتت، والاإجماع فيما ليس فيه نص نة اإ بعض  قولو مصادر الاإمام الشّافعي خمسة وهي: الكتاب والس ّ

 ف منهم، واختلاف الصّحابة، والقياس.الصّحابة الّذي لا يعُلم له مخال

 .نة  يشتّط في حّجية الاإجماع أألّا يُخالف الكتاب والس ّ

 ُذ لا يعتبره حّجة من الناّحية النظّرية، لكنهّ يق جماع أأهل المدينة، اإ رّ أأنّ أأهل خالف ش يخه مالك في اإ

 ب ثلاث.ر أأربع والمغر مجمع عليه في البلاد الاإسلامية، ككون الظّهالمدينة غالبا ما يجمعون على أأمر 

 لى ثلاثة أأقسام: الأوّل ما أأجمعوا عليه، وه و حّجة، والثاّني يأأخذ الشّافعي برأأي الصّحابة ويقُسّم أأقوالهم اإ

لف فيه أأن يكون للصّحابي قول ولا يوجد غيره، خلافا أأو وفاقا، ويعَدّه أأيضا حّجة، والثاّلث ما يخت

نة، أأو الاإجماع، أأو يؤيدّه بالقياالصّحابة، فيتخيّر من أأقوالهم ما يكون أأق  س.رب للكتاب والس ّ

  ،اإلى قسمين: الأوّل  وبالتاّلي يقسّم علم الشّّيعة المتعلقّة بالأحكاميقرّر الشّافعي أأنّ القياس هو الاجتهاد

  يرُجّح. والمجتهد مُكلفّ أأن يس تنبط الحكم أأو ،علم قطعيّ يثبت بالنصّوص القطعية، والثاّني علم ظنيّ 

لّا بالقيلا يأأخذ افعي الشّ ف لى مراتب على من ضروب الاجتهاد بالرّأأي اإ  بحساس، الّذي يقُسّمه اإ

   وضوح العلّّ.

  ّينفي الشّافعي نفيا قاطعا الاس تحسان الّذي قال به ش يخه مالك؛ أأي الأخذ بالمصلحة حيث لا نص ،

دى، سس، هو ترك الاإنسان مبيّن، أأو بما يحمل عليه بقيا ويس تدلّ بأأنّ ترك الأمر من غير حكم بنصٍّّ 

 (.36)القيامة {ىسدًك َأن يُتر انُنسَالإ يحسبُأَ}والله تعالى يقول: 

نة التّي ثبتت في تين    اط الأحكام          مجال اس تنبصر الشّافعي للأأصول النقّلية بامتياز، ويجعل الأخذ بالكتاب والأخذ بالس ّ

نة كلًّم نبيهّ أآن كلًّم اللهفي نفس المرتبة، وهو مُدرك أأنّ القر  نة فرع، وأأ والس ّ آن أأصل والس ّ نة ، وأأنّ القرأ آن مجمل والس ّ نّ القرأ

نّ تفصيل، لكن في مجال أأصول الفقه ومجال الاجتهاد يجعلهما أأصلًا واحدًا،  جماع الصّحابة أأو اخت ويقول اإ لافهم لا يمكن أأن اإ

نة، لذا يأأخذه حّجة، ويساوي بين الاج وأأ يخرج عّما جاء به الكتاب  معتمد  ه حكم لكنّ تهاد والقياس، ويعَدّه اس تنباط حكمالس ّ

 على نصّ ظنّي الّدلالة، فغياب النصّ عند الشّافعي غيابا مطلقا أأمر غير وارد.

 فقه واجتهاد أأحمد بن حنبل: .4

من لا أأعلم فيها أأفقه ولا أأورع ولا أأزهد و تُ  من بغداد، وما خلفّ: خرجتُ ش يخه افعي، وقد قال فيههو تلميذ الشّ أأحمد 

 ابن حنبل.

آن،حينها لأكبر فتنة في تاريخ الاإسلامابن حنبل تعرّض  التّي أأشعل نارها المعتزلة أأيام المأأمون، ثّم  ، وهي القول بخلق القرأ

ظلّ صامدًا صابرًا محتس بًا لس نوات طويلّ  اش تدّت واس تقوى عودها أأيام المعتصم، الّذي سجن الاإمام وعذّبه، لكنّ الأخير
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نة، وقمع المعتزلة، وقرّب ابن حنبل ، حه(233 -ه218) تّّ نصّره الواثق، ومن بعده جاء عهد المتوكل فنصر أأهل الس ّ

 1واتّخذه مستشارًا وأأميناً.

نة، و   اس تنباطفي  هااعتمديتضّح ذلك من خلال معرفة منهجه والأصول الخمسة التّي عُرف ابن حنبل بانتصاره للنصّ والس ّ

 :2الأحكام الشّّعية

 يلتفت في وجود النصّ اإلى خلاف من خالفه. النصّوص ولم 

 ّجماعاً.، ولم به الصّحابة ولم يعُلم له مخالف ما أأفت  يسُمّها اإ

 ن لم يقدر على التّّجيح حكى الخلاف ولم يجزم بح  كم.كان يتخيّر من أأقوال الصّحابة المختلفين، واإ

  ّوكان يقُدّمه على القياس.3عيفالعمل بالحديث المرسل والض ، 

 ،ورة.وهو عنده مس تعمل للضّر  القياس 

مام أأحمد هو تأأليفه و  ذ جمع الحديث المشهور وصنفّه بروّ "المس ند"لعلّ أأهّم عمل اجتهادي للاإ  اته، حتّّ عدُّ في الّدرجة ، اإ

آرائه الاجتهاديةالثاّلثة بعد الصّحيحين، أأمّا عن   :4 بعض أ

  لّا الشّّك الأعظم.عرّف الاإيمان أأنهّ قول وعمل يزيد وينقص، ولا يُخرج من الاإسلا  م اإ

  ّن شاء عذ ن لم يتب أأمره بين يدي الله، اإ ن شاء جعل توبة مرتكب الكبيرة مقبولة عند الله، واإ  فر له.غبه، واإ

 .يرى أأنّ القدر لا ينُافي التكّليف والاختيار 

  تها، حقيقولم يبحث عن كنه الصّفات و  ، ورأأى أأن ليس كمثله شيء،صف الله بكّل الصّفات التّي حملها النصّو

نةبل رأأى أأنّ التأّأويل خروج عن  آن والس ّ  د.، فالاإمام أأحمد التزم المنقول خاصة في مسائل الاعتقاالقرأ

 لمبايعة المؤمنين. في مسأألة الخلافة رأأى أأنّ الأعدل أأحقّ بها، وينُصّبه من س بقه وظنّ أأنهّ الأصلح، والكلمة الأخيرة 

  لّا ق رأأى أأنّ الخروج عن الحاكم الظّالم فيه ظلم ناعة باجتناب اضطراب ومفسدة أأكبر بكثير مّما يفعل الحاكم، وما رأأيه اإ

ياسي وقوّة المسلمين، فهو لا يقرّ ظلم الظّالم ويؤمن بأأنهّ س   يحاسب بقدر ظلمه الحال والمحافظة على الاس تقرار الس ّ

  وبغيه.  

فباجتهادهم وتبحّرهم في الفقه بعين وتابعي التاّبعين، هؤلاء هم أأصاب المذاهب الفقهية الأربعة، الّذين أأخذوا علمهم عن التاّ

والشّّيعة وصبرهم على مشقةّ طلب العلم، أأسّسوا قواعد أأصول الفقه، وبينّوا ركائز هذا العلم، وجعلوا له مرجعًا وقاعدة 
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ليه في هذا العصر، ص:يد محمد موسى، الاجتهاد ومدى حاينظر، س   2  .86-82 جتنا اإ
لى النبّّ  3 ند صلى الله عليه وسلمالحديث المرسل هو المرفوع من التّابعي اإ  ، ويسقط الصّحابي من الس ّ

 .239ص:  ،2005، 1طرياض، شمس الدين السخاوي، فتح المغيث بشّح أألفية الحديث، ت: عبد الكريم بن عبد الله الخضُير ومحمد بن عبد الله أ ل فهيد، دار المنهاج، ال   

آخره، والح     ند، بنقل العدول، من أأوّله حتّّ أ  المعروف مُخرجه. سن هوالحديث الضّعيف هو الّذي اختلتّ فيه شروط الصحيح أأو الحسن، والصحيح هو الحديث متصّل الس ّ

 . 171ينظر، المصدر نفسه، ص:    
 .486-481 ئد وتاريخ المذاهب الفقهية، ص:ينظر، محمد أأبو زهرة، تاريخ المذاهب الاإسلامية في الس ياسة والعقا  4
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أأن يعتمد على  كان لابدّ صلبة لا يقدر أأن يحيد عنها أأيّ طالب، يبغي فقه الّدين وعلم الشّّيعة، وما تلاهم من اجتهاد وعمل 

ن زاد الطّلب  ن اختلفت الوقائع والمسائل في العصور التّي تلت عصرهم، واإ آثار وما قيدّوه من ضوابط، واإ ما رسُوه من أ

 على الفتاوي، وكثرت مسائل الاجتهاد، يظلّ منهجهم هو الأصل ونقطة الانطلاق لأيّ فقيه أأو مفتي.

ن سُُيّ بهم،ولم يقتصر عصر الأئمة المجتهدين عليه ولم يخلُ العصر بعدهم من المجتهدين، والأئمة والفقهاء، الّذين بحثوا  م واإ

 . 1وما تمُليه أأحكام الفقه ، وحاولوا جهدهم الموازنة بين ما يفرضه الواقعالشّّيعة، وأأصّلوا لها

ليه بتزايد العوارض واوحتّّ  قامةاليوم يظلّ الاجتهاد مطلبًا فقهياا بل وتتزايد الحاجة اإ لشّيعة من مصدر نقلّي  لمسائل، ولا اإ

لّا باجتهاد يفُسّر نصوص النقّل تلك ويؤوّلها ويبحث فيها عن مُخرجات تليق بالمصلحة  كانت غاية النصّ  التّيثابت مُتناهٍّ اإ

لمام ز غمن  عند السّابقين هل ما توفرّ !فتاوى زمن الأئمة المجتهدين، لكنمنذ وروده، ولا يكفي حوادث هذا الزّمن  ارة علم واإ

آن وتفسيره نة وأأسانيدها ورواياتها ،بالقرأ كاف وصبر ، وما نالهم من حظ ش يوخ ثقات عدول، وما كان منهم من اعتوبالس ّ

 !وتضحية واجتهاد وقوة حفظ، يتوفرّ في فقهاء ومفتي العصر الحالي

 ثانيا: الاجتهاد النحّوي

الحكم و كتاب في الفقه أأو الشّّيعة منه، من حيث المفهوم و يخللا يكاد مصطلح الاجتهاد في الأصل مصطلح فقهييّ، و

نّ كّل  والمراتب تهدون كما س بق ورأأينا، بالفقه يعُدّ مجتهدًا، وأأئمة المذاهب الأربعة مجأأو عالمٍّ  فسّرٍّ مُ وشروط المجتهد، بل اإ

، فالاجتهاد يلُقي بظلاله يةوالنحّو  ت اللغّويةالّدراساأأمّا في مجال في معاجم اللغّة، معًا واقتّن المصطلح بالفقه لدرجة أأن أُدمجا 

ذا المصطلح به -خاصة الأوائل-اللغّويون ولا النحّاة صنفّه أأصوليو الفقه ضمن حدوده وأُطره، ولم يعُن  عليهما وهو مشحون بما

ن كان جمعهم للغّة، واس تنباط قواعدها، وتدوينها، وضبط قو  وفق منهج ا، انينهلا من حيث الحدّ، ولا من حيث التأّأليف، واإ

ذن منهجٌ أأصوليل من مناهج أأصول النحّو، وأ ليّة عقليّ عملًا اجتهادياا بحتاًعلميّ خالص،  ة من أ ليات الّدرس ، فالاجتهاد اإ

تفُصّل  الأولى ول النحّوكتب أأصالعناية بها وتدوينها لاحقاً، ف  لماّ تمتّوالأصول ، لكنهّ نال حظًا أأقلّ من باق المناهج اللغّوي

ن لم يكن  واس تصحاب الحال،كما عُنيت بالاإجماع ، في السّماع والقياس -خاصةً -  الاجتهادقدر الأصلين الأولين، وأأهملت بواإ

ليه، ولعلّ مردّ ذلك أأنّ الاجتهاد مصطلح شمولّي، يشحن في طيّاته كّل  ولم تلتفت ، وكّل أ لية  الأصول السّابقة، وكلّ اإ جهدٍّ

للتأّأليف قهاء للنحّاة مجالًا وي أأو النحّويّ في بناء درسه، أأو لأنّ الاجتهاد خاص بالفقه ولم يتّك الف عقليّةٍّ يعتمدها العالِم اللغّ

  فيه والعناية به، بل تّم اس تعارة المصطلح من ثقافتهم وبيئتهم العلميّة بكّل ما له وما عليه.

ل النحّو بأأصول الفقه كان تأأثرًّا بالغاً له جانبان، وهذا ما يُحسب على الّدرس النحّوي خاصة فيما تعلقّ بالأصول، فتأأثرّ أأصو 

نة واللغّة شديدة التدّاخل الصّلّ اعتّاض على ذلك، ف أأحدهما يخدم الّدرس اللغّوي ويثُري محصوله، ولا آن والس ّ بين القرأ

لهامه وقوامه من  طيّات كّل علمٍّ منهما تفاصيل  شيء يقبله العقل والمنطق، لأنّ في العلم الثاّنيالعربية، وأأن يس تمد علٌم منهما اإ

                                                           
 م، ثلاثمائة وس بعة وس بعون فقيها، وصدّر البحث بالاإمام: "أأبو حنيفة"1981وقد حصى شعبان محمد اإسماعيل في كتابه )أأصول الفقه تاريخه ورجاله( بطبعته الأولى الصّادرة س نة  1

 م(.1949-م1898واختتمه بعالم الأزهر الشّيف: "محمد أأبو النجا" )   
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ودقتّهم البالغة، تركوا أأصولًا وركائزَ دون  لماء اللغّة ورغم نباهتهمالنحّو وع أأصوليّ أأنّ  -مأأخذًا أأعدّهس–الآخر، والجانب الثاّني 

يضيفوا  لم، وبنوّهوت  بحث وتُديد وتفصيل، وكأنّهم اكتفوا بما أأقرّه أأصوليو الفقه لها، فاس تعاروا المنهج واتبّعوه، والمصطلح

هذا اإلى كتب روّاد  -على الأقل-فاإن عدنا  ، -وهو دأأبهم في تأأثرّهم بعلوم أأخرى غير أأصول الفقه- بصمتهم وخصائص علمهم

قراءة والباحث فيه مضطر لاس تنباط تفاصيله من  لاجتهاد،بابًا خُصّص ل فيها لا نجد؛ الخصائص ولمع الأدلّة والاقتّاح، الفن

مع و قد أأجروا القياس النحّوي مجرى القياس الفقهيي، ثُمّ كما أأنّهم ، ومنهجهمجهود النحّاة و حو والأصول مؤلفات النّ في 

التهم سِهام النقّد مجرى القياس المنطقي، وأأغدقوا حتّّ ط اطّلاعهم على الفلسفة الاإغريقية وتأأثرّهم بالمنطق اليوناني أأجروه

ذا، من الفقهاء كسابقيهملم يفُصّلوا في الاإجماع كذا و ، من كّل جانب مهمّا من أأصول الفقه، أأساس ياا و كان الاإجماع أأصلًا  فاإ

الأخذ بها دون سواها في الاحتجاج، و  ،والاتفّاق عليهاة ة وأأخرى مكانيّ فتخيّر شروط زمانيّ فهو كذلك في أأصول النحّو، 

جماعٌ، و  جماعٌ،  ،وعدم الخروج عليهاتثبيت قاعدة نحوية اإ جماع،  ،العلاقات بين وحدات التّّكيبووضع قوانين تُكم اإ اإ

جماعٌ  ،والانتصار لأحد المذهبين جماع... ،مذهبّ، وردّ مسأألة ورفضهاولو  اإ  .لّدرسلم يشُ بعوه بالكنّهم  اإ

، لم يكن حكرًا على لنيل المراد والوصول اإلى حقيقة تتجاوز التّي قبلهابذل الجهد واس تفراغ الوُسع ولأنّ الاجتهاد في عمومه 

ير ما يخدم صّة طو اجتهد الأطباء في ت ،أأو تخصّص أأو علماء بعينهم، فكما اجتهد الفقهاء في اس تنباط الأحكام الشّّعيةمجال 

قضاء في سنّ ، واجتهد رجالات القانون والبيعة ومعالم الكون، واجتهد الفيزيائيون في تُديد خصائص الطّ وسلامة الأجسام

اظ عليها، لأنّها ملكة واجتهد النحّاة في دراسة اللغّة العربية وضبطها وتقنينها والحف ... ما يضبط الحياة المدنية والسّلوكات

نسانيّ لسانيّ  نةة من جهة، ولها من القدس يّ ة وخصيصة اإ آن والس ّ  من جهة ثانية. ة ما لها كونها لغة القرأ

قدم الفكري ل هذا التّ  ارتفاع مس تمر، يمثّ البياني له في ع تاريخ الفكر والعلوم، يجد الخطّيقول عبد المنعم النمر: ومن يتتبّ 

ّ ة، تبعً ا في حياة الاإنسانيّ العلمي في حياة الاإنسان.. وكان هذا أأمرًا طبيعيا  لى طلّ ة العقل، وطبيعة الاإنسان في التّ ا لحيوي ع اإ

ليه..المجهول، وبذله الجهد   .1لاكتشافه والوصول اإ

ياق قالها الرازي قبله بكثير: المعتبرُ  ن لم يكونوا من أأهلِ   بالاإجماع في كّلِ فنٍّّ أأهلُ الاجتهاد في ذلك الفنِّ وفي نفس الس ّ واإ

 .2الاجتهاد في غيره

دون محصورًا في مجال ، ولم يكن الاجتهاد مقيدًّا و خاصته أأنّ لكّل علمٍّ وفنٍّّ ومجال أأهل الاجتهاد والنظّرن على قولايؤكّد ال

آخر نّ بل ، أ ، اقتّ اإ نسانّيٍّ  بحثه الّدؤوب.نت اس تمراريته وعطاؤه بنشاطه و الاجتهاد خصيصة عقل اإ

I. :مفهوم الاجتهاد النحّوي 

ليه ابن الأنباري ،النحّاة وعلماء اللغّة قبلهم، ولا في كتبهم مفهوم الاجتهاد النحّويالأصوليّون المؤسّسون  يحدّدلم  ن تطرّق اإ  واإ

ذ يقول: وذلك أأنّ أأئمة الأمّ ردّه على من أأنكر القياس، لكن من باب حتميّته في نيل رتبة الاجتهفي  لف ة من السّ اد الفقهيي، اإ

 ّ ن  يعلم مالمجتهد لو جمع جميع العلوم لم يبلغ رتبة الاجتهاد حتّّ  في رتبة الاجتهاد، وأأنّ  ه شرطٌ والخلف أأجمعوا قاطبة على أأن

                                                           
 .18عبد المنعم النمر، الاجتهاد، ص:   1
 .198، 4، ج1997، 3فخر الدين الرازي، المحصول في علم أأصول الفقه، ت: طه جابر فياض العلواني، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط  2
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لّا في الشّّ قة معرفتها به منه، ولو لم يكن ذلك علما معتبرا حو ما يعرف به المعاني المتعلّ قواعد النّ   لما كانت رتبة الاجتهاد ع، واإ

لّا  متوقفة عليه لا تتمّ   .1 بهاإ

وص ما تُتاجه النصّ حو بقدره والشّّيعة بتعلّم النّ مبدئيا، وبقراءة أأولية لقول ابن الأنباري، يظهر أأنهّ قرن رتبة الاجتهاد في الفق

جج من السّيرة ، لكنهّ قوّى رأأيه بحالاجتهاد في النحّو وتفسير معانيها، ولاس تنباط أأحكامها، ولم يقصد بلوغ رتبة لتبيين

 يتضّح من خلالها أأنهّ عنى الاجتهاد في النحّو وليس مجرّد تعلّم النحّو.

ذ دللّ  نه قد ظلّ"، وبقول عمر بن الخطاب: "تعلّ  صلى الله عليه وسلمبحديث النبّّ اإ آن"، موا العربية كما تتعلّ " أأرشدوا أأخاكم فاإ مون حفظ القرأ

لى أأبي موسى الأشعري: "أأما بعد، فتفقّ وبكتابه رضي الله عن الّذي أُثر هوا في العربية"، وبابنه عبد الله نة وتفقّ هوا في الس ّ ه اإ

 ّ اهر عنده واجب لم يضربه على الاإعراب في الظّ  حن، ثّم يضيف ابن الأنباري "ولولا أأنّ ه كان يضرب ولده على اللّ عنه أأن

 .2..حدّ الواجب ما اس تحق تركه العقاب . تركه، لأنّ 

عربية، واللحّن على ما فيه من اختلاف في صّته، اس تغله ابن الأنباري في جعل الضّلالة نظير اللحّن في ال صلى الله عليه وسلمحديث النبّّ 

آن، وبين  والاإعراب أأعظم أأبواب النحّو، ومن قولي عمر بن الخطاب ماثل بين تعلّم العربية وتعلمّ أأعظمه في الاإعراب،  القرأ

نة والتفّق لى اللحّن، اس تنبط عابن عمر بن الخطاب ابنه  ه في العربية، والفقه مطلق الفهم والعلم، ومن ضربِ التفّقهّ في الس ّ

 حكم الوجوب لتعلّم الاإعراب.

وضّّ كيفية بلوغ رتبة يجعل ابن الأنباري الاجتهاد في النحّو شرطًا في بلوغ الفقيه أأو العالِم رتبة الاجتهاد، لكنهّ لم ومنه، 

جتهاد النحّوي، أأغناهم ، ولعلّ مفهوم الاجتهاد الّذي فصّل فيه علماء الشّّيعة باس تفاضة، والّذي قرنوه بالاالاجتهاد في النحّو

لحصول عليها، لعن تكرار مفهومه وطريقة بلوغه، ولأنّ الاجتهاد في عمومه منهج عقلّي علميّ يتحرّى الحقيقة ببذل الوُسع 

ة يّ به على كّل تخصّص مع زيادة ما لذاك التخّصص من خصوصيات علم فهو يصدق على جميع الفنون والعلوم، ويكفي سح 

د التاّم أأن يبذل الوُسع يعة، والاجتهانّ الاجتهاد في الفقه هو بذلُ الفقيه وُسعه في طلب العلم بأأحكام الشّّ نا اإ وتقنية، فاإن قل 

نّ من نفسه بالعجز عن مزيد طلبٍّ  لب بحيث يحسّ في الطّ   وُسعه في بذلُ النحّويّ  النحّو هو الاجتهاد في، يمكن القول اإ

  من نفسه بالعجز عن مزيد الطّلب.طلب العلم بقواعد اللغّة ونظامها وأأسرارها، حتّّ يحسّ 

ذ  ليه المعاصرون في تعريفهم للاجتهاد النحّوي، مع مراعاة اختلاف دوافع الطّلب والغاية، اإ عدّ محمد خير وهو ما ذهب اإ

، وللنّ  الحلواني النحّو العربي علمًا  .3فيه أأن يرتجل حويّ اجتهادياا

س تنباط بحت، يعتمد على قدرة النحّوي )المجتهد( على الاس تقراء والا منهج عقليّ هو أأي  فحس به كّل النحّو اجتهاد؛ 

 والكلمة في سنّ  ، بل بمعنى أأنّ النحّوي صاحب القرارهناعشوائية الارتجال بمعنى ال  ليسو والقياس، لذا حُقّ له أأن يرتجل؛ 

وطريق نَهْجه   صيحةفكل من فرُِق له عن علّّ "حسب ما تتبدّى له من أأدلّة وعلل، وقد قالها ابن جني: واعتمادها القاعدة 

  .  "كان خليل نفسه، وأأبا عمرو فكره

                                                           
 .95 ابن الأنباري، الاإغراب في جدل الاإعراب ولمع الأدلة، ص: 1
 .97-96المصدر نفسه، ص:   2
 .69، ص: 1970، 1د خير الحلواني، الخلاف النحوي بين البصريين والكوفيين وكتاب الاإنصاف، دار القلم العربي، حلب، طمحم 3
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 ّ شكلة، وهي عور بالم ة، ففيه تتحققّ كّل شروط العلم، بدءًا من الشّ ة والعشوائيّ لأنّ العمل النحّوي أأبعد ما يكون عن العفوي

 الجمع والفحص والوصف، ثّم التعّميم.ثّم  تُديد العيّنة  مراحلانتشار اللحّن وفساد الألسن، حتّّ 

ليه الاإنسانيّ  : البحث الحرّ بقوله الاجتهاد النحّوي 1وليالخأأمين وعرّف  آخر ما وصلت اإ غوي، رس اللّ ة من جهد في الدّ المنتفع بأ

بذل في ذلك البحث الحر أأقصى وسع الاإنسان في طلب المعرفة، تمحيص، على أأن يُ  لين في ذلك، بلاوعدم قبول أأقوال الأوّ 

 .2أأداء لواجبه الكامل في طلب الحقيقة، حتّ يحس من نفسه بالعجر عن مزيد طلب للمعرفة

ن لم يصُّرحوا به ومفهوم المعاصرين للاجتهادو رس اللغّوي يعة الدّ اختلاف تتحكّم فيه طب هو ، الاختلاف بين مفهوم الأوّلين واإ

القدامى ء اللغّة سين وعلمافالاجتهاد النحّوي لدى النحّاة المؤسّ  ،الزّمانيتين وخصائصه وبواعثه في كّل مرحلّ من المرحلتين

ى المحدثين والمعاصرين، لتعميمها، والاجتهاد لد اجتهاد خالص لاس تقراء اللغّة المنتقاة بدقةّ، والقياس عليها، واس تنباط الأحكام

ة بين اللغّة الف اجتها صيحة، واللغّات العامية د لتذليل صعوبات تعلّم اللغّة، وتيسير نحوها، ونقد أأسسه ومراجعه، وتصغير الهوَُّ

ن الأصول وتدويونظم المتون، ات في شرح أأمّات الكتب، ومناهج القدامى، اجتهادعرفت المنتشّة، وبين المرحلتين مراحل 

  ف النحّوي، والجدل...والنظّر في الخلا والتأّأليف فيها،

ن تجاوزنا ما قيل عن علّي بن أأبي طالب من أأنهّ المؤسّس -مع أأبي الأسود الدؤلي  الارهاصات الأولى للنحّو العربيومنذ  اإ

المدرسة الكوفية قيام وبعدها بمئة عام المدرسة البصرية وقيام ركائزها، مع حتّّ اكتمال أأبوابه  -3الفعلي لهذا الصّرح العلمي

 واختلفوا في ترتيب بعض النحّاة، وفي عدد الطّبقات،، ةاإلى طبقات، حسب الأقدميّ  قسّم الباحثون النحّاةَ افسة لها، المن

 محتوى اجتهاداتهم. لكنهّ اختلاف لا يؤثرّ على محتوى الّدرس النحّوي ولا على عرض

ذ   :4ا، كما هو موضّ في الجدولين أأدناهأأبو بكر الزبيدي طبقات نحاة البصرة عشًّا، وطبقات نحاة الكوفة س تا جعل اإ

 

 

                                                           
ياس ية والّدينية، وطالما أأمسك العصا من و 1966-م1895يعُدّ أأمين الخولي )  1   يقبل القديم دون فحصسطها، فهو لمم( من أأبرز المجدّدين المصريين المعاصرين على السّاحة الأدبية والس ّ

   وثقافياا ودينياً وس ياس ياا، وبين هذا وذاك دعّم وسلحّوتمحيص ونقد رغم اإجلاله لمجهود النحّاة واللغّويين، ولم يتخّذ مبادرة اإلى جديد دون رعاية بالغة منه باحتياجات البيئة العربية لغوياا    

       ث على الاطمئنان وتُريح القارئ حتّّ لو كان من أأنصار التّّاث وداعميه. كتبه ومؤلفّاته بالأدلّة والبراهين، التّي تبع   
 .70، ص: 1961، 1أأمين الخولي، مناهج تجديد في النحو والبلاغة والتفسير والأدب، دار المعرفة، ط  2
 العربية، وأأسس قواعده، وحد حدوده، أأمير المؤمنين علي بن أأبي طالب رضي الله يقول ابن الأنباري: اعلم أأيدك الله بالتوفيق وأأرشدك اإلى سواء الطريق، أأن أأول من وضع علم   3

 دت في يده رقعة، فقلت: ما هذا يا عنه، وأأخذ عنه أأبو الأسود الدؤلي...وسبب وضع علي لهذا العلم ما روى أأبو الأسود، قال: دخلت على أأمير المؤمنين علي بن أأبي طالب، فوج   

ليه ويعتمدون عليه، ثم أأ أأمير المؤمنين؟ فقال    لي الرقعة وفيها : اإني تأأملت كلًّم الناس فوجدته قد فسد بمخالطة هذا الحمراء )يعني الأعاجم( فأأردت أأن أأضع لهم شيئا يرجعون اإ  لقى اإ

ليك، واعلم يا أأبا مكتوب )الكلام كله اسم وفعل وحرف، فالاسم ما أأنبأأ عن المسمى، والفعل ما أأنبئ به، والحرف ما جاء لمعنى( وقال لي    ليه ما وقع اإ  : أأنح هذا النحو وصنف اإ

 لك الاسم المبهم، قال: وضعت بابي الأسود أأن الأسماء ثلاثة: ظاهر ومضمر واسم لا ظاهر ولا مضمر، وغنما يتفاضل الناس يا أأبا الأسود فيما ليس بظاهر ولا مضمر، وأأراد بذ   

ليها، وكنت كلما وضعت بابا من أأبوابالعطف والنعت، ثّم بابي التعجب والاس تفها    ن وأأخواتها( ما خلا لكن فلما عرضتها على علي أأمرني بضم لكن اإ  م على أأن وصلت اإلى باب )اإ

لى أأن حصلت ما فيه الكفاية، قال: ما أأحسن هذا النحو الّذي قد نحوت، فلذلك سُي نحوًا.     النحو عرضته عليه، اإ

لباء في طب    براهيم السامرائي، مطبعة المعارف، بغداد، دط، ابن الأنباري، نزهة الأ  .1، ص: 1959قات الأدباء، ت: اإ

يعاز أأبي الأسود وتنب     يهه بأأن يكتب في العربية ويبتدئ علمًا منيؤيدّ ابن الأنباري نس بة علم النحّو اإلى علي بن أأبي طالب رضي الله عنه، ويراه واضعه، لكن لا يتعدّى دور علي اإ

 تقرأأ كلًّم العرب، وشكل قوانينها ونظامها، ربمّا بحكم أأنهّ أأمير المؤمنين، ومن واجبه الحفاظ على مقومات الدولة الاإسلامية وهويتها، فالّذي اجتهد بحقّ، واس   شأأنه أأن يحفظ   

 المصحف، ووضع الأبواب الأولى في النحّو هو أأبو الأسود الدؤلي، وأأغلب الروايات تدعم هذا الرّأأي.   
 .154-21، ص: بكر محمد بن الحسن الزبيدي، طبقات النحويين واللغويين ينظر، أأبو  4
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  طبقات نحاة البصرة

 أأبو الأسود الدؤلي/ عبد الرحمن بن هرمز 1الطبقة 

 نصر بن عاصم/ يحيى بن يعمر/ عنبسة الفيل/ ميمون الأقرن 2الطبقة 

 ابن أأبي عقرب/ عبد الله بن أأبي اإسحاق الحضرمي 3الطبقة 

كر بن و سفيان بن العلاء/ الأخفش الكبير/ عيسى بن عمر/ مسلمة بن عبد الله/ بأأبو عمرو بن العلاء/ أأب 4الطبقة 

 حبيب السهمي

 الخليل بن أأحمد/ حّماد بن سلمة/ يونس بن حبيب/ يعقوب بن اإسحاق الحضرمي/ أأبو عاصم النبيل  5الطبقة 

ن مسعدة/ بعباس الفضل/ سيبويه/ سعيد  أأبوو  أأبو جعفر هيمحمد وابن  هالنضر بن شميل/ أأبو محمد اليزيدي وابن 6الطبقة 

 الجرمي/ علي بن نصر الجهضمي/ مؤرّج بن عمرو

زي/ قطرب 7الطبقة   أأبو عثمان المازني/ أأبو حاتم/ الرّياشي/ الزيادي/ التَّوَّ

 أأبو العباس المبرد/ الباهلي 8الطبقة 

بي الأزهر/ الأخفش/ ابن درس تويه/ أأبو بكر بن أأ  أأبو اإسحاق الزجاج/ محمد بن السراج/ المبرمان/ الفزّاري/ 9الطبقة 

 أأبو بكر محمد بن شقير النحوي/ ابن الخياط

الطبقة 

10 

أأبو طاهر/  /أأبو الفهد البصري/ أأبو القاسم الزجاجي/ أأبو سعيد السيرافي/ أأبو علي الفَسوي/ الوراق/ الميدمي

سماعيل الكرماني/ أأبو علي  البغدادي اإ

 

  الكوفةطبقات نحاة 

ؤاسي/ معاذ الهراء/ أأبو مسلم 1الطبقة   الرُّ

 الكسائي 2الطبقة 

غوي/ أأبو الفراء/ القاسم بن معن/ الأحمر/ هشام بن معاوية الضرير/ أأبو طالب المكفوف/ سلمويه/ اإسحاق الب 3الطبقة 

 مسحل/ قتيبة النحوي

 ان/ محمد بن حبيبسلمة بن عاصم/ أأبو عبد الله الطوال/ محمد بن قادم/ ابن سعد 4الطبقة 

 أأحمد بن يحيى ثعلب  5الطبقة 

 ابن الحائك/ أأبو موسى الحامض/ المعبدي/ ابن كيسان/ ابن الأنباري/ نفطويه 6الطبقة 

  

ليه محمد  -أأغلبهم-لكنّ الباحثين  قسّموا نحاة البصرة اإلى س بع طبقات، ونحاة الكوفة اإلى خمس طبقات، وهو ما ذهب اإ

"نشأأة النحو وتاريخ أأشهر النحاة"، فجعل أأبا الأسود وتلامذته نصر وعنبسة وابن هرمز ويحيى يتصدّرون الطنطاوي في كتابه 

ليل ويونس، وتقابلها الخ الطّبقات البصرية، وفي الثاّنية ابن أأبي اإسحاق وعيسى بن عمر وأأبو عمرو، وفي الثاّلثة الأخفش و 

الرّابعة البصرية مع سيبويه واليزيدي وأأبي زيد، والثاّنية الكوفية مع الكسائي،  الطبقة الأولى الكوفية، وفيها الرؤاسي والهراء، ثمّ 

والخامسة البصرية مع الأخفش وقطرب تقابلها الثاّلثة الكوفية مع الفراء والأحمر واللحياني، والسّادسة البصرية وفيها كل من 
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آخر طبقات نحاة البصرة ضّمت الجرمي والمازني والرياشي وتقابلها الرّابعة الكوفية مع ابن سعدا ن والطوال وابن السكيت، وأ

 .1المبرد، وقابله من الكوفة ثعلب

المدرسة  شأأتن متأأخّرون، وبفضلهم ففي بلاد الأندلس اجتهد نحاة  فحسب، ولا يقتصر الاجتهاد النحّوي على نحاة العراقيْن 

غفالدون  ، وفي مصر...أأيضا النحّوية الأندلس ية، وفي المغرب حاولت  ،يقيةالتّي عدُّت مدرسة توف و رسة البغدادية المد اإ

نشاء مدرسة تشملالكوفيالبصري و  ؛ينبين المنهج جيحالّدمج والتّّ   كلًّ السّبيلين. ، واس تغلال الخلاف القائم رجاءَ فضّه باإ

II. :اجتهاد نحاة البصرة 

طلّ على خليج تومؤلفّين، لأنّها مدينة  س بقت البصرةُ الكوفة في تفتقّ زهور العلم وبوادر الحضارة وبزوغ علماء ومثقفين

غلّّ في قلب العراق بلّ أأجناس كثيرة من مختلف الحضارات والثقّافات، أأمّا الكوفة المتو ما جعلها قِ  ،العرب، مس تقرة س ياس ياا

واة العرب لرّ كثرة انطها العلمي يعتمد على النقّل، ل، رضي الله عنه فكانت مركز القيادة والجيش زمن علّي بن أأبي طالب

، وكلّ  -لى الأقلعبالنسّ بة لي -دواعي التحضّر والاختلاط العرق، لذا كان النحّو  والحفظة فيها، ولبعدها عن كافة  بصرياا

مّا زيادة، أأو تفصيل، أأو شرح، أأو نقد، أأو تيسير.   ما بعد البصرة ورجالها اإ

 اجتهاد أأبي الأسود الدؤلي وتلامذته: -1

نّ  ضياا في البصرة زمن خلافة كان يش تغل قا- لأبي الأسود الدؤلي تمثلّ في نقط الاإعراب وبالمطلق بصريٍّّ  نحويٍّّ  أأوّل اجتهادٍّ اإ

سبباً  لعربي على اختلافها حملتلأنّ أأوّل اللحّن مسّ أأواخر الكلم، وكّل الرّوايات التّي قيلت في سبب وضع النحّو ا ،-عليّ 

 تعلقّ بالخطأأ في الاإعراب.

متهم نصر بن عاصم وعبد الرحمن كر الحكيم، وفي مقدّ الاإعراب من صنيع الدؤلي وتلامذته قرّاء الذّ  ذكر شوق ضيف أأنّ نقط

هؤلاء نقطوا المصحف واُخذ عنهم النَّقط وحُفظ وضُبط وقُيِّد  بن هرمز ويحيى بن يعمر وعنبسة الفيل وميمون الأقرن، فكلّ 

ّ  ،وعُمل به ُّبع فيه سن َ  جليلًا أأضافوا اإلى ذلك عملًا تهم واقتُدي فيه بمذاهبهم، و وات ط جديد للحروف المعجمة في قْ  هو اتّخاذ ن

 .2...المصحف

آن الكريم يعُدّ عملًا عظيماً، لقدس يّ  ضبطُ أأ من جهة ثانية، ة النصّ من جهة، ولعدم احتمال ورود الخطأأواخر الكلم في القرأ

، اعتمد فيه أأبو الأسود ثة، لذا عدُّ بحقٍّّ أأوّل اجتهادٍّ نحو ولأنهّ باكورة الّدرس النحّوي وليس قبله ما يعُين عليه من جهة ثال  يٍّّ

تُته )كسرة(، أأو  فوق الحرف )فتحة(، أأو فاهتدوا لوضع نقُطٍّوتلامذته المنهج الوصفيَّ وأ ليته الأهّم والأبرز: الاس تقراء، 

 ...لجيم والحاء والخاءكا ،عن بعضفي رسُها على جانبه )ضمة(، ثمّ تلاها نقط الاإعجام، وهي النقّط التّي تميّز الحروف المتشابهة 

ما س يحيل على  ، وهواد أأبي الأسود اإلى ظاهرة الاإعراب، وتغيّر أأواخر الكلمات بتغيّر مواقعها في التّّكيبنبَّه اجتهوقد 

 ّ أأوّل  نِتاج اجتهاده نكويذا ة العامل فيما بعد، كما وضع أأبوابًا في الفاعل والمفعول والاس تفهام والتعّجب والنوّاسخ، وبهـــنظري

  تتفرّع منها مسائله.و وتتوسّع فيها أأبوابه،  عليها النحّو العربي التّي س يقومتينة الم قاعدة لنحّاة بعده، والقبسٍّ يضيء درب ا

                                                           
 .69، ص: نشأأة النحو وتاريخ أأشهر النحاةينظر، محمد الطنطاوي،   1
 .16، ص: 1968، 7شوق ضيف، المدارس النحوية، دار المعارف، القاهرة، ط  2
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آثار أأبي الأسود الدؤلي في النحّو العربي ما ذكره عبد العال سالم مكرم في كتابه  -ما عدا نقط الاإعراب- ومن اجتهادات وأ

ن  ، حتّّ من اجتهاداتما لأبي الأسود وتلامذته حو العربي"، والّذي وضعه قصدًا لبحث لقة المفقودة في تاريخ النّ "الح واإ

آثاره قبل الخليل وسيبويه، فكان ل و نة، كانت مرويات ومسموعات غير مدوّ   :1ما يليمنه تقصّي تاريخ النحّو العربي ونشأأته وأ

 يراد الضمير المتصّ  تجويز أأبي الأسود  :)الطويل(ودليله قول يزيد بن الحكمل بعد "لولا" لأنّ العرب قالت به، اإ

 يقِ مُنْهوَِيحْتَ كََمَ هَوَى            بِأجَْرَامِهِ مِنْ قلُِّّ النَّ وَكَمْ مَوْطنٍّ لوَْلَايَ ط        

لحوار على ب النقّاش واوهو ما يؤكد اإحساسه النحّوي، ومعرفته الّجمة بمواقع الكلام، وقد أأسفر رأأيه عن فتح با

ذا أُضمر بعد مصرعيه بين علماء اللغّة من بعده،  نّ الاسم اإ ذا "لولا"وقال فيها سيبويه اإ ، واإ ظهر ارتفع، وهو  جُرَّ

لمنفصل امن المضمرات غير  "لولا"قول الخليل ويونس، رغم مخالفته القياس، ورفض أأبو العباس والأخفش أأن يلي 

 : لولاكم.فحس بهم لو جازت لوردت(، 31)س بأأ  {نينمِؤْكنّا مُــلا أنتم لَوْ لَ}: المرفوع، وحّجتهم قوله تعالى

 ومنه فتح (5)هود {يَسْتَخّفوا منْهلِأَلَا إنَّهُم يَثْنُونَ صدُوُرَهُم }"يثَنْون" في قوله تعالى بدل  "تثَنْوَْنِي " تجويزه قراءة ،

فاجتهد النحّاة المتقدّمون والمتأأخرّون ، وتفعوعل" ويّ وجدل كبيرين حول صيغة "افعوعلنح-لحوار صرفيّ  المجال

 :حسان بن ثابتقول وجدوا و  شواهد من كلًّم العرب، وبحثوا لها عنء اسو  على حدٍّّ 

ً ــــيكَ مُغْ ـــ وقاَمتْ ترُائِ             ذَا مَا تَ  ا                ـــــدَوْدَن آدهـــنُوء بــــ اإ  اـــــه أ

 وقول حميد بن ثور:

ا مَضَى عاَما            دهاولي دماثا يرولَ ن بعدَ انفْصالِه                 على الضّرعِ واحْ فلمَّ

آخر:  وقول أ

 خيل. كلّ  لك النَّفس واحلولاكَ   لوَ كنتَ تعُطي حين تسأأل سامحت                  

 بما حوته من ين المتأأخرين،الخلافات النحّوية ب مادة حيةّ شحنت جوّ  تعدُّ  شعرية كثيرة أأبياتاً أأبو الأسود  نظم 

مّا حّجة أأو شاهدًا أأو نصّ بحثٍّ واس   صيغ وتراكيب، وهو العالم بكلام العرب، وخباياه، ومن  تقراء،فيكون شعره اإ

 :)الرمل(أأمثلّ ذلك قوله

         َ ي              غَ  مَ يلِي لِ خَ  نْ ي عَ رِ عْ شِ  يتَ ل  بِّ حتَّّ وَدَعهَ في الحُ الَه ا الذَّ

 منثير فأأبو حيان الأندلسي عدّه واردًا، ويس تدل بشعر الدؤلي، وك ة في ماضي )يدعُ( و)يذرُ(، اختلف النحّا

وا لا ماضي لهما، وابن جنّي رأأى مرة أأنّ ماضيهما شاذ، ومرة أأنّهما لم يسُمعا عن ا وا أأنزعم حاةالنّ  لعرب، ومنه عدُّ

ُّكَ وما قلََاكَ{ بتخفيف ودعك قراءة شا قولًا لأبي حيوة  ذة، لكنّ الزبيدي صاحب التاّج أأوردقراءة }ما وَدَعكََ رب

نّها قراءة عروة ومقاتل،  أأفصح  وهوصلى الله عليه وسلم هذا الموضع بمعنى واحد، وللرّسولوالتخّفيف والتشّديد في يقول فيه اإ

 :"ودع"العرب حديثان بتخفيف 

يَنّ " َ الجُْمُعَات أأ  مُ هِ عِ دْ عن وَ  مٌ او قْ أَ ليََنتَهِ  2"ين ليكوننّ من الغاَفِلِ ثُمَّ  موبهِ لُ على قُ  نّ اللهُ مَ تِ خْ يَ و ل

كَ ما تَ كُ رُ وكم، واتْ عُ دَ ا وَ ة مَ شَ بَ وا الحَ عُ دَ "وقوله:   .3"وكمُ كُ رَ وا التُّّ

                                                           
 .45-31، ص: 1993، 2العربي، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط ينظر، عبد العال سالم مكرم، الحلقة المفقودة في تاريخ النحو  1
 .865/عبد الله بن عمر وأأبو هريرة /صيح مسلم  2
 .2084ضعيف الجامع/   3
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آخر وقوله  :)البس يط(في بيت أ

ارِ مَ لبَ  ولُ قُ  أَ لَا ت            وَ يَ لِ غَ  ومِ: قدْ قَ ولُ لقِدرِ الْ قُ  أَ لَا وَ   وقلُ غْ ابِ الدَّ

ابن و ، واس تدلّ به ابن السكيت وابن جني ا على خطأأ )غليت( و)مغلوق(لأسود شاهدً جعل اللغّويون بيت أأبي ا

 منظور.

ظهاره في غير الأمر والنّ  ضمار الفعل المتّوك اإ  ــويس تدلّ سيبويه في باب ما يتنصب على اإ  لقائل:اهيي، بشعره ـ

ذَ  َ  تَ ئْ ا جِ اإ  ير مضيقغَ  يكَ ادِ حبٌ وَ رْ لا مَ رحباً               أَ : مَ  له قالَ اباً وّ ب

آخر في باب حذف التنوين  :)المتقارب(وببيت له أ

  رَ اللهِ ــِـــــاك ذَ لَا وَ                      بٍّ تَ عْ تَ ـــ سْ مُ  تُهُ غيرَ يْ فَ ــــ لْ أَ فَ 
ِ
 .يلَا لِ لّا قَ ا

  ّبداع فكرة الأ  لأبي الأسود، وأأبدى أأثرٍّ  ولعلّ أأهّم اجتهاد نحوي ع، لأنّ صل والفر بالغ له في الّدرس النحّوي، هو اإ

ارتبطت  لعربيا ة النحّوفنشأأ فهو مبدعها،  ،وبصفته الواضع الأوّل للنحّو العربيأأنهّ على  ونيتفّقأأغلب الباحثين 

في العقلي  منهجهجم ما يتّ وهذاتقوم عليها النظّرية النحّوية برمّتها،  ما ، وهيارتباطًا مُحكماً الأصل والفرع سأألةبم 

لى ما يلي: وقد تمكنّ ،البحث، وما كان حاضرا في ذهنه  وتلامذته من الوصول اإ

 كلًّم العرب هو الأصل )المقيس عليه( -1

 اس تنباط قواعد ش به كليّة من اس تقراء الأصل -2

 1ة على ما يش به كلًّم العرب المسُ تقرأأ تطبيق القاعدة ش به الكليّ  -3

فع قارئ ناالتاّبعين، أأخذ عنه من القرّاء و وهو ( ولقبه الأعرج، ه117من تلامذة أأبي الأسود عبد الرحمن بن هرمز )تو 

أأسانيد أأبي  ، وأأصحّ الأسانيد على الاإطلاق مالك عن نافع عن أأبي عمر واة الثقّة، يقول: أأصحّ المدينة، وصنفّه البخاري من الرّ 

 هريرة: أأبو الزناد عن الأعرج عن أأبي هريرة رضي الله عنهم.

ليه  اإن كان علم النحو بدأأ في البصرة بأأبي الأسود، فقد انتشّف في المدينة بفضل ابن هرمز، ودليله اختلاف مالك بن أأنس اإ

سهم في خصوبة ، وبهذا يكون قد أأ عدّة س نين، وقد قرأأ بقراءات كانت ومازالت محطّ نقاش وجدال بين النحّاة واللغّويين

 .2الّدرس النحّوي واللغّوي طيلّ قرون

محمد  ه( النحّوية واللغّوية، نقط الاإعجام، يقول129ته(، ويحيى بن يعمر)89نصر بن عاصم)تومن اجتهادات تلميذيه 

عجام المصحف بالنّ الطنطاوي صحيف كان من نصر ويحيى بأأمر الحجاج في عهد عبد الملك قط لدفع التّ : وما من شك أأنّ اإ

عجامه بالشّ  ،بن مروان  لنصر ويضيف الباحثون أأنّ  ،3حريف من أأس تاذهما أأبي الأسود في خلافة معاويةكل لدفع التّ بعد اإ

 .4بن عاصم اجتهادات في وضع المصطلحات النحّوية

                                                           
 .31-30، ص: 2001، 1ينظر، حسن خميس الملخ، نظرية الأصل والفرع في النحو العربي، دار الشّوق، عمان، ط  1
 .58-54، ص: لمفقودة في تاريخ النحو العربيعبد العال سالم مكرم، الحلقة اينظر،   2
 .72، ص: نشأأة النحو وتاريخ أأشهر النحاةمحمد الطنطاوي،   3
 .49، ص: 2008، 2محمد المختار ولد اباه، تاريخ النحّو العربي في المشّق والمغرب، دار الكتب العلمية، بيروت، ط  4
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لنحّو العربي وأأبوابه هذه بعض اجتهادات أأبي الأسود الدؤلي النحّوية واللغّوية، وتلامذته، والتّي مع قلتّها مقارنةً بمحتوى ا

لّا أأنّها كانت الّدافع الأوّل والمؤثرّ الأساسي لنشأأته وقيامه، وهي ما حرّك آخرين وأأثار حفيظتهم، غريزة نحاة و  وتفريعاته، اإ لغويين أ

عمال العقل والبحث في أأسرار هذه اللغّة، وأأغلب الظّن أأنّ له اجتهادات لا  علمها ولم ن ودفع بهم صوب باب الاجتهاد واإ

، في من بعده تصلنا، لأنّ زمنه زمن رواية وأأخذٍّ بالمشافهة، ما جعل كثيًرا من الآثار تضيع وتندثر، واجتهادات تلامذته

فادتهم منه. مجالات عديدة كالقراءات والرّواية،  خير دليل على قدر اإ

 :وتلامذته عبد الله بن أأبي اإسحاق الحضرمياجتهاد  -2

 وهو حديث هو حديث عن قيام علم النحّو بمناهجه وأأسسه،ه(، 117الحديث عن عبد الله بن أأبي اإسحاق الحضرمي )ت

 .قواعد وشرح عللوعن اس تقراء شامل واس تنباط له ضوابطه وشروطه، عن تفكير منهجيّ ونشاط عقلّي، وعن اجتهاد 

نهّ قيل فيه: لذا   ، وقد عدّه شوق ضيف وغيره أأس تاذ المدرسة البصرية 1أأوّل من بعج النحّو ومدّ القياس وشرح العللاإ

 .2بحقّ 

 صفة عامة ما يلي:با للّدرس اللغّوي ولعلّ أأهّم اجتهاداته النحّوية التّي حوّلت مسار الّدرس النحّوي وشكّلت منعطفا كبيرً 

  ،لى دقيق تعبيرات اللغّة، وأأوّل من لمح وعُني باطّراد أأصولها وقاس عليها، وعلّّ الحكم عنده ما يعُدّ أأوّل من نفذ اإ

لى اتبّاع منهج الاس تقراء والقياسقد و يثبت في كلًّم العرب،   .3وجّه تلامذته ومُريديه اإ

 4فتح المجال لمن بعده أأن يُخطّئوا حتّّ شعراء الجاهليةو ، طعن في شعر الفرزدق وخطّأأه. 

 :في البيت التاّلي)البس يط( "فمُجرّ "فقد عاب على الفرزدق رفعه لكلمة 

لاَّ مُسحَتاً أأو مُ  فُ وَعَضُّ زَمانٍّ يا ابنَ مَروانَ لم يدَع                 منَ الماَلِ اإ  جَرَّ

 :)البس يط(في البيت "رير" وجرّ كلمة

امِ تضَربناَ                    بِحَاصِبً كنديفِ القُطنِ منْثوُ مُس تَقْ   ربِلِين شمال الشَّ

 ها ريرِ لِنا                    على زَواحِفَ تُزجََ، مُخُّ ــ لقى وأَرحُ ــــــمائمنِاَ يُ ــعَ علَى 

 :في بيت هجاه فيه)الطويل(كلمة "مواليا" صرف عدم وعابه على 

 ولكنَّ عبدَ الله مولى مواليا.ولى هَجوتهُ                     د الله مفلَوَ كانَ عب

  وحين تدخل على همزة أأخرى،  ،وحين تسهلّ ،وصَل وحين تقطعلفّ كتابًا في الهمز، عالج فيه مسأألة رسُها حين تُ أأ

 .5صل بحروف العلّّ وحين تتّ 

                                                           
 .31، ص: للغويينأأبو بكر محمد بن الحسن الزبيدي، طبقات النحويين وا  1
 .22شوق ضيف، المدارس النحوية، ص:   2
 .15ينظر، محمد خير الحلواني، الخلاف النحوي بين البصريين والكوفيين وكتاب الاإنصاف، ص:   3
 .24-23شوق ضيف، المدارس النحوية، ص:  4
 .25المصدر نفسه، ص:   5
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 آنية، كالتّي جرت بينه وبينأأسهم الحضرمي بمشاركته في مناظرات في النحّو واللغّة، عُنيت بأأوجه ال  قراءات القرأ

(، فقرأأها عبد الله بضمّ الميم، وقرأأها الثاّني بفتحها، وأأجازهما أأبو 25)طه {انكَِلْبِم}بي بردة، في قراءة بلال بن أأ 

 . 1عمرو بن العلاء

دق وغيره من خطئته الفرزاجتهاد الحضرمي قائم على مراعاة القياس، ولعلّه أأوّل من أأدخل النقّد الّدراسات النحّوية، بت 

ة ولم يُجوّزها، فهو شديد الشّعراء الّذين كان يُحتجّ بكلامهم، فتّصّد لهم الخطأأ ومخالفةَ القياس، ولم يرض لهم الضّرورة الشّعري

 ّ ّ التحّفظ والتمّسك بما اطّرد من ظواهر لغوي له سار  نهجه ومنواة في كلًّم العرب، وما دونه عدّه عيبًا ومخالفة، وعلىة ونحوي

هيدي، الخليل بن أأحمد الفرا اش يخ(، ه154وأأبو عمرو بن العلاء )ته(، 149وأأهّمهم عيسى بن عمر الثقفي)تتلامذته، 

 الفضل الأكبر عليه. اوصاحب

 : 2لم يحد عيسى بن عمر عن منوال ش يخه، حتّّ أأنهّ خطّأأ الناّبغة الذبياني في رفع قافية البيت القائل)الطويل(و

مُ نافبَِتُّ كََنّيِ   قِعُ  سَاورَتنِْي ضَئِيلٌّ                    مِنَ الرّقشِ في أَنيْابِها السُّ

 حقهّا النصّب لأنّها حال.يقول: و 

ذ عُ  نّ أأهّم ما أأوثر عن اجتهادات عيسى بن عمر النحّوية، تأأليفه لكتابين، هما: الجامع والاإكمال، اإ رفت المرحلّ السّابقة له ثُمّ اإ

 ليف، وأأغلب نشاطاتهم واجتهاداتهم وأأخبارهم وما لهم من علوم وفنون تؤخذ روايةً.بجمود حركة التأّأ 

نّها عطف على محل الندّاء، وهي خطوة واسعة في ، "الطّير"( بنصب 10)س بأأ  {يروالطّ هعَُبي مَوّأَ بالُيا جِ}وأأمّا قراءته  يقول اإ

لّا نى عنها، وليس أأمام النّ حو العربي، فحركة البناء على المنادى لا تسقط ولا يس تغسير النّ   أأن ينظر في حقيقتها، حوي اإ

لى أأنّ أأي فيها، حتّّ ويعمل الرّ    " ولهذا كان ما بعدها مفعولا به في دعا" أأو ""يا" تُل محل فعل بمعنى "نادى  يهتدي اإ

 .3ظه لا بحسب لفصب، ولهذا جاء تابعه منصوبا بحسب محلّه  النّ محلّه  ا، ولكنّ م لفظً ني على الضّ الأصل، بُ 

ّ  "هنّ "على الحال وجعل  "أأطهر"( بنصب 78هود) {مر لكُهَأطْ نّبناتي هُ لاءِؤهَُ}وقرأأ  ن يتوسّع في تقدير ه كاضمير فصل، لأن

ما ين الأخيرتين على تقدير أأنهّ لُ" برفع الكلمتلُ فالأوّ العوامل المحذوفة، ومّما رواه سيبوبه عنه أأنهّ كان يلفظ قولهم: "ادخلوا الأوّ 

 ن بفعل مضارع محذوف تقديره "ليدخل".مرفوعتا

 .4حاة من بعده فكرة تقدير العوامل المحذوفةوكأنه لقنّ تلميذه الخليل والنّ 

ه مبالغته في أأغلب اجتهاده كان في مجال السّماع، فقد عُرف عنفمّا عن أأبي عمرو بن العلاء، صاحب القراءة المتواترة، أأ 

 نحّاة وسيبويه برواياته، لأنهّ ثقة عدل.الحرص والحذر عّمن يأأخذ، وطالما احتج ال 

                                                           
 .56ق والمغرب، ص: محمد المختار ولد اباه، تاريخ النحّو العربي في المشّ   1
 .25شوق ضيف، المدارس النحوية، ص:  2
 .20-19محمد خير الحلواني، الخلاف النحوي بين البصريين والكوفيين وكتاب الاإنصاف، ص:   3
 .26شوق ضيف، المدارس النحوية، ص:   4
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م أأقاموا ركائز وأأبو عمرو يجسّد السّماع، وكأنّ به والتأّأويل، فكان الحضرمي يجسّد القياس، وعيسى بن عمر يجسّد التأّأليف

 الجوانب. ، وأأحاطوه من كلّ النحّو وأأصوله

 :اجتهاد الخليل وتلميذه -3

وصاحب  مبتدع علم العروض ومصطلحاته،الشّاعر ، الكبيرقل الفذّ، والعلم العذو الناّبغة  1الخليل بن أأحمد الفراهيدي

أأغلب الآراء اللغّوية والنحّوية في كتاب تلميذه سيبويه، عربّي من أأزد، جمع ش تات العلوم ورتبّها علومًا صريحة، ناضجة، 

ذا كان الحضرمي يُجسّد القياس، وابن عمر يجُ مُبوّبةً، و سّد التأّأليف والتأأويل، وأأبو عمرو يُجسّد لم يس بقه اإلى ذلك أأحد، فاإ

 السّماع، فالخليل بن أأحمد الفراهيدي يجسّد القياس والتأّأويل والسّماع، بل واس تفاض فيهم عليهم.

ن كان يصعب حصرها، التاّلي:ومن   أأهّم اجتهاداته في مجال الّدرس النحّوي، واإ

  َنجازاته، ولا يمكنني تجاوزه، و أأوّل ما سأ ه أأكبر اإ ن لم يذُكر قبلًا ضمن جهود الخليلعدُّ لّا ضم اإ ، ن سير وتراجم العلماءاإ

، وتقريبه منه، حتّّ جعل منه أأعظم نحويّ  شرافه على تعليمه وتثقيفه نحوياا  الّدراسات فيهو تكوينه لسيبويه، واإ

لّا عن ش يخ أأو معلّم، ولا  يعاز التفّوّق اإلى سبب اإ يمكن اللغّوية والنحّوية العربية، لأنّ العلم والفقه حينها لا يتأأتّى اإ

آخر.  أ

  ّ لى البوادي وشافه الأعراب، وله روايات بالجملّاجتهد الخليل في جمع اللغّة، وعُرف عنه أأن  في الكتاب. ه خرج اإ

  ّلى أأدناها، ودعّمه بمقدّمة تش ح منهجه، وضع أأوّل معجم في العربية، مرتبًّا حسب مخارج الحروف، من أأقصاها اإ

 فيةّصّر الية و الصّوت  فيما بعد في تعليلات الظّواهر مة اعتُمدتوهي مقدّ ية وصفاتها ومخارجها، وتوضّّ أأصوات العرب 

التقّليبات نظام  أألفاظ اللغّة اعتمد وحتّّ يشمل معجمه كلّ  ،ة خاصة فيما تعلقّ بفصاحة الكلمةوالبلاغيّ  والنحّوية،

 عقلًا رياضياا خالصًا. ة تنّم عن ذكائه ومهارته واكتسابهوهي طريقة رياضيّ  وتية،الصّ 

    صلّ والمنقطعة، واختّع علامات شديد والهمزة المتّ لتّ قط أأو الاإعجام علامات للروم والاإشمام واعلى النّ الخليل دخل أأ

ّ الضّ  ذ أأخذ من حروف المدّ صورها مصغّ بط ال لى اليوم، اإ  .2لالة عليهارة للدّ تي لا نزال نس تعملها اإ

ف "ت" أأن مييز بين نقط الاإعراب ونقط الاإعجام، فمثلًا: تُتمل صورة هذا الحر لأنهّ في مرحلّ لاحقة صعُب التّ 

 تكون تاءً كما قد تكون نونًا بفتحة.

  ليه غيره، فقد واجه كلمات غير مأألوفة ال بناء ولا مفهومة اجتهد الخليل في تفسير كثير من المفردات تفسيرا لم يصل اإ

لى أأنهّ وغيرهن، ف "مهما"، و"لن"و "ليس"الأصل، نحو:   سن مفردات.بات ول ن مركّ ذهب اإ

                                                           
ليه، ويطيلون النظر في وجهه، فغاظه ذلك، وأأراد أأن يخيفهم، فأأنشد كان صبية الحي يلعبون، فمرّ بهم الفرزدق يوما وهو على بغل، وكان قبيح الوجه، فجعل  1  الصبية ينظرون اإ

 قوله:   

لى مدى القصاب    ليك بأأعين محمرة          نظر التيوس اإ  نظروا اإ

ليك أأنك     نشاده على قوله: )مدى القصاب( ليخيفهم، فينفضّوا من حوله، فقال له بعضهم: نظرنا اإ لى القرد ولعله كان يضغط في اإ  هو مليح، فسكت الفرزدق ولم و مليح، كما ينُظر اإ

ذ ذاك ابن عشّ س نوات أأو حول     ، وصرف وجه بغلته، ومضى. كان هذا الصبّّ الذي أأفحم الفرزدق وأأسكته هو الخليل بن أأحمد، وكان اإ  ذلك.يجب بشءٍّ

 .23، ص: 1989، 2مة، بغداد، طمهدي المخزومي، الفراهيدي عبقري من البصرة، دار الشؤون الثقافية العا   
 .33شوق ضيف، المدارس النحوية، ص:   2
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طية و)ما( فمركبة من )ما( الشّّ  "مهما"ا فهيي عنده لا أأن، وأأمّ  "لن"ا ، فأأصلها عنده لا أأيس، وأأمّ "ليس"ا فأأمّ 

 .1ائدةالزّ 

  دراك تعليلاتٍّ لكّل الظّواهر اللغّوية، وخلص اإلى أأنّ الأصل في الأسماء الاإعراب، وفي الأفعال مكّنه اجتهاده من اإ

البناء، وأأنّ الاإعراب له عوامل، وصنفّ العوامل أأربعةً، عامل ظاهر، وثان معنوي، وثالث محذوف، ورابع 

 .2مفتّض

عند الحضرمي،  غير القياس القياس عند الخليلهو الّذي ثبتّ نظرية العامل التّي يقوم عليها كّل الّدرس النحوي، و ف 

نمّا هو  .قياس تعليليّ  اإ

  نّ باب للخليل اليد الطّولى في ّ وأأخواتهما والأفعال اللّا  المبتدأأ والخبر وكان واإ لى مفعول به واحد أأو زمة والمتعدي ة اإ

لى مفاعيل، والفاعل والمفاع  لى مفعولين أأو اإ دبة داء والنّ وابع والنّ ييز والتّ يل على اختلاف صورها والحال والتـّـم اإ

والمقصور والممدود والمهموز والمضمرات والمذكر ف، وتصريف الأفعال رخيم والممنوع من الصّر ــوالاس تغاثة والتّ 

صب والخفض، وسُّى فع والنّ والمؤنث والمعرب والمبني، وهو الّذي سُّى علامات الاإعراب في الأسماء باسم الرّ 

 .3اه الوقف...ا سكونها فسمّ م والفتح والكسر، أأمّ حركات المبنيات باسم الضّ 

، فهو ورقة بقريتهبصمته وع الخليل و  ات الصّرفية، ولا النحّوية، يخلو من اجتهادلا نكاد نجد بابا من الأبواب الصّوتية، ولا

وي عامة وللّدرس نقطة ارتكازها، ولن يكفيه فصل ولا بحث بأأكمله لتعداد جهوده وما قدّمه للّدرس اللغّو العربية الرّابحة، 

ن تمكّن هو من الاإلمام باللغّة والاإحاطة ب  دراك كّل ماتفاصيلها النحّوي على وجه الخصوص، فاإ له علاقة بها،  وبخصائصها واإ

 .ولا منهجه العقلي ولا نبوغهلن نتمكنّ نحن من استيعاب مس تواه التفّكيري 

مام النحّاة، وأأمّا سيبويه آ فهو الشّاب الفارسّي الّذي ل اإ ثار ش يخه وزاد عليها زم الخليل حتّّ وفاته، وخلفه في حلقته، وجمع أ

آن ا"في كتاب سُّوه  حو بعد كتاب شامل بلغنا، وقيل فيه: من أأراد أأن يؤلفّ في النّ  ، ويعُدّ أأقدم كتاب نحويّ "لعربيةقرأ

 سيبويه فليس تح.

ذ جمع حصيلّ قرن من ثمرات تفكير العلماء الّذ ثروة علميّ يعُدّ الكتاب  وليس من شكّ أأنّ  ين س بقوه، من أأبي ة فريدة، اإ

لى الخليل، ويتّ  ّ الأسود اإ  .4أأمينا في نقله، دقيقا في منهجه ه كانفق معاصروه أأن

عماله في النحّو،الحديث عن اجتهاد سيبويه ف نجازات  الّذي ضّمنه، تأأليفه الكتابهو حديث عن  واإ كّل   اجتهاد وعصارةاإ

اس تنبط و  جمعها وهذّبها وبنى عليها، أأصولوعن ، هو حديث عن منهج تأأليف مبتكرو النحّوي،  اإلى مجال الّدرسه من س بق

آراء معاصريه ومن قبلهموشواهده، ، ة تبويبهكيفيّ عن المبثوثة فيه، و  اللغّة اعدقو  وفقها آرائه وأ ...، والرّوايات التّي اعتمدها، وأ

                                                           
 .50-49ينظر، مهدي المخزومي، الفراهيدي عبقري من البصرة، ص:   1
 .78-76ينظر، محمد المختار ولد اباه، تاريخ النحّو العربي في المشّق والمغرب، ص:   2
 .35-34شوق ضيف، المدارس النحوية، ص:   3
 .80لمختار ولد اباه، تاريخ النحّو العربي في المشّق والمغرب، ص: محمد ا  4



60 
 

آثاره  وديباجة النحّو كلهّ ومركزه هوصارة جهده وانضباطه، فخلاصة حياة سيبويه التّي انتهت باكرًا، وع "الكتاب"، ومن بين أ

 :1على الّدرس النحّوي

  ّفي النحّو  المعارف النحّوية، فهو موسوعةغالبية عدّ أأوّل وأأعظم ما اكتسبت المكتبة العربية، وقد شمل يُ أأنه

 والصّرف، وأأبنية الكلام العربي.

  ُذ فتح الباب على مصرعيه لاجتهادات النحّاة والباحثين، فانكبوّا يشّحون وي فسّرون ما جاء يعُدّ الكتاب تُدّيا، اإ

آراءه وأأصابها...فيه، واُلفّت فيه كتب   الكتاب أأسلوب، لأنّ ومنظومات ومختصرات، وبحثوا شواهده ونسبتها، وأ

حال  اله في ذلكومعارفه متصّلّ، ح ،أأبوابه متداخلّكما أأنّ  ،، وليس من السّهولة بما كان أأن يس توعبه قارئهتميّز م 

ّ  ما ينتصب من المصادر)في باب جاج قال الزّ قد كّل العلوم والفنون وقتها، ف ن : هذا (كوره حال صار فيه المذلأ

لّا    الخليل وسيبويه.الباب لم يفهمه اإ

  لّذيا لخبرواعتُمدت بالمفاهيم التّي أأرادها سيبويه، كاأأضيفت للّدرس النحّوي كثيرة حوى الكتاب مصطلحات 

الأسماء  شارةأأطلق عليه مصطلح المس ند، والتوّكيد التكّرير، والمقصور المنقوص، والاإضافة النسّب، وأأسماء الاإ 

 المبهمة.

تهية حتّّ من جهة، ويفتح المجال لاجتهادات غير من عن مدى اجتهاد سيبويه، وعن ذكائه ونباهته وفراس ته الكتاب  يفُصح

عادة قراءته مشّوعاً قائماً، لاكتنازه مجمل  ةاليوم من جه ذ يظلّ البحث فيه واس تقصاؤه واإ غة العربية، للّ قواعد اأأسرار و ثانية، اإ

عادة النظّر لاإصابته.بأأسل  وب فريد ومنهج يتطلبّ النظّر واإ

ذاعته بين الناّس، وكان دومًا محطّ أأنظار واتّجاه المجتهدين من كلّ  العربية  فمن أأراد علم الأقطار، وقد شكّل ظاهرة فريدة منذ اإ

نشاء مذهب جديد انطلق منه، ومن أأراد التجّديد والتيّسير نقده.  أأغناه، ومن أأراد اإ

 دارتوعلى أأهميّته  نحاة البصرة مع سيبويه وكتابه، ليس لأنهّ لا اجتهاد نحوي بعده، بل لأنّ كّل ما جاء بعده اتتهادنختم اج

مّا شرحًا أأو اختصارًا أأو اقتضابًا، في فلك عادة تأأليف وبناء، الكتاب، اإ  اجتهادات مكّنت من وكلهّا تعُدّ  أأو اس تنباطًا ثّم اإ

حه، ولم يضع له عنوانًا، لأكبر شريحة ممكنة، حتّّ أأنّ سيبويه نفسه مات قبل أأن يُحققّ كتابه وينُقّ توصيل تعاليم اللغّة العربية 

ينس به  ، الأمين الّذي كان له أأنه(215)تاإلى سعيد بن مسعدة، الأخفش الأوسط بالكتاب وروايته التعّريفويعود فضل 

لى أأص لى  -تاًما عدا خمسين بي -ابها لنفسه، لكنهّ لم يفعل، ويعود فضل نس بة شواهد الكتاب اإ  .ه(225الجرمي )تاإ

III. اجتهاد نحاة الكوفة: 

ن تخلفّت الكوفة عن تُصيل العلوم والفنون بحوالي قرن من الزّمن، لأنّها انشغلت بالجيوش وقاداتها واس تقرا ر المنطقة، واإ

 فيها الصّحابة وكثُر لافة ومركز الجيش، الرّواية والنقّل، فهيي كانت مركز الخالقراءات والحديث و كان فيها علم، فلم يتجاوز 

 ن.والتاّبعو

                                                           
 .83-81ينظر، المصدر نفسه، ص:   1
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ؤاسي والهرّاء: -1  اجتهاد الرُّ

ذا كان حجر الأساس  لخليل ويشُ يّده، ا هيقُيمالصّرحَ ، و أأبي اإسحاق ابن هيحدّدالمنهج والطّريق الدؤلي، و  هفي البصرة يضعواإ

لى الأساسر الكوفة، حجفي في أأبهيى حلّّ، فليكشف سيبويه عنه  ؤاسي )ت معهود اإ عاذ ، وعّمه مه(187أأبي جعفر الرُّ

 ه(.189ه(، ش يخا المؤسّس الفعلي لنحو الكوفة، أأبو حسن الكسائي )ت187الهرّاء )ت

زهير الفرقبّ تلميذ ولد الرؤاسي بالكوفة ثّم ارتُل اإلى البصرة وأأخذ عن أأبي عمرو بن العلاء، وعيسى بن عمر الثقفي، و 

ه الباحثون أأوّل ل"، الّذي "الفيص ، وأألفّ كتابميمون الأقرن ون معاذ  في النحّو،مؤلَّفٍّ كوفّي يعُدُّ مؤسّس علم عّمه ويعُدُّ

ظهر، حتّّ عرضها الكسائي على الخليل حين كان يحضر حلقاته، ثّم صقلها ا تأأثير، ولم ت م لم يكن لهاته، لكنّ اجتهاد1التصّريف

  .2ه(207من أأشهر تلامذته وأأصابه هو أأبو زكريا الفرّاء )ت، و وزاد فيها، ومنها أأنشأأ مذهبه، المذهب النحّوي الكوفي

فشاء لّ فعل وانعكاس جهود الرؤاسي ومعاذ الهراء في الّدراسات النحّوية الكوفية، لكن يظقد يقع الاختلاف في مدى  اإ

ة وش يوخها ، الّذي تُرّى علم البصر الرؤاسيأأبي جعفر اجتهاد وذيوع علم النحّو في مساجد الكوفة وبين أأهلها من صميم 

ليه علوم العربية وفنونه لى بلده، وقد تركه في غفلّ ش به تامّة عّما وصلت اإ ا، وله مؤلفّات يذُكر أأنّها وحلقاتها، وعاد بما أألمّ به اإ

اب معاني وغيرهما، وهي: كتاب الفيصل، وكتاب التصغير، وكتكانت فاتُة الاطّلاع والقراءة لكّل من الكسائي والفراء 

آن، وكتاب الوقف والابتداء الكبير والصغير.  القرأ

الصّيغ والمباني،  دراسةاإلى  ك من علم النحّو، لكنهّ انصرف عن النحّو والتّّاكيبأأمّا معاذ الهراء فأأخذ من ابن أأخيه ما أأدر 

 ومنه كان فضله على الكوفة في علم الصّرف يقارب فضل ابن أأخيه عليها في علم النحّو.

علًا فضل تأأسيس فاء، ويُحسب لهما الفرّ  هي حمل لواء النحّو بعد الرؤاسي ومعاذ الهراء هو تلميذهما الكسائي ومن بعدالّذ و 

ضمن الاجتهاد  اجتهاد تلميذه الفراءعن و  كان الحديث عن اجتهاد الكسائي لذا المدرسة الكوفية بكّل معالمها وركائزها،

نّ الاجتهاد النحّوي الكوفي محصور فيهالنحّوي لعلماء الكوفة ولغوييّها هو ال كّل مجالٍّ أأعلامه ل !، لكنماطّاغي، ولا نقول اإ

حصاء اجتهاد كّل نحويٍّّ بصر          كوفّيٍّ  وأأ يٍّّ وأأقطابه، ولكّل علم مجتهدون ومؤثرّون يبرزون حتّّ يكاد يسُمّى العلم بهم، واإ

 م البحث وزمنه.غيره في بحثٍّ واحد، يعُدّ شيئاً عسيًرا، مقارنةً مع حج وأأ 

 اجتهاد الكسائي وتلميذه الفرّاء: -2

 ّ ن حو ووضعا أأسسه وأأصوله، ان رسما صورة هذا النّ حو الكوفي بدءًا حقيقياا بالكسائي وتلميذه الفراء، فهما اللّذ ما يبدأأ النّ ــاإ

ّ وأأعدّاه بحذقهما وفطنتهما لتكون له قين في قواعده، ومدقّ  ه،لمقدماتبين البصري، مرتّ  تي يس تقل بها عن النحّو خواصه ال

ّ ومتّ   .3تي ترفع بنيانهخذين له الأس باب ال

                                                           
نّ علم ا 1 نّ الهراء ضليع بالتصريف ومؤسس علمه كما عدّه الس يوطي، ويقول: اإ نّ الرؤاسي أأوّل نحوي كوفّي، واإ  لرؤاسي في النحو كعلم عمه في    يرفض شوق ضيف رأأي من قال اإ

 ف فكتاب سيبويه زاخر به، وبما لاالتّصريف علٌم بس يط ومحدود، لا غناء فيه ولا شيء يميّزه عن علم البصرة، أأي أأنهّ مجرد أأخذ بس يط من حلقات ش يوخ البصرة، وأأمّا التصري   

 يكاد يحصى من أأمثلته وأأبنيته، فكيف ينُسب لغيره تأأسيسه؟                  

 . 154النحوية، ص:  ينظر، شوق ضيف، المدراس   
 .104ينظر، محمد المختار ولد اباه، تاريخ النحّو العربي في المشّق والمغرب، ص:  2
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 ما يلي:تأأثيًرا عميقاً ومن بين أأهّم اجتهادات الكسائي والتّي أأثرّت في الّدرس النحّوي العربي 

  ٍّبعينوضّم مؤيدين وتاكوفية، للمذهب البصري، وفي تأأسيس مدرسة  مناهضٍّ  يعود له الفضل في قيام مذهب ثان ،

من أأعظم  ن مقصورًا في نحاة وبيئة البصرة، وهو ما عدُّ توس يع حلقات الّدرس والنشّاط النحّوي الّذي كا ومنه

نجازاته على الاإطلاق.  اإ

  ا س بق، عمّ حالة التنّافس التّي احتدمت بين الكسائي ونظيره من البصرة سيبويه خلقت حالة من الاجتهاد مختلفة

بعد ظهور تهادهم لفساد واللحّن، أأمّا اجبغية حفظها من ا ،ه التقّعيد للغّةفاجتهاد نحاة البصرة الأوائل مغزاه كلّ 

آخر، فطغت على الّدرس النحّوي أأصول وعلل وشواهد لمالكسائي ومنهجه،  ترُ من  كان بغية تأأييد حكم أأو تفنيد أ

 قبل.

  ّاء والرّواية منهجه، وكان توسّع الكسائي في السّماع وأأخذ عّمن رفض البصريون الأخذ عنهم، بحكم أأنهّ أأحد القر

، فقد يقيس على المطّرد والشّاذ، ويقيس على المثال الواحد، وبالتاّلي أأضاف للّدرس النحّوي الكثير من القواعد

  .1اضر العراق، كتغلب وبكر وعبد قيسين سكنوا حو عن العرب الّذ أُثر عنه أأنهّ أأخذ 

 ن لم يكن أأوّلهم، وربطَ يعُدّ الكسائي من أأوائل الّذين عللوّا أأوجه القراءا آنية، اإ هذا التعّليل بالقياس النحّوي،  ت القرأ

آن وكتاب القراءات، وقد فقُدا  .2وله كتابان في هذا الصّدد: معاني القرأ

آنية، ينُبهّ غيره من العلماء والباحثين على ه اجتهادفكان  ذا التخّصّص هومبادرته في تعليل أأوجه القراءات القرأ

 مهمّة للّدرس النحّوي واللغّوي وحتّّ البلاغي. يضُيف مباحث وأأبواباً والنشّاط العلمي، و 

 :)الرمل( علاقة النحّو بالقراءاتؤكّد فيها وقد نظم أأبياتًا ي

ذَا ما أَبصَْرَ النَّحوَ الفَْتَّ      ا فاتسّ             فاإ  عْ ـــــمرَّ في المنطقِ مرا

ذَا لْم يبصِر النَّحوَ الفْتّ        هابَ أأنْ ينَْطِقَ جُبْناً فانقْطعْ             واإ

آنَ لا يعرف م  رابُ فيه وصنعْ ـــصَرَّفَ الاإع           ا        ــيقرأُ القُرأ

ذا ما شكَّ في حرفٍّ رَجَعْ         هُ يقرؤهُ            ـــــــوالذي يعرف  واإ

عرابِ  ذا ما عَرَف اللَّ            ه          ــــناظرًا فيه وفي اإ  حن صَدَعْ فاإ

نَّةُ منا كالبِ           واء عندكم          ـــــفهما فيه س  دعْ ـــــليست الس ُّ

 3عْ ــمِنْ شريفٍّ قد رأأيناهُ وَضَ              حوُ وكْم       ــكْم وضيعٍّ رفعَ النَّ 

اء أأمير المؤمنين في النحّو"، وهو الكسائي ويتُّم عمل ش يخه ويضيف عليه، وقد قيل فيه: "الفر  يأأتي أأبو حمزة الفراء تلميذثّم 

 .4القائل: أأموتُ وفي نفسي شيء من حتّّ 

                                                           
 لفرس، وعبد قيس بالبحرين خالطت الهند لا يعُتدّ بكلام تغلب وبكر وعبد قيس لأنّهم خالفوا شروط الفصاحة، فتغلب كانوا بالجزيرة بجوار اليونان، وبكر جاورت القبط وا  1

 والفرس.     

 .212جلال الدين الس يوطي، المزهر في علوم اللغة وأأنواعها، ص:     
 .108محمد المختار ولد اباه، تاريخ النحّو العربي في المشّق والمغرب، ص:   2
واة على أأنباه النحّاة، ت: محمد أأبو ا  3 نباه الرُّ براهيم، مطبعة دار الكتب، القاهرة، طجمال الدين القفْطي، اإ  .267، ص: 2، ج1952، 1لفضل اإ
 .119، ص: نشأأة النحو وتاريخ أأشهر النحاةمحمد الطنطاوي،   4
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 ية:ومّما يؤثر عنه في مجال الّدراسات النحّو  في أأكثر من فنّ، براعتهبغزارة علمه، وموسوعيته و الفراء عُرف 

  ّذاعة علمه وجهوده، والت تابيه عريف بك أأوّل ما يُحسب للفراء في باب الاجتهاد روايته عن ش يخه الكسائي واإ

تمام مسير  أألفّ كتابًا و فتوسّع مثله في السّماع، وتساهل في القياس،  ،بينهماته مع صون الفضل اللذين فقُدا، واإ

 لكسائي.اإحسانًا ل حسان الاإ لفراء أأحسن الكسائي للفراء، ردّ افكما  يحمل نفس العنوان،

 وعنى بها التّ 1أألفّ الفراء في النحّو كتاب الحدود ، ّ بواب النحوية، عاريف ال ، "الاإعراب"كحدّ تي تُجعل مداخل للأأ

ّ "، وحدّ "التصّغير"، وحدّ "العدد"، وحدّ "ربّ "و "من"، وحدّ "المعرفة والنكرة"وحدّ   .2...."س بةالن

ّ والكتاب حسب المؤرّخين مفقود، لكنهّ ذُكر في أأكثر من م فيه جدل  ون كثر، وصارصدر، وأأفاد منه نحاة ولغوي

ذ عدّه ف آخرون كتاباً واسع، اإ لنحّو ول في افي تعريفات الحدود والقواعد الأص ريق أأوّل كتاب في الأصول، وعدّه أ

 حول كتاب ابن السراج.  وقعالالتباس الّذي يش به  و ماالعربي، وهذا الرّاجح، وه

 آن الكريم بالّدرس على الاإطلاق أألفّ معاني آن، وهو من أأشهر الكتب النحّوية التّي قصدت القرأ  .القرأ

لفاظ الغريبة فقط، كالمنّ ذ لوى، والمعاني التّي تتقارب، كالخوف والسّ  كر الفراء في الكتاب المعاني اللغّوية للأأ

آنية والرّ  ة وغايته من تأأليفه (، لكنّ مادة الكتاب الأساس يّ 13)نوح {اراوقَ ون لِلهجُرْلا تَ ــكُـــمالَ مَ}جاء في الآية القرأ

ذ اس تعرض  آراء المذهب الكوفي اس تعراضًا يكاد يكون شاملًا، واس تدلّ بأأوجه هي الأحكام النحّوية، اإ فيه أ

آراءه الشّ  خصية، وكّل حكم نحويّ أأتبعه القراءات المختلفة، المتواترة وغيرها، وأأكثر من الشّواهد الشّعرية، وعرض أ

آراء في كلّ بما للمسائل المشابهة من أأ  يراد ما لش يخه الكسائي من أ  .3قريبامسأألة ت حكام، ولم ينس اإ

آن الكريم، ويتُخّذ غالبًا حجّ  عراب القرأ ضافة بحقّ للمكتبة العربية في مجال اإ  ة وشاهدًا في لذا يعُدّ الكتاب اإ

 دراسات الباحثين. 

  مكّنته من قدرة الاس تنباط، والتحّليل، والتّّكيب، واس تخراج القواعد والأقيسة، ثقافة الفراء الكلامية والفلسفية

كمصطلح ومكّنه اجتهاده من وضع مصطلحات جديدة لم تكن معروفة في البيئة البصرية، والاحتيال للأآراء، 

 ّ ْف" ويقصد به ــ"التقّريب" ويريد به اسم الاإشارة ال ذي يليه خبر وحال، نحو: هذا زيدٌ شاعرًا، ومصطلح "الصرَّ

ل معه، ومصطلح الفعل الواقع النصّب في بابين؛ باب الفعل المضارع المنصوب بعد الفاء والواو وأأو، وباب المفعو 

ي لم يسُم فاعله، ويصطلح على ضميري الفعل الّذ يصطلح على الفعل المبني للمجهول ويعني به الفعل المتعدّي، و 

الشأأن والفصل بالعماد، ومصطلح الجحد مقابل النفّي، ومصطلح التبرئة مقابل لا النافية للجنس، ومصطلح 

ا، والبدل يادةلّ لحروف الزّ غو أأو الصّ و اللّ فة لحروف الجر، ومصطلح الحشو أأ الصّ  ، ويسمّي التمّييز مفسّرً

تباعاً ّ  ،تكريرًا، والتوّابع اإ  .4سق ...ويعُدّ أأوّل من وضع مصطلح عطف الن

من مبدأأ أأنّ المصطلحات لعلّه يريد لمذهبه ومدرس ته أأن تس تقل عن سابقتها، و بالمصطلح،  الفراء غالبًا ما اهتمّ 

فنراه تارةً يضع كتاب الحدود، وتارةً يتعرّض لبعض المصطلحات في فاهيم والعلوم عن بعضها، هي ما يمُيّز الم

                                                           
 .187، ص: 1981دط،  لاإسلامية،المفضل التَّنُوخي، تاريخ العلماء النحويين من البصريين والكوفيين وغيرهم، ت: عبد الفتاح محمد الحلو، جامعة الاإمام محمد بن سعود ا  1
 .41حسن خميس الملخ، نظرية الأصل والفرع في النحو العربي، ص:   2
 .114-110محمد المختار ولد اباه، تاريخ النحّو العربي في المشّق والمغرب، ص:   3
 .202-196ينظر، شوق ضيف، المدارس النحوية، ص:   4
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آن، وتارةً  نحّوي من حيث هو يغيّر من مصطلحات ومفاهيم شائعة، وكّل هذا يُحسب للّدرس ال معاني القرأ

ضافة، وموضوع .  اإ آتٍّ   دراسة لما هو أ

حُقّ الحديث ، وصار لها أأصول واضّة، و ، وتوضّّت معالمها، وقوي عمادهالكوفة مع الفراء أأكثر فأأكثرازدهرت مدرسة اوقد 

 .لعلمي، وقيمته، ومدى الاجتهادات الواقعةبعده عن مدرس تين متقاربتين من حيث النشّاط ا

ختلاف الا كما كان الاختلاف في الرّأأي بين الفقهاء دليلًا على اجتهادهم، ودليلًا على غياب الحكم صراحةً في النصّ، كانو 

ذ لكّلٍّ  النحّوي عالمه، هو بؤرة الاجتهادبين المذهبين البصري والكوفي بعد بروز الثاّني واتضّاح م من ش يوخ  ونشاطه، اإ

رغبةً منهم في ضبط قواعد اللغّة ، واس تقراءات وشروط وضوابط اتبّعوهاوعلماء المدرس تين اجتهادات نحوية ولغوية، 

وبمناظرات بين  ،1من الخلافات والنّزاعاتغزيرة للغّوي العربي بقضايا ومسائل واستيعاب خصائصها، ما أأثرى الّدرس ا

مجتهدين عرب نحاة و فكر  وهو ما شغل من جهة ثانية، والفراء مدرسة الخليل وسيبويه من جهة، ومدرسة الكسائي

ف وأأوجه الاختلاف ، حاولوا جاهدين حصرها والتأّأليف فيها ومعرفة أأوجه الائتلامن الزّمنومستشّقين طيلّ قرون 

 ، ومن بين ما أُلفّ في هذا الصّدد:وأأس بابه

 ه(291"اختلاف النحويين" لثعلب )

 ه(384"الخلاف بين النحويين" و "الخلاف بين سيبويه والمبرد" للرماني )ت

 ه(395"كفاية المتعلمين في اختلاف النحويين" لأحمد بن فارس )ت

 ه(415"مسائل الخلاف" للزجاجي )ت

 ه(543للأأصفهاني )ت "الخلاف"

 ه(577)ت"الاإنصاف في مسائل الخلاف" لابن الأنباري

 ه(616)ت البصريين والكوفيين" للعكبريعن مذاهب النحويين "التبيين  

 ه(768"الذهب المذاب في مذاهب النحاة ودقة الاإعراب" للكوراني )ت

ديمة وغيرها الكثير من الكتب الق، فايل مدخل على كتاب الاإنصاف في مسائل الخلاف" للمستشّق الألماني جوتهولد"

 والحديثة.

ذ بر  زت مدرسة ولم يقتصر تأأثير الخلاف النحّوي على اجتهاد النحّاة من حيث حركة التأّأليف فحسب، بل أأكبر من هذا، اإ

البصري والكوفي، ؛ ثالثة حاولت التّّجيح بين الآراء المخُتلف فيها، وحاولت بناء درس نحويّ قائم على التوّفيق بين المذهبين

َّفاتها.  وهي المدرسة البغدادية، بأأعلامها ومنهجها، ومصطلحاتها، ومؤل

                                                           
 بين البصرة والكوفة، بعضها نحويّ، وبعضها صرفّي، وكثير منها في اللغّة وفقهها، وصنفّ الباحثون الخلافات النحّوية خمسة ذكر ابن الأنباري مئة وواحد وعشّين مسأألة خلافية   1

ذ عدّه الب     وعدّه الكوفيون معربا، أأو صريون مبنيا، أأصناف، الأول: خلاف ناجم عن الاإعراب والبناء، كاختلافهما في بعض الكلمات، أأهي مبنية أأم معربة، كاسم لا النافية للجنس، اإ

عراب الكلمة ذاتها، والثاني: خلاف ناجم عن تصنيف الكلمات، فنعم وبئس فعلان عند البصريين، واسمان عند الكوفيين، وعدّ الكوفيون      حاشا فعلًا، وعدّه البصريون حرفاً، في اإ

نّ قبل تمام الخبر، والرابع: خلاف ناجم عن اس تعمالات خاصة، كاختلافهما في دخول اللام على خبر والثالث: خلاف ناجم عن طبيعة التّكيب، كمسأألة جواز العطف على محل ا     سم اإ

ليه، والخامس: خلاف ناجم عن النظرة الفلسفية اإلى ظواهر ا    آخر المضاف اإ  لنحو، وهي ما تعلقّ بنظرية العامل.لكنّ، وتعريف العدد المركب وتمييزه، وجواز ترخيم المضاف بحذف أ

 .113-108محمد خير الحلواني، الخلاف النحوي بين البصريين والكوفيين وكتاب الاإنصاف، ص:    
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ينية كحلقة لقاته الدّ بح الشّهيربمركزي الثقافة فيها؛ المسجد الجامع في أأرض العراق بالبصرة،  كانت باكورة علوم الّدين واللغّة

 علم النحّو نشأأ قد لخليل، وسوق الِمربدَ، شبيه سوق عكاظ، و حسن البصري، وحلقاته اللغّوية كحلقة ابن العلاء وبعده ا

وبعد تأأسيس أأبي جعفر  تمصير بغداد،حتّّ وقبل  ،بأأكثر من مئة عام الكوفةقبل أأن تعرفه واكتملت أأبوابه ونضج فيها  ونا

لفاء المش تغلين هجرية، وتشجيع الخ 145س نة  -عمرس يدنا منذ خلافة  أأرض الخراجوهي -المنصور عاصمة حكمه في بغداد 

ب والفلك والتّّجمة وغيرها من الفنون، ازدهرت بغداد وارتقت، وأأضّت موازية للمصرين السابقين، وتسّربت علوم بالطّ 

ليها من ش يوخ وعل  بغداد من حيث المسافة، ومن حيث التوجّه والعقيدة، ماء الكوفة، لأنّ الكوفة أأقرب اإلىالّدين واللغّة اإ

 وقاعات ل البصرة عثمانيّون، منهم الخوارج والمعتزلة، وس يطر الكسائي وتلامذته على مجال العلمفأأهلها عباس يّون، وأأه

آخر ش يوخ وعلماء البصرة  تمكنّولم ي ، القصور في بغداد لس نوات أأيّ بصريّ أأن يلج بنحوه الكوفة وحلقاتها، حتّّ قدوم أ

ة اطّلاعه وعلمه وحنكته وبراعته في الاس تقراء بسع لمذهبه، انتصره( بغدادَ، الّذي 285بن يزيد المبرد )تمحمد 

آخر ش يوخ الكوفة، أأحمد بن يحيى ثعلب )ت ه(، وافتكّ منه تلامذته، فنشب الصّراع بينهما، 291والاس تنباط، وغلب أ

لّا علىومنه  الكوفي، فكانت المقارنات والتّّجيحات،  نظيره جذب النحّو البصري الّدارسين وشَغلهم، وهم غير مطّلعين اإ

ن صّح التعّبير، وليس مدرسة مس تقلّ بمبادئها،  توبدت ملامح مدرسة ثالثة تلوح في الأفق، لكنّها مدرسة توفيقية حجاجية اإ

 ، ورغم هذا، لا يمكن نفي الاجتهاد عن روادها وأأعلامها، لأنّ أأيّ نشاط فكريّ وعلميّ يمسّ علم النحّو، يعُدّ اجتهادًا نحوياا

ذا توفرّت فيه شروط    .1الاجتهاد وضوابطه وعواملهخاصة اإ

الزجاجي، وابن درس تويه، وأأبي علي نحو الزجاج، وتلميذه  بين مُعتنقٍّ المذهب البصري، المدرسة البغداديةوينقسم أأعلام 

كابن مُنقسم بين هذا وذاك، بين و نحو الحامض وابن الأنباري، مُعتنقٍّ المذهب الكوفي، بين و  الفارسي، وتلميذه ابن جني،

ضافات جهود أأعلام بين وابن كيسان، وابن الخياط، ونفطويه، ومنقتيبة،  آثار واإ  :2للّدراسات النحّوية ما يليبغداد  أأبرز أ

 ساعد على تها ركة التدّوين والتأّأليف وقأأضاف نحاة بغداد للمكتبة العربية مؤلفّات نحوية قيمّة، ولعلّ ازدهار ح

آن"216أألفّ الزجاج )تف ذلك، د و"الرّ  ، و"الفرق بين المؤنث والمذكر"، و"فعلت وأأفعلت"،ه(: "المعاني في القرأ

على ثعلب في الفصيح" وهو كتاب خطّأأ فيه ش يخه الأول ثعلب في أأكثر من نصف مسائل كتابه )الفصيح(، 

 "الجمل"؛ه( 337الزجاجي )توكتب ، و"شرح أأبيات سيبويه"، و"ما ينصرف وما لا ينصرف"، و"النوادر"

 أأصول ويعُدّ أأوّل عمل منهجي في و"الايضاح في علل النحو"؛  في متناول المتعلمين،أأوّل كتاب مدرسيويعُدّ 

دب شرح خطبة أأ  كما حوية،ل بحث مس تقلٍّ في ضبط وظائف الأدوات النّ ويعُدّ أأوّ  و"معاني الحروف"؛ اللغّة،

 .ر والممدود""شرح الفصيح"، و"المذكر والمؤنث"، و"المقصو ه( 347)تبن درس تويه ولاالكاتب لابن قتيبة، 

  ّأأكثر من عشّين كتابًا، أأهمهم كتاب "الحجة في القراءات الس بع"، وأأشهرهم ه( 377أأبو علي الفارسي )تأألف

بعد جمل الزجاجي، وقد اجتهد باحثون كثر في شرحه نثرا ونظما،  كتاب "الاإيضاح"، الّذي يعُدّ ثاني كتاب تعليميّ 

طئ خاجتهد في وضع ضوابط القياس، وكان يقول: أأ ه(، كما 471حه: عبد القاهر الجرجاني )تولعلّ أأشهر شّرا

                                                           
 .2001، 3للاستزادة والاطّلاع على تفاصيل النشّأأة، يُرجا العودة اإلى كتاب خديجة الحديثي، المدارس النحوية، دار الأمل، الأردن، ط  1
 .221-219ينظر، المصدر نفسه، ص:   2

 .211-150ص: حو العربي في المشّق والمغرب، محمد المختار ولد اباه، تاريخ النّ  وينظر،   
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ضّّ العلاقة بين السّماع والقياس، فنتج معه قد وو ولا أأخطئ في واحدة من القياس،  غةفي خمسين مسأألة من اللّ 

 حسب الاطّراد والشذوذ، وهو ما نقله عنه ابن جنّي في الخصائص. ؛أأضرب الكلام العربي الأربعة

نّ  أأصول المذهب البصري بأأدلّة عقليّة منطقيةّ، عن فاعفي الدّ  الفارسي اجتهدو  الفعل مأأخوذ  نّ أأ ليل على الدّ  كقوله اإ

ب لضّر ا هذه المصادر تقع دالة على جميع ما تُتها، ولا تخص شيئا منه دون شيء، أألا ترى أأنّ  من المصدر أأنّ 

 .يشمل جميع هذا الحدث، ولا يخص ماضيا منه من حاضر ولا حاضرا من أآت.

  ه(:392بغداد وأأشهرهم، ابن جني )ت من أأهّم علماءو 

ِّف كتاب الخصائص، أأصول مبتدع علم   -1 حوية، النّ  المباحثفي  أأصول الفقه طبّق فكروأأوّل من النحّو، ومؤل

جماع،   وبهذا فتح صفحة جديدة في تاريخ النحّو العربي.وجعل الأصول ثلاثة؛ سماع وقياس واإ

وات، صناعة الاإعراب، وقد جمع فيه بين أأوصاف الأص العربية، وهو سرّ  اتوضع أأوّل كتاب خاص بالأصو كما  -2

 والمعاني الوظيفية لها. 

ذ يقول: حدّ اللغة أأصوات يعبّر بها كّل قوم عرّ و  -3 فجمع ن أأغراضهم، عف اللغّة تعريفًا لم يتفوّق عليه أأحد بعده، اإ

 علاقتها بالفكر، والغرض منها.اجتماعية، وطبيعتها الصّوتية، و كظاهرة  في تعريفه خاصية اللغّة

ليه، لماّ قال: النّ للنحّو شاملًا  تعريفًاوضع و  -4 عراب  انتحاء سُت كلًّم العرب في تصرفهحو لم يسُ بق اإ من اإ

من أأهل  وغيره كالتثنية والجمع والتحقير والتكسير والاإضافة والنسب والتّكيب ...وغير ذلك ليلحق من ليس

ليها اللغة العربية بأأهلها في الفصاحة ن شذ بعضهم عنها رُد به اإ ن لم يكن منهم، واإ  .فينطق بها واإ

ذ                  ،حو، وليس كلهّب أأعظم أأبواب النّ في وضع القواعد، وأأنّ الاإعراالاس تقرائي النحّاة  اإلى منهجبتعريفه نبّه اإ

ذ لا يمكن الفصل بين الظّ           ثنية التّ  تّّكيب ذكرَ قبل أأن يبلغ اللنحّو، ف واهر الصّرفية وتعليلاتها الصّوتية وبين ااإ

ّ حقير والتّ والجمع والتّ        حو، ن علم النّ مة ة، وذكر الغاية الأساس يّ ها أأبواب صرفيّ سب، وكلّ كسير والاإضافة والن

 ووظيفته في تقويم اللسّان.     

 .مع""الل واحد، تنظيماً كافياً وافياً، وهو نظّم أأبواب النحّو والصّرف كلهّا في كتاب -5

 هو القائل: ما قيس على كلًّم العرب فهو من كلًّم العرب. -6

جماع النحّاة، وبالتاّلي يعدّ أأوّل من تُدّث  -7 فرّق بين الاإجماع الفقهيي، والاإجماع النحّوي، ووضع شروطًا لمخالفة اإ

 .1عن شروط المجتهد في اللغّة والنحّو، ولعلّه أأوّل من وضع ضوابط الاجتهاد في الأصول

نّ مرجعها العام هو الثقل والخفة، ومثلّ بأأمثلّ فيش بّه العلل  -8  التصّريف النحّوية بعلل المتكلمين، وقال اإ

 والاإبدال.

نّ السبب -9 نّ العلّّ مبناها على الاإيجاب، مثل نصب الفضلّ، واإ علّّ الجواز،  فرّق بين العلّّ والسّبب، قائلا: اإ

 مثل حكم الاإمالة.

 يل زمانه، وما بعد زمانه.وله من الاجتهادات ما لا يُحصى، فهو خل 

                                                           
 .65-63، ص: 2022، 1ينظر، رش يدة مصلاحي، اجتهادات ابن جني في أأصول النحو في الخصائص، مركز فاطمة الفهرية، فاس، ط 1
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 ه(، صاحب الاإنصاف في مسائل الخلاف، 577ونختم اجتهادات علماء بغداد بأأبي البركات ابن الأنباري )ت

 والاإغراب في جدل الاإعراب، ولمع الأدلة.

سؤول ائل والم أأثرى ابن الأنباري الّدرس اللغّوي بتأأليفه في قوانين الجدل والآداب، ووضعها على أأربعة أأصول، السّ 

عرّف أأصول النحّو استنادًا على أأصول الفقه، وأأجرى القياس النحّوي مجري كما ، به والمسؤول منه والمسؤول عنه

 اس تصحاب الحال.وهو ؛ ارابعً  القياس الفقهيي، وأأضاف لأصول النحّو أأصلًا 

عل جهود علمائها، ثّم ارتُل ناضجا هذا حال النشّاط النحّوي في المشّق، موطن ولادته، نشأأ في البصرة بس يطًا، ونا فيها بف

لى بغداد، ومن  لى الكوفة، ومنها في غاية الكمال اإ فريقيا، ومصر، وبلاد الأندلس،  العراقاإ لى بلاد الغرب الاإسلامي، شمال اإ اإ

نتاج  عد كّل ما بفما مدى تأأثير علماء ونحاة المنطقة في الّدراسات النحّوية واللغّوية؟ وهل وجدت اجتهاداتهم مجالا خصبًا للاإ

 قُدّم؟

IV.  الغرب الاإسلامياجتهاد نحاة: 

فريقيا ، تح بلاد الغرب قادة أأكفاء عظماءتعاقب على ف  وهو -أأوّلهم عمرو ابن العاص، فاتح مصر وبعضًا من مناطق شمال اإ

ة بيطلّ الحاسُة زمن خلافزمن خلافة عمر الخطاب، و عبد الله بن سعد بن أأبي سرح بطل معركة س  -فاتح القدس الأول

فريقيا، زمن خلافة معاوية، معاوية بن حديج عثمان، يليه  السكوني، ثم البطل عقبة بن نافع محققّ الانتصارات العظمى شمال اإ

وكذا زمن خلافة يزيد، ومن بعده أأبو المهاجر دينار فاتح المغرب الأوسط، وزهير بن قيس البلوي قائد المعركة الحاسُة في 

فريقيا ضد البربر زمن خلافة  عبد الملك، ليخلفه حسان بن النعمان الغساني، ويأأتي بعدهما موسى بن نصير الّذي أأتّم المرحلّ اإ

 النّهائية وتقدّم نحو المحيط الأطلسي. 

لى عمق أأوروبا، وبالضّبط و  بعد هذا الاإنجاز الهائل للمسلمين، تطلعّ القادة والخلفاء لفتح الضّفة المقابلّ، فكان توجّههم اإ

س بانيا.  جنوب اإ

ذ هو حديث عن أأكبر فتح وانتصار للمسلمين على الاإطلاق، بقيادة طارق بن زياد بلاد الأندلس فتح الحديث عن و  ظلّ اإ

ن للّدولة الأموية، ثّم أأمراء، ثّم خلفاء، ويعُدّ تعاقب فيها على الحكم ولّاة تابعو حوالي ثمانية قرون،فيها الحكم الاإسلامي قائماً 

آخر معاقل الم  لى اليوم. 897سلمين س نة سقوط غرناطة أ فاقة منها اإ  هجرية أأكبر انتكاسة في تاريخ الاإسلام، لم نس تطع الاإ

فكما حُملت المصاحف وكتب  ينية واللغّوية على حدٍّّ سواء،ترُافق الحملات العسكرية والفتوحات الاإسلامية الّدراسات الدّ و 

وعلوم اللغّة كما  الشّّيعةلأنّ الصّلّ جدّ وطيدة بين علوم  عر،الحديث والتفّسير، حُملت المعاجم ومؤلفّات اللغّة ودواوين الشّ 

وغالبًا الحملات كانوا ضليعين بعلوم كثيرة، عصر س بق واتضّح، ناهيك عن أأنّ معظم جنود الجيوش الاإسلامية خاصة بداية 

لى بعد الفتح يتطلعّ المجتهدون من كّل بقعة ما غرابة في أأن تصل علوم الفقه ما عند الفاتُين من معارف وفنون، لذا لا  اإ

فريقيا وبلاد الأندلس، وأأن تلقى صدًى واسعًا من قاطني المنطقة.و والّدراسات النحّوية   اللغّوية شمال اإ
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منهم من لا يذكره التاّريخ، ومنهم من له الفضل بالتعّريف بالعلم بادئ الأمر، ومنهم من يضع الارهاصات، وللعلم رجالات كثر، 

َّبعَ ، يتّك بصمةً فاعلّومنهم من ينبغ و  ، ففي مصر لمع اسمان؛ ابن هشام الأنصاري، 1فليس من اجتهد وأأبدعَ، كمن اقتفى وات

 .حيان في بلاد الأندلس ذاع س يط ابن عصفور، وابن مالك، وأأبيووالس يوطي، 

 اجتهادات نحاة مصر: -1

لحكم والأجناس امن حيث تعاقب المماليك ونظام مرّت أأرض الكنانة كغيرها من البقاع العربية وغير العربية بمراحل متعدّدة 

ياس ية والاقتصادية والثقّافية، وما نعُنى به هو الّدرس اللغّوي العربي وبالأخصّ النحّوي  عليها، ولكّل مرحلّ خصائصها الس ّ

ضافةً اإلى ميسر  سلامياا، وما لنحاتها وعلمائها من اجتهادات بارزة أأحدثت فرقاً وأأثرًا أأو اإ ن اة بعد فتحها اإ لنحّو العربي، واإ

يوطي. لّا أأنّ اسُين نبغا في مصر ولا ينبغي تجاوزهما: ابن هشام والس ّ  كانت مسيرة قرون، اإ

 آراء بالجملّ ه( من أألمع نجوم سماء النحّو، خاصة بين المتأأخّرين، وله اجتهادات و 761يعدّ ابن هشام الأنصاري )ت أ

 في مجالي اللغّة والنحّو.

صرف في منهجها ملأأى بالفوائد الغريبة والمباحث الدقيقة والاس تدراكات العجيبة مع التّ صنفّ ابن هشام مؤلفات 

فادتها مما يدلّ والتّ  هب في معرفة كلًّم العرب وشرحه، وقطر لاع الغريب، فمنها شذور الذّ على الاطّ  نويع في اإ

لى أألفية ابن مالك، وشرح التسهيل لابالنّ  ن مالك، والجامع الكبير، دى وبل الصدى وشرحه، وأأوضّ المسالك اإ

 .2والجامع الصغير، والاإعراب عن قواعد الأعراب، ومغني البيب عن كتب الأعاريب

لينا بالمغرب لهذه العصور ديوان من مصر، منسوب اإلى جمال الدين  يقول ابن خلدون عن كتاب المغني: ووصل اإ

م عن الحروف والمفردات والجمل، وحذف كلّ بن هشام من علمائها اس توفى فيه أأحكام الاإعراب مجملّ، ومفصلّ، وتا

 .3ناعة من المتكرر في أأكثر أأبوابها...فأأتى من ذلك بشء عجيب دال على قوة ملكته واطلاعهما في الصّ 

 ما في النحّو كلًّم ابن خلدون عن المغني يؤكّد أأنّ ابن هشام أأضفى على مكتبة النحّو العربية كتابًا أأجملَ فيه كلّ 

عراب  آراء النحّاة، وغال من قواعد واإ ذ يعُدّ الكتاب موسوعة شملت معظم أ بًا ما يتعرّض بطريقة مهذّبة غير مضجرة، اإ

مّا بالقَبول أأو الاعتّاض، مع جميل التوّضيحات والتعّليلات والتخّريجات، لذا فالمغني يغُني المطّلعَ عليه حقاا  لها اإ

 عن دراسة كتب الأوّلين، وكتب الخلاف، وكتب المتأأخّرين.

ذ جعل كتابه المغنى على غير عادة كتب النّ  ليه، اإ حو، فقد كما مكّنه اجتهاده النحّوي من ابتكار منهج لم يسُ بق اإ

قسمّه جزأأين، أأحدهما للحروف والمفردات ومعانيها ووظائفها، والثاّني في تفسير الجملّ وأأقسامها وكّل ما خصّ 

عراب وبناء وغيرهما  .4الأبواب النحّوية من اإ

ن كان ويزيد ا آراءً اجتهادية كثيرة خاصة التّي تتعلقّ بالأوجه الاإعرابية، واإ بن هشام على المعهود من قواعد النحّو أ

 :5لمنهجه عمومًا غلبة الرّأأي البصري، ومن بين ما اس تنبطه وابتكره

                                                           
 .16المصدر نفسه، ص:   1
   . 277ص:  ة،حاحو وتاريخ أأشهر النّ ة النّ أأ الطنطاوي، نشمحمد   2
   .516ص: ابن خلدون، المقدمة،   3
 .346شوق ضيف، المدارس النحوية، ص:   4
 .355-354ينظر، المصدر السابق، ص:   5
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 لاإعراب.ا لتّ محلّ النوّن في اثنين، ومنه تأأخذ ما للحرف، وتكون لا محلّ لها منعدّ "عشّ" في اثني عشّ ح -1

 على الحدث والزّمان، ماعدا "ليس". عدّ " كان وأأخواتها" دالةً  -2

ا.طجاء القومُ  صاحبها، كما في:ل ةً ؤكّد(، أأو م10)النمل {برًادْولّى مُ}عدّ الحال مؤكّدةً لعاملها كما في:  -3  را

 و فيهما.أأ في لفظه وضع قاعدة اس تنبطها من علم الأصول مفادها: الشّء قدْ يعُطي حكم ما أأش به في معناه أأو  -4

  س يوطي من الشّخصيات العلمية البارزة التّي طالما أأثارت الجدل لاحقاً، المصريّ الشّافعي جلال الدين ال و

تعدّدة، م صات ومجالات ه(، ويعدّه الباحثون مِن أأهّم مَن أأثرى المكتبة العربية بكتب ومؤلفّاتٍّ في تخصّ 911)ت

 ا: يلزم لاإحصائها بحثاً مس تقلًا، ونذكر منه

لى الأرض وجهل أأنّ الاجتهاد في كلّ في الاجتهاد: ولعلّ أأبرز ما أألفّ فيه "الرّ   فرض. عصر د على من أأخلد اإ

آن، الاإ فسير بالمأأثور، التّ ر المنثور في التّ في التفّسير: الدّ  كليل في اس تنباط فسير المس ند، الاإتقان في علوم القرأ

 ثين مؤلفًّا.التنزيل، الناسخ والمنسوخ، وغيرها بما يفوق ثلا

بي أأ في الحديث: التوش يح على الجامع الصحيح، الديباج على صيح مسلم بن الحجاج، مرقاة الصعود اإلى سنن 

 صلى الله عليه وسلمبّداوود، قوت المغتذي على جامع التّمذي، والكثير والكثير من المؤلفات الأخرى الثّرية بمصطلحات النّ 

 وأأحاديثه وسيرته.

 وي في الفتاوي، الجامع في الفرائض...في الفقه: الأش باه والنظائر، الحا

و، شرح أألفية ابن في اللغّة والنحّو: المزهر في علوم اللغة، جمع الجامع، الأش باه والنظائر، الاقتّاح في أأصول النح

 مالك، همع الهوامع شرح جمع الجوامع ...

 .واضيعمن الم وغيرهاورود، وكتب في الشعر والبيان والنوّادر والتاّريخ والتّّاجم وال

نهّ تميّز اجتهاد الس يوطي معظمه نحا صوب التأّأليف والجمع، فهو شخصية جّماعة لعلم وفقه وشعر من س بقه، كما أأ 

نّ أأكبر وأأهّم ما قدّم ه لعلوم العربية بقوّة الحفظ، لذا يمكن حصر جهوده ضمن ما طغا عليه من نِتاج، ويمكن القول اإ

العلوم والأبواب، ولخصّت ش تات المسائل والقضايا، وعرضت هو كتبٌ ومؤلفّات ورسائل جمعت متفرّقات 

 الاختلافات بين المذاهب وأأس بابها وتعليلاتها. 

نهّ موسوعة ضخمة لآراء النحاة في قواعد النّ  صريف من بصريين حو والتّ يقول شوق ضيف عن كتاب همع الهوامع: اإ

ليته، جمعًا من نحو مائة مصنف... ومن حين وكوفيين وبغداديين وأأندلس يين ومصريين، ومع كّل رأأي حججه وأأد

آراؤه النّ  آراء سابقيهلآخر تلقانا أ  .1حوية، وهي في جمهورها اختيارات من أ

 اجتهادات نحاة الأندلس: -2

ا الأوّل جودي بن عثمان)ت الأندلس عُنيت لى الكوفة ولقي ه(، 198بالنحّو الكوفي أأوّلًا، مُقتديةً بنحويّهِ الّذي ارتُل اإ

ليها لأ ائي والفراء، و ش يخيها الكس لى الأندلس وأأدخل اإ نحو الأندلس كوفياا ردحًا ، وظلّ اب الكسائيكتمرة وّل من ثَمَّ عاد اإ

                                                           
 .364-363ينظر، المصدر السابق، ص:   1
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والتقى أأبا جعفر  ،مصره( 307د بن موسى بن هاشم )تمحم قصدحتّّ أأواخر القرن الثالث الهجري، لماّ من الزّمن؛ 

لى   .1ة، ومنه عرفت الأندلس كلًّ النحّوين، البصري والكوفيقرطبالدينوري، وأأخذ عنه كتاب سيبويه، وعاد به اإ

لّا العلل الُوَل،  -عمومًا- اش تهرت مدرسة الأندلس ،  وباجتهاداتها صلى الله عليه وسلموبكثرة الاستشهاد بأأحاديث النبّّبتجنبّ التعّليلات اإ

مّا المذهب البصري،  لتيسير النحّو، وعُرفت بمناهجها التعّليمية،الّجمة  أأو الكوفي، أأو البغدادي، أأو حتّّ وغالبًا ما ترُجّح اإ

ذالمغربي، لكن يظلّ  نكاره، اإ  :2لها من الاجتهادات الخاصة ما لا يمكن اإ

 لجمل  ه( في النحّو والتصّريف، كالمقرّبِ، والممتع في التصّريف، وله شروحات ثلاثة663أألفّ ابن عصفور )ت

 :االزجاجي، كما له اجتهادات خاصة في بعض القواعد النحّويةّ، منه

 أأنَّ "أأنْ" تأأتي مفسّرة بعد صريح القول، أأو لربط الجواب بالقسم، نحو:  -1

 :)الوافر(قلتُ لهم أأنْ أأنصتوا، وقول الشاعر        

ا                  وما بالحرُِّ أأنتَ ولا العتيق          .أأمَا واِلله أأنْ لو كُنتَ حُرا

ذا قُرن بظرف أأو مجرور، عدّ المصدر  -2  (.13)الحاقة { ةٌ وَاحِدةٌفَإِذَا نُفِخَ فِي الصّورِ نَفْخَ}نحو: نائبا للفاعل اإ

لى أأنهّ لا يصحّ الفصل بين كأينّ ومِ  -3  و ما خالف فيه سيبويه.نْ، وهذهب اإ

 لم يجوّز الاس تثناء على العدد. -4

ذن ومنصوبها.صل بالظّ جوّز الف -5  رف بين اإ

 ن اس تنباطه.وغيرها الكثير من الأحكام التّي تعُدّ اجتهادية وم        

 تصَر الكافية وهي الُلفية أأو الخلاصة، مخ  ،مكتبة النحّو العربي بأأهّم منظومة في تاريخهه( 672ابن مالك )ت أأثرى

لىالشافية،  لتعّليلات، منها عدم الاإسراف في انظم قواعد النحّو في أأبيات شعرية بملامح تيسيرية،  وفيها عمد اإ

 فية، واختيار المواقف النحّوية الأيسر.والبُعد قدر الاإمكان عن المسائل الخلا

، وتعُد هة عنأأعاد ابن مالك الاعتبار للاستشهاد بالحديث النبّوي الشّّيف، بعد عزوف طائفة كبيرة من النحّاكما 

تعاقبون فيكم ي خطوة مهمّة جدًا في الّدرس النحّوي، حتّّ أأنهّ استبدل عبارة "لغة أأكلوني البراغيث" بعبارة "لغة 

 ."ملائكة

 لم تعُرف قبله.التّي عرية شّ ال واهد شّ ال أأضاف للّدرس النحّوي الكثير من 

 .وما أأضفاه اإلى درس النحّو ما يليلقواعد النحّوية با المتعلقّةالخاصة  الكثيرة ومن ضمن اجتهاداته

 هور.عدّ علامات الاإعراب جزءًا من ماهية الكلمات المعربة، وليست زائدة عليها، وهو ما خالف فيه الجم  -1

لف في جميع هي لغة الحارث بن كعب، التّي تبُقي المثنى على الأ ( 63)طه {انِرَاحِان لسَذَ إن هَ}عدّ قراءة  -2

 الحالات الاإعرابية.

                                                           
 .309، ص: خديجة الحديثي، المدارس النحوية  1

 .289شوق ضيف، المدارس النحّوية، ص:    
 .326-306. وشوق ضيف، ص: 349تزادة، ينظر، المصدران السابقان، خديجة الحديثي، ص: للاطّلاع والاس  2
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 {يَوْمَ الْتَقى الْجَمْعَانِ}(، و13نأ ل عمرا) {نِ يْئتَــفي فِ م آيةٌكُلَ كانَ دْقَ}تثنية اسم الجمع وجمع التكّسير، بدليل  جوّزَ  -3

 (.41الالأنف)

يّاه توكيد وليست بدلا. منعَ  -4 يّاه، فاإ بدال المضمر من الظّاهر، نحو: رأأيت زيدا اإ  اإ

 عدم جزم المضارع بعد لم، كما في البيت التاّلي)البس يط(:علّّ الجمهور في  خالفَ  -5

ليَْفَاء لم يوفون بالجاَرِ             لولَا فوَارِسُ منْ نعُْمٍّ وأأسرتُهم            يومَ الصُّ

 .عدّها الجمهور ضرورة، وعدّها مالك لغة، ويؤخذ البيت شاهدًا على عدم عمل "لم" الجازمة     

 التذييل والتكميل في شرح التسهيل"، و"ارتشاف الضرب من لسان  مؤلفّه( 745خالف أأبو حياّن )ت"

 سهيل.العرب"، ابن مالك في مسأألة الاستشهاد بالحديث، لذا ردّ عليه بكلام مسهب في شرحه على الت 

نجازاته في الّدرس النحّوي أأنهّ  فسير في قبة هجرية، والتّ  704درّس النحّو في جامع الحاكم بالقاهرة س نة ومن اإ

  كابن عقيل. هجرية، وتخرّج به جيل كامل من النحّاة المصريين، 710السلطان المنصور س نة 

آرائه الاجتهادية في مسائل النحّو والتّي خالف فيها الجمهور،  لغاء كثرة التعّليلاومن أ ت )العلل الثوّاني مطالبته باإ

ا من الخلاف : هذ"الاإعراب أأصل في الأسماء فرع في الأفعال"والثوّالث(، والتمارين غير العملية، كقوله في مسأألة 

 الذي ليس فيه كبير منفعة، وهو قوله في مسائل كثيرة خلافية تطلبّت تعليلات من قبل النحّاة.

آراء نحوية كثوله   خالفته ابن مالك.يرة خاصة ما تعلقّ بمأ

 ثورة ابن مضاء القرطبّ: -3

لنقّد اللّاذع حتّّ ا للنحّو العربي باه( من أأهّم أأعلام نحاة الأندلس، ومن أأوائل الّذين تصدّو 592يعُدّ ابن مضاء القرطبّ )ت

ذ يعُدّ كتابه " كاد أأن يكون هجومًا صريًحا على النحّاة واجتهاداتهم،  -لوحيد الّذي بلغنا منهاوهو المؤّلف -لنحّاة" الرّد على ااإ

درب الكتاب  فاتُة رفض ونقد وردّ كثير من الأبواب النحّوية، والأصول والتفّريعات، ومنه تشجّع نحاة ودارسون على نهج

ن ظاهريّ كاو  والقضاء يتطلبّ الصّرامة والوضوح، اش تغل ابن مضاء في القضاء،رؤيته، وقد والاقتداء بما فيه والاإيمان ب

لّا المعتقد والمذهب،  لّا بظاهر النصّ، ولا تقبل التأّأويل والتفّسير، فما كان منه اإ  أأن يرفض كّل ما في والظّاهرية لا تأأخذ اإ

لّا بنحو المراحل الأو لى، نحو المنهج النحّو من أأبواب ومسائل تعتمد على الاجتهادات والقياسات والتعّليلات، ولا يقبل اإ

 لّذي كّل علل أأحكامه: هكذا نطقت به العرب.الوصفي الخالص، ا

ذ يقول في بدايته: قصدي في هذا الكتاب أأن أأحذف  ،وقد عبّر ابن مضاء عن غرضه من تأأليف كتاب "الرد على النحاة" اإ

 .1من النحو ما يس تغني النحويّ عنه، وأأنبّه على ما أأجمعوا على الخطأأ فيه

آرائه الاجتهاديةضمن  كان منو  عيب النحّو ويفسده،وبعد أأن صّرح بغايته، انتقل يحصي ما ظنهّ ي   التاّلي: أ

  لغاء نظرية العامل، ولعلهّا أأجر أأ خطوة قام بها نحويّ دعا ابن مضاء النحّاة والعاملين بالنحّو والمتمدرسين اإلى ضرورة اإ

ذ تعُد نظرية العامل عمود النحّو الفقري ونبضه، فبها تعُللّ كّل الأحكا ضح، ويكون لها م، وتتّ في تاريخ النحّو، اإ

 منطقها.

                                                           
 .85، ص: 1947، 1ابن مضاء القرطبّ، الرد على النحاة، ت: شوق ضيف، دار الفكر العربي، القاهرة، ط  1
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ذ بدونها لا يمكن حو العربي، اإ عدّ المفتاح لفقه النّ : تُ رياض الخوام أأس تاذ جامعة أأم القرى عن نظرية العامليقول 

لى زوال بل كان مأ له اإ  ،باولولاها لرأأينا نحونا العربي في فوضى واضطر ( ...) الوقوف على أأسرار هذا العلم أأبدا

 ّ اة بقواعدها الكلية، فجعلتهم مالكين أأصول هذه حت النّ وأأمدّ مت الفروع، تت الأصول، ونظّ ثبّ  تيوخراب، فهيي ال

حوي، وسلاطين في حليل النّ ، ثّم صاروا بمقتضاها عباقرة في التّ ناعة، واقفين على أأسرارها، ومدركين طرائقهاالصّ 

 .1...غويالفهم اللّ 

 .2ا، ولا يقول به أأحد من العقلاء وشرعً ا فباطل عقلًا بعضها بعضً دث الألفاظ يحُ  يقول ابن مضاء: وأأمّا القول بأأنّ 

مّا قياسّي أأو سماعيّ العوامل في النحّو العربي صنفان، عامل لفظيّ  وقد والمضارعة،  ، وعامل معنويّ وهما الابتداءاإ

عرابية ت الاإ ن عمل، أأو من أأحدث الحركاوطالما حدث جدل بين النحّاة في حقيقة مَ حصى الجرجاني العوامل مئة، 

 .أأواخر الكلمات

نـّـــمافع والنّ : )...( فالعمل من الرّ لماّ قالالّذي خالف النحّاة رأأي ابن جني ويعرض ابن مضاء   صب والجر والجزم اإ

ليه ويضيف عليه أأنّها أأنّ المتكلمّ هو من أأحدث الحركات الاإعرابية، ؛ أأي 3م نفسه لا لشء غيرههو للمتكلّ  تنُسب اإ

نّ لاإنسان مخيّر فيها، وفي الحقيقة من باب أأنّ ا هذه الأصوات  فاإنّ  ا مذهب الحقّ وأأمّ هو الله تعالى، يقول:  العاملاإ

 ّ ن ّ اإ ن لى الاإنسان كما يُ ما تُ ـــما هي من فعل الله تعالى، واإ ليه سائر أأفعاله الاختياريةنسب اإ  .4نسب اإ

  ُلى فساد نظرية العامل جرّه للحديث تطرّق ّ  عن ابن مضاء اإ لك الأبواب، ولعلّ أأكبر ت تي تنطوي تُتها،الأبواب ال

 هو باب التقّدير؛ تقدير العوامل المحذوفة حتّّ يصحّ الاإعراب والمعنى.

لّا  يقول: واعلم أأنّ المحذوفات في صناعتهم على ثلاثة أأقسام: محذوف لا يتمّ   به، حذف لعلم المخاطب الكلام اإ

ليه، والثّ  ...(30)النحل {ارًم قالوا خيْكُبُّرَ ا أنزلَ اذَمَقِيلَ للّذين اتّقُوا و}به...ومنه قوله تعالى:  اني محذوف لا حاجة بالقول اإ

ن ظهر كان عيبا... وأأمّ  ذا أُظهر تغيّر ا القسم الثّ بل هو تام دونه، واإ ا كان عليه قبل  الكلام عمّ الث فهو مضمر، اإ

ظهاره، كقولنا يا عبد الله، وحكم سائر المناديات المضافة والنكرات  .5اإ

يحيل القسم الأول من المحذوفات على ما يكون معلومًا لدى المتخاطبين، ولا حاجة لذكره من باب تجنب التكّرار 

، وما فيه من تقدير العوامل حتّّ يس تقيم الاإعراب، 6والتنّازع الاش تغالالقسم الثاّني على باب  والاإطالة، ويحيل

ذا كان نكرة غير مقصودة، أأو مضافا، ويحيل القسم الثاّلث على تقدير عامل نصب المنادى،  لأنّ المنادى منصوب اإ

                                                           
 .7، ص: 2014ة على الش بكة العالمية، دط، رياض بن حسن الخوام، نظرية العامل في النحو العربي تقعيد وتطبيق، مجمع اللغة العربي  1
 .87ص:  ابن مضاء القرطبّ، الرد على النحاة،  2
 .180، ص: 1ابن جني، الخصائص، ج  3
 .87ص:  ابن مضاء القرطبّ، الرد على النحاة،  4
 .90-89المصدر نفسه، ص:   5
 نه بالعمل في ضميره، نحو: خالًدا أأكرمتُه، فيكون خالًدا مفعولا به لفعل محذوف تقديره أأكرمت، ويفسّره الاش تغال أأن يتقدّم اسم على عامل من حقّه أأن ينصبه، لولا اش تغاله ع    6

 الفعل المذكور بعده، والجملّ: اكرمتُه مفسّرة للجملّ المقدّرة ولا محلّ لها من الاإعراب.     

آتوني( المتعديالتنّازع أأن يتوجّه عاملان مُتقدّمان، أأو أأكثر، اإلى معمول واحد متأأ      آتوني افرغْ عليه قطرًا{، فالفعل )أ  اإلى مفعولين، والفعل )افرغْ( المعتدّي اإلى  خّر أأو أأكثر، نحو: }أ

ذا      ظاهر أأعملت الثاني ت الأول في الأأعمل مفعول به واحد، يتنازعان على المفعول )قطرًا(. ولَك أأن تعمل في الاسم المذكور أأي عامل شئت، فالأول لس بقه، والثاني لقربه، لكنّ اإ

ذا أأعملت الثاني في الاسم الظاهر، أأعملت الأول في ضميره، والمسأألة فيها خلاف بين نحاة البصرة، ونحاة الكوفة.      في ضميره، واإ

 .   27-20، ص: 3، ج1991، 23مصطفى غلاييني، جامع الدروس العربية، المكتبة العصرية، بيروت، ط    
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ذا كان  مفردًا علمًَا، أأو نكرة منصوبة، وعامل النصّب أأو شبيهاً بالمضاف، ويكون مبنياا على الضّم في محل نصب اإ

لى مفعول به. "نادىند النحّاة هو فعل محذوف تقديره "ع  ذا ظهر يتحوّل المنادى اإ  أأو ما في معناه، فاإ

 على الله تعالى ن مضاء يرفض رفضًا قاطعًا مسأألة تقدير العامل وتأأويل الكلام، بل ويعدّها حرامًا شرعاً وتقوّلًا واب

آن. آيات القرأ ذا مسّ التقّدير أ  اإ

آن بلفظ أأو معنى على ظنٍّّ يقول: ... ومن بنى الزّ  آن بغير  يادة في القرأ باطل، قد تبين بطلانه، فقد قال في القرأ

ليهعلم، وتوجّه الو    .1عيد اإ

 جماع النحّويين على القول بالعوامل ليس بحجّة، وأأورد قولا لابن جني ون ابن مضاء كوفي ك- حكَم ابن مضاء أأنّ اإ

ّ  -المذهب النحّوي ن جماع أأهل البلدين اإ ذا أأعطاك خصمك يده أألا يخالف اإ ة ما يكون حجّ ـــيدُعّم به موقفه: اعلم أأن اإ

جماعهم حجّ  االمنصوص والمقيس على المنصوص، فأأمّ  ن لم يعط يده بذلك فلا يكون اإ  ة عليه.اإ

ليه الاحتمال بطل به الاس تد وكأنّ  ذا تسّرب اإ نّ الّدليل اإ لى القاعدة الفقهية القائلّ: اإ  لال.به يرمي اإ

 )لغاء العلل القياس ية )الثوّاني(، والعلل الجدلية )الثوّالث لى اإ ، ، واكتفى بالعلل الُول )التعّليمية(2دعا ابن مضاء اإ

ل القياس ، ومنه رفض القياس العقلي المنطقي، وقبِ فحس به يكفي لمعرفة علّّ الحكم أأنّ العرب نطقت بالكلام هكذا

 النحّوي )الاس تعمالي(.

  ّن نون ضمير  مثلّ ابن مضاء لعلل نحويةّ عدّها فاسدة، يقول: ومثال ما هو بيّن الفساد قول محمد بن يزيد )المبرد(: اإ

 ّ ن نهّ  ك؛ لأنّ  حرّ ماــجماعة المؤنث، اإ ا أأسكنت، لئلا يجتمع أأربع ما قبله ساكن، نحو )ضربنَْ ويضربْنَ(، وقال فيما قبلها: اإ

ون، ي قبل النون، من أأجل حركة النّ ء الواحد، فجعل سكون الحرف الّذ الفعل والفاعل كالشّ  متحركات؛ لأنّ 

 .3 له، وهذا بيّن الفسادعلّّ هي  معلولة بما ون، من أأجل سكون ما قبلها، فجعل العلّّ وجعل حركة النّ 

 ،لغاء التمّارين النحّوية غير العملية لى اإ ذ يقول: وممّ  دعا ابن مضاء اإ حو )ابنِ من كذا مثال ا ينبغي أأن يسقط من النّ اإ

 .4كذا(

فيها نحّويّ ويظهر ال  ايتباهى به  لم تقله العرب، وعدّوها تمارينالخوض فيماويقُصد بالتمّارين النحّوية غير العملية 

جادته اللعّب بالأقيسة.   براعته واإ

، ويردّ على النحّاة والقياس المنطقي ويظلّ ابن مضاء في سائر الكتاب ينكر كّل باب نحويّ يعُوّل على التأّأويل والاس تنباط

ي يتماشى ومعتقده، اجتهاداتهم كلهّا عدا اجتهادهم بادئ الأمر، في جمع اللغّة واس تقراء كلًّم العرب، واكتفى بالمنهج الوصفي الّذ 

                                                           
 .92ص:  د على النحاة،ابن مضاء القرطبّ، الر   1
نّ" و   2 نّ الطالب مجتهد"؟، فتقول: لأنهّ جاء بعد "اإ  ل، فقس نا عليها، والعلمنصوباالعرب نطقت بما جاء بعدها العلل الُول هي العلل التّعليمية، أأن تسُأأل لم نصُب الطالب في "اإ

نّ؟ فتقول: لأنّها ضارعت الفعل المع     آخرًا، والعلل الثوّالث، أأن تسُأأل: وفيم تُ مفعول به واحد، فاحتاجت أأن ترفع لى اإ تدّي الثوّاني: أأن تسُأأل: ولَم تنصبُ اإ نّ اسًُا وتنصب أ          ش به اإ

 الفعل؟    

 أأي أأنّ كّل علّّ تس تدعي علّّ بعدها، فجوهرها توضيح أأس باب الحكم وأأس باب الأس باب وهكذا.   
 .159المصدر نفسه، ص:   3
 .161المصدر نفسه، ص:   4
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قد وُصف كتابه بالثوّرة على النحّو حتّّ أأصبح مرجعًا وشريعةً لكّل من تساوره نفسه أأن ينقد النحّو سواءٌ أأكان بهدف و 

 عليم، أأو لمجرد النقّد والانتقاص.، أأو التّ يرالتيّس

نّ  حيث قوّة السّليقة، وتوفرّ المادة، وسيرورة التقّعيد للغّة بادئ النشّاط النحّوي اختلفت ظروفه عّما كان بعده، من نقول: اإ

نّ الأصل السّابق يس تدعي بالضّرورة أأصلًا لاحقاً، فهل يمُكن أأن يبُنى النحّو العربي  ذ اإ العلوم، وتتابع أأصول تلك العلوم، اإ

 حال مهما حاولت وت فيها مفردات وتُيا أأخرى، ولا تظلّ علىنحن نعلم أأنّ اللغّة كائن حّي، تمكلهّ على أأصل السّماع فقط؟ و 

حفظها في معاجم وقواميس، فهيي ظاهرة اجتماعية، مرنة، مطواعة، تقوى وتضعف، تنشط وتخمل، ولن يفي أأصل واحد 

كلًّم العرب كان عربياا  لصًا، لأنّ من جمع اللغّة واس تقرأأ في التقّنين لها، ولن يفعل زمن واحد، فالنحّو العربي بدأأ سماعياا خا

بية خالصة، ثّم ما لبث النحّو أأن جرت عليه ظروفٌ اس تدعت القياس المنطقي، لأنّ الصّيغ والتّّاكيب أأو يعيش في بيئة عر 

رًا لما وُضع من القواعد، فلن يكفي لتبرير تطلبّ الناّمية، وواقع العلوم وقتها، وضرورة التنّظير والتأّأليف، ت  أأصلًا مُعتمدَا مُبّرِ

العرب، وهل العرب نطقت بكّل ما يقُال  اوما بعده أأن يقُال: هكذا نطقت به الهجري الثاّلثقاعدة مس تحدثة في القرن 

اليوم وقبله؟ وهل يقدر النحّو أأن ينُافس علومًا تتزاحم وتتزايد، كالفيزياء والرّياضيات والكيمياء والفلك، دون أأن يكون له 

؟ فعلم الفضاء في كلًّمها لا من صنيع العربمنهج علميّ، وأأصول، ونظريات تقُوّيه، حتّّ لو كانت من اجتهادات النحّاة 

سقاطات لها محسوسة، قامت على فرضيات وافتّاضات علماء  وفيزياؤه ورياضيات الكون وغيره من العلوم المجرّدة التّي لا اإ

 اجتهدوا ونبغوا وحققّوا.

لغاء ركائزه كان جديرًا بابن مضاء أأن يقول بصعوبة العلمف ن ، وكان له أأن يجعله مس تولا باإ حقاا التيّسير،  كان يبتغيياتٍّ اإ

 فالمبتدئ له أأن يأأخذ من العللِ التعّليميةَ، والمتخصّص له أأن يخوض في القياس ية، والمتمرّس له الجدلية. 

نّ  ذ تهافتت جهود النّ جهود تيسير النحّو ثّم اإ لى تقديم شروحات و كانت لصيقة بنشأأته، اإ حواشي وتُقيقات حاة والعلماء اإ

أُلفّت كتب تقتضب الأخفش الأوسط، وشرح السيرافي، وشرح المازني، وشرح الزمخشّي، كما كشّح ، لكتاب سيبويه

ضعت وُ ثّم  فكان علم الأصول، ش يوخ سيبويه،ا أأصول الكتاب وأأدلتّه وأأدلّة اجتهدوا وبحثو  كذامنه أأبوابا دون أأخرى، و 

ن رجّــح مؤلفّات في الاختلاف بين المذهبين، البصري ا مذهبًا اجتهدوا في الاحتجاج والتدّليل، ولماّ ضعفت و والكوفي، واإ

تعليمية النحّو، فاجتهد نحاة مصر والمغرب لوا من طلب التيّسير اإلى طلب البحث في طرائق السّليقة أأكثر فأأكثر تُوّ 

لى اليوم، فاإن لم يتعلقّ بوضع القوالأندلس في وضع المتون، نظما ونثرا،  واعد التّي اس توفاها وظلّ الاجتهاد النحّوي مطلبًا اإ

 الأولون، تعلقّ بكيفية تبس يطها وتعليمها واستيعابها.

ومن المجتهدين المعاصرين من طالب بأأكثر من مجرد تيسير، نحو أأمين الخولي، الّذي اس تغرب لَم لْم يعتد النحّاة بالفقهاء في 

 !حملوا علمَهم على علمِهممراعاة المصلحة وتجنبّ التعّسير والرّضوخ لمتطلبّات الواقع، وهم الّذين 

المنهج الّذي اتبّعوه في اختيار يقول بعد أأن سأأل الش يخ محمد أأحمد فرج الس نهوري أأحد أأعضاء لجنة التشّّيع بمصر عن 

حو في تفكير الأقوال والآراء الفقهية، لن نطلب في هذا النحو أأكثر مما فعله أأصاب الفقه في الفقه؛ وهو أأصل لهذا النّ 

 أأصابه.
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ذ قيل له لأنّ  نّ أأصل التشّّيع يرُاعي تجنبّ المشقةّ :الجواب الّذي تلقاّه هو ما كان يحبّ أأن يسمعه، اإ ، ويأأخذ بالرّأأي الأرفق اإ

 لى أأنهّ القول الأصح...  بمصالح العباد، ويتخيّر القول الأكثر ملاءمة، دون تُيّز لمذهب بعينه، ولا لفقيه، ولا يتقيدّ بما نصّ ع

آراء تراعي قدرة المتعلّم، وعدم ما دفع أأمين الخو لي أأن يرى وجوب تهذيب النحّو وتيسيره باتبّاع منهج فقهاء اليوم، من تخيّر أ

التحّيّز لمذهب نحويّ خاص، ولا التقّيدّ بالأفصح ولا الأرجح، وموافقة حاجات الأمة اللغّوية، مع فهم شكاويها من مصاعب 

لّا أأنّ الفقه نجح النحّو... فرغم الصّفة الّدينية للفقه، والحِ  لّ والحرمة فيه، ورغم ما للغّة من قوّة صلّّ بالحياة لا تبلغها الشّّيعة، اإ

آرائه الاجتهادية، ورؤيته الاستشّافية للّدرس اللغّوي العربي، وما يجب  .1ايرتها وفشل النحّوفي مس وكّل هذا يدخل ضمن أ

 عليه. -حس به-أأن يكون النحّو 

ذن:  اإ

لها الكبرى، أأبا الأسود اإلى ضرورة تقنين اللغّة ووضع أأبواب لمسائ  بن أأبي طالب رضي الله عنه عليمنذ أأن وجّه س يّدنا 

بداع الأخير في ضبط حركات المصحف، و  ، واس تنباط في النحّو العربي قائم، فجمع اللغّة واس تقراؤها يالاجتهاد العملُ واإ

دارس، وانتقال ، والاختلافات النحّوية، وظهور المذاهب والمالقواعد وتدوينها، ووضع الشّّوح والحواشي، وتخريج الشّواهد

، وجهود  الأصولالّدرس النحّوي اإلى كافة الأمصار، ونظم المتون والمؤلفات التيّسيرية، والتنّظير لأصول النحّو، ونقد تلك

 ... كّل هذا في باب الاجتهاد النحّوي.المجامع اللغّوية العربية

 ند الفقهاء والاجتهاد الفقهيي عند النحّاة:ثالثا: الاجتهاد النحّوي ع 

مع علوم اللغّة يُحتّم التدّاخل بين الاجتهاد الفقهيي والاجتهاد النحّوي، ويفرض على المجتهد في علوم  الشّّيعةتداخل علوم 

يتنكّر لا الفقهاء ولا  ، ولممن الاجتهاد الفقهييالفقه قدرًا من الاجتهاد النحّوي، وعلى المجتهد في علوم اللغّة والنحّو قدرًا 

 .2بأأنهّ ظلّ ثلاثين س نة يفتي في الفقه من كتاب سيبويه يقول الجرميالنحّاة لهذه الضّرورة، حتّّ أأنّ 

بالمباحث  علاقة النحّويّ خلاف  علىبالمباحث النحّوية هي علاقة احتياج، وضرورة لا بدّ منها،  علاقة الأصوليّ  !لكن

ن كان النصّ أأصل السّماع الأوّل، لكنّ اتوسّ  علاقةالتّي تعُدّ  ،الفقهية ص الشّّعيّ شيء، لنّ ع وتفقهّ وتبحّر في العلوم، واإ

آخر، وممّ  ، فالقرأآن ص الشّّعيةيعة، هو طبيعة اس تقرائهم للنصّو ا يمُكّن النحّاة من الأحكام الفقهية ومجال الشّّ وأأحكامه شيء أ

راءاته المتواترة، ق يتعرّض له أأيّ لغويّ ولا نحويّ بالتخطئة، وكذا الكريم مصدر رئيسّي من مصادر جمع المادة اللغّوية، ولم

 وتمثيل. ، كلهّا كانت مجال احتجاجوالحديث النبّوي الشّّيف على ما فيه من اختلاف بين المذاهب والمدارس النحّوية

لفاظ ومعانيها، دلالة الأ و  لاتها،الحركات الاإعرابية ودلا للقواعد النحّوية من النصّوص، بمعرفة النحّاة ففي طريق اس تنباط

ل النحّوي، عموغيره مّما يخصّ ووظائفها وهي متجاورة، وتُديد طبيعة التّّكيب، من حيث التقّديم والتأّأخير وأأحكامهما، 

 ب.اطّلاع واسع على الأحكام الشّّعية الواردة، لأنّها متعلقّة بدلالة اللفّظ وطبيعة التّّكي للنحّوييحصل 

                                                           
  .27-18ص: ين الخولي، مناهج تجديد في النحو والبلاغة والتفسير والأدب، ينظر، أأم  1 
 .80المختار ولد اباه، تاريخ النحّو العربي في المشّق والمغرب، ص:   2
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أأو قضاة ، تلامذتهملأئمة، أأو أأصاب قراءات ورواة حديث وش يوخ  أأغلب اللغّويين القدامى والنحّاة كانوا ناهيك عن أأنّ 

لنحّويين، وفي اشرعيّين، كأبي الأسود الدؤلي، وأأبي عمرو بن العلاء، والكسائي... ومنهم من ذكره التاّريخ في كتب تراجم 

 بن يعمر...كتب تراجم الفقهاء، كعبد الرحمن بن هرمز، ويحيى 

في مجال اس تنباط الأحكام الشّعية لا بدّ له من معرفة طرق دلالة النصّ على ما يحمله من معنى، سواءٌ ف ،الأصوليّ أأمّا 

أأكان المعنى حقيقياا؛ وهو معنى اللفّظ وضعًا، أأم وظيفياا؛ وهو المعنى النحّوي، أأم تداولياا؛ وهو ما يقتضيه الاس تعمال، 

للمعاني  أأو" مباحث الألفاظ"، وطالما كان بحثهم في هذه المعاني الثلّاثة، مصطلح "المبادئ اللغّوية" واصطلحوا على مجال

 .1النحّوية النصّيب الأوفر من البحث والّدراسة

: ، بأأنهّ علٌم تتوقفّ صّة الاجتهاد الفقهيي عليه، ويضيفبالنسّ بة لأصوليّ الفقه علم اللغّة العربية ه(790)ت ويصف الشاطبّ

 ً ذا فرضنا مبتدئ ط لم يبلغ يعة، والمتوسّ ط في فهم الشّّ متوسّ  ا فهوطً يعة، أأو متوسّ دئ في فهم الشّّ ا في فهم العربية فهو مبتاإ

ن انتهيى اإلى درجة الغاية في العربية كان كذلك في الشّّ درجة النهّ  حابة وغيرهم ة كما كان فهم الصّ يعة، فكان فهمه فيها حجّ اية، فاإ

آن حجّ من الفصحاء الّذ  من قصر  قصير عنهم، وكلّ يعة بمقدار التّ ة، فمن لم يبلغ شأأوهم فقد نقصه من فهم الشّّ ين فهموا القرأ

 .2ن يبلغ في العربية مبلغ الأئمة فيها، كالخليل وسيبويه والأخفش والجرمي...، فلا بدّ أأ ة، ولا كان قوله فيها مقبولًا فهمه لم يعد حجّ 

 فهم خطاب العرب حو به يتيسّر غة والنّ اللّ  لصحّة الاجتهاد الفقهيي "قدرًا من يشتّط الّذيه( 505)ت الغزاليوفي ردّه على 

 بين صريح الكلام وظاهره ومجمله وحقيقته ومجازه وعامه وخاصه ومحكمه ومتشابهه يميّز  وعاداتهم في الاس تعمال، اإلى حدّ 

ّ ه وفحواه ومفهومه، والتّ ده ونصّ ومطلقه ومقيّ  غة ط أأن يبلغ درجة الخليل والمبرد، وأأن يعرف جميع اللّ ه لا يشتّ خفيف فيه أأن

نّ الّذي نفى الغزالي اللّ 3"نةبالكتاب والس ّ  يتعلقّ يحو، بل القدر الّذ ويتعمق في النّ  هو المقصود في  فيه ليس زوم، بقوله: اإ

 ّ ن ن يعرف جميع س من شرط العربي أأ ر، وليفي ذلك المقدا العربيَّ  الأصوليّ   يضاهيما المقصود تُرير الفهم حتّّ الاشتّاط، واإ

ّ يعة...والحاصل أأ  المجتهد في الشّّ قائق، فكذلك المجتهد في العربية، فكذلكغة ولا أأن يس تعمل الدّ اللّ  ه لا غنى بالمجتهد في ن

ب ف فيه في الغالا غير متكلف ولا متوقَّ خطابها له وصفً  يصير فهمُ  بحيثالشّيعة عن بلوغ درجة الاجتهاد في كلًّم العرب، 

لّا   .4بيب بمقدار توقف الفطن لكلام اللّ اإ

العلم، وهو  يقصد الشّاطبّ أأنّ كلًّم الغزالي حُمل على غير معناه، فليس من شروط الاجتهاد الاإلمام بكّل نصوص وتفاصيل

 الفقيه في  العربيّ ما سنراه في الفصل الثاّني، لكنّ شرط الاجتهاد أأن تُصل الكفاية العلمية التّي تغُني عن التقّليد، فحتّي 

ا يميّز فيه بين صريح ال نّ الغزالي يشتّط بلوغ الفقيه حدا كلام وظاهره ومجمله، لغته لا يمكن أأن يكون جامعًا لكلهّا، ثُمّ اإ

 .جتهادالا عين اهذو وحقيقته ومجازه، وعامه وخاصه، ومحكمه ومتشابهه، ومطلقه ومقيده، ونصه وفحواه ومفهومه، 

ذ حكم أأنه631ّتوليس ببعيد كلًّم الآمدي ) فظية من  اللّ دلةّ ف معرفة دلالات الأ تتوقّ  ه( عن فحوي ما قاله الغزالي، اإ

ة على معرفة موضوعاتها لغة؛ من جهة الحقيقة، والمجاز، والعموم، والعقد من الأمّ  الحلّ  أأهل قوالنة وأأ الكتاب والس ّ 

                                                           
يران، ط  1   .9-8، ص: 1985، 2ينظر، مصطفى جمال الدين، البحث النحّوي عند الأصوليين، دار الهجرة، اإ
 .790-789، ص: 2004، 1اطبّ، الموافقات في أأصول الشّيعة، ت: عبد الله دَراز وزميليه، دار الكتب العلمية، بيروت، طأأبو اإسحاق الش  2
حياء التّاث العربي، بيروت، ط  3  .352، ص: 2، ج1993، 3أأبو حامد الغزالي، المس تصفى من علم الأصول، دار اإ
 .791-790ص:  أأبو اإسحاق الشاطبّ، الموافقات في أأصول الشّيعة،  4
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نبيه، والاإيماء، وغيره وم، والاقتضاء، والاإشارة، والتّ قييد، والحذف، والاإضمار، والمنطوق، والمفهوالخصوص، والاإطلاق، والتّ 

 .1بما لا يعرف في غير علم العربية

لغّة، خاصة لذا نجد أأنّ الأصوليين في سبيل اس تنباط الأحكام الفقهية من النصّوص الشّّعية يجتهدون في تُصيل علوم ال

آني نّ مسيرة التفّسير القرأ لشّعر الجاهلّي، وفي ذلك ااعتمدت في مجملها على ه بدايات الفقه بعدّ  علم النحّو، وعلم المعاني، ثُمّ اإ

من الشّعر،  روايات كثيرة، كمسائل نافع بن الأزرق، مع ابن عباس رضي الله عنه، الّذي كان يردّ على كّل اس تفهام ببيت

 اللفّظ الّذي س ئل فيه. تحتّّ يثُبت أأنّ العرب اس تعمل

(، 47)النحل {فٍوّخَتَى لَم عَهُذَيأخُ أوْ}الله عنه، لماّ سأأل وهو على المنبر عن معنى: عمر بن الخطاب رضي  أأيضا عن رويوما 

؟  أأشعارهمفيفقال له ش يخ من بني هذيل: هي لغتنا يا أأمير المؤمنين، التخوّف: التنقصّ... فقال عمر: أأتعرف العرب ذلك 

 أأبي كبير الهذلي )البس يط(:قال: نعم، وذكر له بيت شاعرهم 

فَ  فنتخوَّ فَ عُودَ النَّبعة السَّ حْلُ منها تَامِكًا قرَدًِا                كما تخوَّ   الرَّ

 .2اس عليكم بديوانكم شعر الجاهلية، فاإن فيه تفسير كتابكم ومعاني كلًّمكم ا النّ فقال عمر: يا أأيهّ 

نّ اجتهاد الأصوليين النحّوي   كالفاعلية، والمفعولية، والاإضافة، والتعّجب،  ةالوظائف النحّوي جعلهم يعونكان جدّياا لدرجة ثُمّ اإ

بانة وعيًا دقيقاً، ويدركون أأنّ العلامات الاإعرابية في، ونحوها،والاس تفهام، والنّ  لّا اإ ويتجاوزون عن المعاني المقصودة،  ما هي اإ

ذن-ن قذف بالتجّريد والتخّلي عن المعاني في سبيل الاإحاطة بالألفاظ، فالأصوليوما شاع عن النحّو من  يفهمون النحّو  -اإ

 .3كما قصده النحّاة الأوائل

ن كان الأهّم، فحاجتهم لعلم البلاغة وما تُ ، يان ومعانٍّ ويه من ب وحاجة الأصوليين من علوم اللغّة لا تقتصر على علم النحّو واإ

رس قبل العلوم قصدوه بالدّ  لا يمكنهم الاس تغناء عنه، خاصة علم المعاني لأنهّ يعُنى بدراسة الأساليب والتّّاكيب، ولعلهّم

 الأخرى. 

وأأمّا علم المعاني فقد كان للأأصوليين جهود ونشاط مبكّر في الاشتّاك، والتّّادف، والمجاز والكناية، وفي الحذف والاإضمار، 

ونه في فهم ا يحتاجوكيد، والنفّي، والأمر، والنّهيي، والعموم والخصوص والاس تثناء، والاإطلاق والتقّييد، وأأمثال ذلك ممّ والتّ 

 .4النصّ

س باب جعلت أأ وما كان من ميسرة الاجتهاد النحّوي عند فقهاء الأمّة وأأصوليّيها موازية لمسيرة الاجتهاد الفقهيي، وكانت 

لى علم أأو ي فصحابة رسول الله عندهم ملكَة اللسّان وملكَة التفّسير، فلم الثاّني ضرورة حتمية، كانت للأأوّل نفسها،  فتقروا اإ

 ومن أأمثلّ ذلك:طوا الأحكام، جهد ليس تنب

                                                           
 .22-21، ص: 2003 ،1عفيفي، دار الصميعي، الرياض، ط علي بن محمد الآمدي، الاإحكام في أأصول الأحكام، ت: عبد الرزاق  1
 .22، ص: ين، البحث النحّوي عند الأصوليينينظر، مصطفى جمال الد  2
 .31المصدر نفسه، ص: ينظر،   3
 .23المصدر نفسه، ص:   4
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لى السّ   هِ لأمّفَ ةوٌخَْ إِلهُ انَكَ فإنْ}دس بأأخوين، ودليله قوله تعالى: اختلاف ابن عباس مع عثمان في حجب الأمّ عن الثلّث اإ

ذ 11)النساء {سدُالسّ (، فلفظ "الأخوة" جمع، وأأقلّ الجمع ثلاثة، وكذا اختلافه مع سعيد الخدري في مسأألة الصّرف، اإ

نمّا الرِّ قود وتبديلها بمثلها متفاضلّ، في حين عدّها الخدري ربا، ودليل ابن عباس قول الرّ وّز ابن عباس بيع النّ ج با في سول: اإ

 َّ لّا في النسّيئة، سيئة، أأو لا رِ الن لّا بعد نفي( يقصر الرّبا على النسّيئة، وهي با اإ نمّا( أأو ب)اإ وهو يعلم أأنّ أأسلوب الحصر ب)اإ

لى أأجلٍّ     .1لٌ معجَّ  فهو نقدٌ  أأمّا الصّرفُ  ،بيع اإ

وص، ة لتفقهّ الشّّيعة والنصّبرزت ضرورة تفقهّ النحّو واللغّف، ن لم ينالوا شرف الملكَة اللغّويةلكنّ الفقه بعدهم أ ل اإلى غيرهم ممّ 

 .اد والفتوىجته، تُتّم عليهم التبّحر في علوم اللغّة واستيعابها حتّّ ينالوا رتبة الاخاصة لماّ خلف العربَ الموالي

لما مات العبادلة: عبد الله بن عباس، وعبد الله بن الزبير، وعبد الله بن عمرو بن العاص، صار الفقه في جميع البلدان اإلى 

بي كثير، وفقيه أأهل اوس، وفقيه أأهل اليمامة يحيى بن أأ الموالي، فكان فقيه أأهل مكة عطاء بن رباح، وفقيه أأهل اليمن ط

براهيم، الكوفة  لّا  وفقيه أأهل البصرة الحسن،اإ  المدينة وفقيه أأهل الشام مكحول، وفقيه أأهل خراسان عطاء الخراساني، اإ

نّ الله خصّها بقرشّي، فكان فقيهها سعيد المسيِّب غير مدافع  .2فاإ

قال ابن داود: عة،  منقطع الأثر عن أأحكام الشّيلحنٌ  من لم يسؤهالعلماء  من أأنّ  نجد ومن شدّة التّّابط بين اللغّة والشّّيعة،

نّ قبيحًا مفرَط القَباَحة بمن يعيب مالك بن أأنس بأأنهّ لحن في مخاطبة العامة بأأن قال: "مُطرنَا البارحةَ مطرًا أأيَّ مطرًا" أأن  واإ

يرضى هو لنفسه أأن يتكلمّ بمثل هذا، لأنّ الناس لم يزالوا يلحنون ويتلاحنون فيما يخاطب بعضهم بعضا اتقّاءً للخروج عن 

نمّا العيب على من غلط من جهة اللّ عا ، 3غة فيما يغيّر به حكم الشّيعةدة العامة فلا يعيب ذلك من ينُصفهم من الخاصة، واإ

مام الشافعي، لأنهّ عاب على ش يخه لحنه.  والكلام هنا كان موجّها للاإ

ه(، الّذي 189ت)الحسن الشيباني ن عصر الأئمة المجتهدين بفقهاء متمرّسين في مجال اللغّة والنحّو، نحو محمد بقد اش تهر و 

نت موضع تقدير النحاة غة والنحّو، خاصة "الجامع الكبير" وكادة المبنية على دقائق اللّ اش تهرت مصنفاته الفقهية بمسائلها المعقّ 

النحّو  قواعد ه( شرح بعض أأحكامه باعتماده اعتمادًا كلياا على643كأبي علي الفارسي، والزمخشّي، حتّّ أأنّ ابن يعيش )ت

 وأأصوله، نحو:

 الجميع فلم يعُتق قال الشيباني: أأيّ عبيدي ضربكََ فهو حرّ، فضربه الجميع: عُتقوا، وقال: أأيّ عبيدي ضربتَه فهو حرّ، فضربَ 

لّا الأول.  اإ

نمّا يكون عامً  بنى ابن يعيش المسأألة على أأنّ  ذا أُ الفعل لا عموم فيه، واإ س نِد الفعل أُ  لس ند اإلى فاعل عام، وفي القول الأوّ ا اإ

لى الفاعل  لى )أأيّ( وهي كلمة عموم، فيكون الفعل عام والحكم عام، وأأمّا القول الثاّني فالفعل )ضرب( أأس نِد اإ )ضرب( اإ

 .4ضمير المخاطب، وهو خاص، فكان الحكم خاصًا

                                                           
 .40-39ه، ص: ينظر، المصدر نفس  1
عين عن رب العالمين، ت: محمد أأجمل الاإصلاحي، دار عالم الفوائد، مكة، دط، دت، مج:  2  .46، ص: 1ابن قيّم الجوزية، أأعلام الموقِّ
 .65، ص: 1993، 1أأحمد بن فارس، الصاحبّ في فقه اللغة العربية ومسائلها وسنن العرب في كلًّمها، ت: عمر فاروق الطباع، مكتبة المعارف، بيروت، ط  3
 .45-44، ص: ين، البحث النحّوي عند الأصوليينينظر، مصطفى جمال الد  4
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ذ يق لعلّ الغزالي تمادى بعض الشّء حين جعلو   غة حب اللّ  ول: حملَ العلاقة بين أأصول الفقه وعلم النحّو علاقة حبّ، اإ

حو بالأصول، فذكروا فيه من معاني الحروف ومعاني الاإعراب جملا، هي من ين على مزج جملّ من النّ حو بعض الأصوليّ والنّ 

 .1 -خاصة-علم النحو 

 :2ومن بين اجتهادات الفقهاء النحّوية التّي تأأبى التقّليد نذكر ما يلي

 ي( هي الأصل، وية )الجذر اللغّو نّ المادة اللغّصل المش تقات، ورأأوا أأ در أأو الفعل أأ أأن يكون المص أأنكر الأصوليون

 نّ كّل مش تق فرع قائم بذاته.وأأ 

 لى ثلاثة أأقسام، اسم وفعل وحرف، لكنّهم لم يقرنوا بين دلالة ال فعل وزمنه كما قسّم الأصوليون المحدثون الكلمة اإ

ذ:فعل النحّاة، وجعلوا مادته تلحق بالأسماء، وهيئته تلحق با  لحروف، اإ

 ى.اصطلحوا على المعاني الاسُية مصطلح المعاني الاإخطارية، وعرّفوا الاسم بأأنهّ ما أأنبأأ عن المسمّ  -1

 اصطلحوا على المعنى الحرفي مصطلح الوجود الرّابط، وعرّفوا الحرف بأأنهّ ما أأوجد معنى في غيره. -2

ذا اجعلوا معنى الفعل مركّبً  -3 ، فالفعل الماضي: قلنا: قدِمَ محمد من البصرة من معنى الاسم ومعنى الحرف، فمثلًا اإ

هي دلالة الحرف وقدَِمَ، يدلّ بمادته عن معنى القدوم، ويدلّ بهيئته أأو صيغته )فعَِلَ( عن نس بة تُققّ القدوم، 

 )مِنْ( التّي تدلّ على نس بة ابتداء القدوم.

 َأأعّم من الكلام، ولعلّ أأبرز النحّاة الّذين تطرّقوا دّ الأصوليون الكلام أأعّم من الجملّ، في حين عدّ النحّويون الجملّيع 

ذ شرطه الاإفادة، بخلافها، ولهذا تسمعهم يقولون: جملّ الأنصاري لهذا هو ابن هشام ، يقول: الجملّ أأعّم من الكلام اإ

 .3ا، وليس بكلامذلك ليس مفيدً  ، وكلّ لّط، جملّ الجواب، جملّ الصّ الشّّ 

  المعاني الّذي  كثر دقةّ، وأأصوب نتائج مّما قدّمه المحدثون من ضرورة وجوب دمج علمكان الأصوليون أأقدمَ عهدًا، وأأ

ليه عبد القاهر الجرجاني، مع علم الاإعراب الّذي بناه النحّاة الأوّلون.  توصّل اإ

 تلف حس بهم باختلاف تخ ، وهي -لاصة تقس يمهم للكلمةخ-لى خلاف النحّاة "دوال النسّ بة" بحث الأصوليون ع

ذ:النسّ بة   المدلول عليها، اإ

ص، كالمضاف، النسّ بة التقّيدية الناّقصة وهي نوعان، تركيبية، ويدلّ عليها موقع الكلمة من التّّكيب الناّق -1

ليه، والصّ  المبالغة، و فة، وتُليلية، وتدلّ عليها صيغ الصّفات المش تقة، كصفة الفاعل، والمفعول، والمضاف اإ

 فضيل..ـــ والتّ 

ّ النسّ بة التّّكيبية ال  -2 فعال في الجمل ويدلّ عليها صيغ الأ ة، ة أأو وقوعيّ تاّمة، وهي ثلاثة أأنواع، نس بة صدوري

ّ الفعلية، ونس بة تصادقيّ   لّ عليها الشّّط.ة، ويدــة، ويدلّ عليها تركيب الجمل الاسُية، ونس بة تعليقيّ ــة اتُادي

  الحروف والأدوات.عليها النسّب الخاصة، وهي التّي تدلّ  -3

                                                           
 .10، ص: 1، ج1904، 1أأبو حامد الغزالي، المس تصفى من علم الأصول، المطبعة الأميرية بولاق، مصر، ط  1
 ، الفصول الأخيرة.حث النحّوي عند الأصوليينين، البمصطفى جمال الدللاستزادة والاطّلاع على التّفاصيل يرجا العودة اإلى: كتاب   2
   .431، ص: 2، ج2021ابن هشام الأنصاري، مغني اللبيب عن كتب الأعاريب، ت: محمد محي الدين عبد الحميد، المكتبة العصرية، بيروت، دط،  3
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جتهاد الفقهيي ول عن علاقة النحّويّ بأأصول الفقه، وعلاقة الفقيه بأأصول النحّو، وعن طبيعة العلاقة بين الاهذا مُجمل الق

الاحتياج، أأو كانت علاقة تطلب الكمال والتوّسّع، والاجتهاد النحّوي عمومًا، وسواءٌ أأكانت العلاقة تتخّذ منحى الضّرورة و

من النصّوص، دون التقّيدّ بضوابط وقوانين الفقهية أأو النحّوية الأحكام  ىيتحرّ ، و ز للنحّويّ ولا للفقيه، أأن يجتهدلا يجو 

حتّّ لا يتجرّأأ على ليتسّم العلمان بالثبّات والصّدق والسّلامة، و ، شروط وخصائصعلى توفرّ ي عليها، و  الاجتهاد المتفّق

 .في الفصل المواليكّل من تسُوّل له نفسه ذلك، وهو ما س نعرضه  ،اللغّةوم وعل الّدينعلوم 

نّ الفصثّم  ذ بثُتّ ضوابوخلاصة،  صيلتُ ل التاّلي والأخير س يكون بمثابة اإ  -بالضّرورة-وأُدرجت نه، ط الاجتهاد وقواني اإ

فصل ءٌ فيما تعلقّ بدراسة العلاقة بين علمي الفقه وأأصوله، وعلمي النحّو وأأصوله، أأو فيما تعلقّ بضمن ما تّم عرضه، سوا

 كاملا، لكن يتطلبّ اس تنباطها قراءات دقيقة.الاجتهاد 
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:  فصل ثانٍّ

 وشروط المجتهد ضوابط الاجتهاد
 

 

 ابطأأوّلًا: مفهوم الضّ 

 وشروط المجتهد ثانياا: ضوابط الاجتهاد
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ذَا حكَم فاجتَهدََ ثّم أأخطأَ فلُه أأجصلى الله عليه وسلمقال رسول الله 
ِ
ذَا حَكَمَ الحَْاكِمُ فاجتَهدََ ثُمّ أَصابَ فلُه أأجرَان، وا

ِ
 .1رٌ : ا

م، أأم اجتهادًا لأجل تبيان قيمة ورفعة وضرورة الاجتهاد، سواءٌ أأكان اجتهادًا فقهياا تعلقّ بالأحكا صلى الله عليه وسلميؤخذ حديث النبّّ 

منهجًا في شرعياا تعلقّ بأأمور العقيدة ككل، أأم غير ذلك من مجالات العلوم والفنون، فوجب أأن يكون الاجتهاد مبدأأ و 

ليه مأأنّ ا صلى الله عليه وسلمالحياة، ويُخبر النبّّ  آخر مثله على ما وصل اإ ن صواب أأفاد لّذي يجتهد ويصُيب له أأجر حسن على اجتهاده، وأ

فادة، ثُمّ لا يمكن أأن يؤخذ  به، والّذي اجتهد ولم يصُب، له أأجر اجتهاده، أأو أأجر نيتّه الحس نة وسعيه نحو الصّواب والاإ

اجتهاده، خاصة  يجتهد، ويتحجّج بعد خطئه بأأنّ له أأجرالحديث دليلًا أأو مُنطلقاً يجعل كّل من تهوى به نفسه للاجتهاد أأن 

يعته وس نةّ نبيهّ فيما تعلقّ بالاجتهاد الفقهيي واس تنباط الأحكام الشّّعية والوقوف على تطبيقها، لأنّ حدود الله وأأحكام شر 

الآخرة، ولا مرجع و الّدنيا  جاءت لتُنظّم حال العباد والبلاد، وبها تس تقيم النفّس ويس تقيم الغير، وتُصل العافية والعفو في

ه، من مبدأأ أأنّ يجعل من لا يفقه الشّّع يتجرأأ عليه، ولا حّجة لمن لم يتسلحّ بأأصول العلم وروافده ومنابعه أأن يخوض غمار 

 من اجتهد ولم يصب فله أأجره.

طأأ في الأوّل يعُدّ وس يلّ ، لأنّ الخفالاجتهاد في العلوم الّدنيوية قد يبدأأه المتعلّم بشّوط أأيسر من الاجتهاد في العلوم الّدينية

 ما لم يقل، ولا يفتّي للصّواب، أأمّا في الثاّني فالمجتهد أأمام كلًّم الله وس نةّ نبيهّ وشرائعه ومنهاجه، وكي لا يتقوّل على الله

ن أأخطأأ في شيء يكون انحرافاً طفيفا ما يلبث حتّّ يقُيمه بعلمه و  صلى الله عليه وسلمعلى النبّّ  جتهاده مجدّدًا، ابما لم يفعل ولم يثبت، واإ

لّا في أأمور الّدين.  فالجرأأة والاندفاع قد يكونان صفتين حميدتين، اإ

ذا اجتهد المجتهد في حادثة من الحوادث  وفي خطورة اإصدار حكم شرعيّ من غير تثبتّ ثّم نقضه يقول محمد الخضري: اإ

ه لزمه أأن ينقض ما بناه  ظنّ تغيّر  تهاده، ثمّ ه الحكم، فاإن كان يجتهد لنفسه وعمل بمقتضى اجغلب على ظنّ  ف حكمها ثمّ ليتعرّ 

لى أأنّ الخلع فسخ لا ينقض عدد الطّ على الاجتهاد الأوّ  ر ــتغيّ  لاق فعقد على امرأأة خالعها ثلاثا ثمّ ل، ومثاله من أأدّاه اجتهاده اإ

 ّ ن كان حاكما وحكمه طلاق لزمه أأن يسرّ ــاجتهاده فرأأى أأن مساكها، وأأمّا اإ ه ر ظنّ ــتغيّ  بمقتضى اجتهاده ثمّ  ح المرأأة ولا يجوز له اإ

 ّ ن ّ ه لا يجوز له نقض الحكم السّ ــفاإ ن فاضطربت الأحكام  ،ولتسلسل ،اقض أأيضً ه لو نقض الاجتهاد بالاجتهاد لنقض النّ ــابق، فاإ

 .2ولم يوثق بها

 الّدقة ل، وتوخّي متّ ما تعلقّ الحكم والفتوى بأأحوال العباد والقضاء والحكم وتس يير شؤون المجتمعات، وجب ضبط الأصو 

ذا شاع بين الناّس كان مدعاة للمفسدة، فاإ  ن تّم نقضه وتغيّر وتُرّي الصّواب في معرفتها والقياس عليها، لأنّ الحكم الخطأأ اإ

ن ظلّ على حاله اس تمرت المفسدة ونزل الظلم  ن و وقع الرّيب والشّك بين الناّس في باق الأحكام والحكّام، واإ حلّ خاصة اإ

 قضاء.كان حكما في 

ها العلماء، ولا لذا ليس الاجتهاد متاحًا للعامة، وليس المجتهد كغيره من العامة، بل للاجتهاد ضوابط وللمجتهد شروط حدّد

لّا بتوفرها.  يس تحّق لقب المجتهد اإ

 

                                                           
 .2735عمرو بن العاص/ صيح البخاري/   1
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 أأوّلًا: مفهوم الضّابط

 من حيث الوضع:

بْط، ضَبَطَ، الفعل مناسم فاعل الضّابط  ءَ: لزمه لزُومًا شديدًا...  ط،ابِ وَ والجمع ضَ  والمصدر الضَّ وذكر الزمخشّي: ضَبَطَ الشَّ

ليه، ولا يضَبِطُ قراءتهَ: لا يُحس نها  .1ومن المجاز: هو ضابطٌ للأأمور، وفلان لا يضَبِطُ عمله: لا يقُوم بما فوُّضَ اإ

ءِ وحَبْسُه، ضَبَطَ عليَْه وَضَبَطَهُ يضَْبُطُ  بطُ لزُومُ الشَّ بْطُ لزُُومُ وجاء في اللسّان: الضَّ َّيْثُ: الضَّ ضَبْطًا وضَبَاطة، وقال الل

جلُ ضابِطٌ أأيْ حازِمٌ شَيءٍّ لا يفُارِقُهُ  ءِ حِفْظُهُ بالحَْزْمِ، والرَّ ْ ، وضَبْطُ الشَّ ءٍّ  .2في كّلِ شَيْ

ذن من حيث الوضع كّل ما يحيل علىف  والشّدّة والحزم واللزّوم. التحّكّم  الضّابط اإ

 :من حيث الاصطلاح

بات عليه حفظه ببذل مجهوده والثّ  ي أأريد به، ثمّ فهم معناه الّذ  سماعه، ثمّ  سماع الكلام كما يحقّ  ا بأأنهّاصطلاحً  الضّبطُف يعُرّ 

 .3عيةبمذاكرته اإلى حين أأدائه وكمال الوقوف على معانيه الشّّ 

؛ أأي أأنّ الضّابط من باب واحد يعُرّف الضّابط بأأنهّ قضية كليّة، من حيث اش تمالها بالقوة على أأحكام جزيئات موضوعهاو 

 .4ينطبق على جزيئاته حكم كليّ 

ذن في مجال المعرفة والبح واء على صعيد ، سالحياد عنه ما لا ينبغيو والمبادئ  الُطر والقيودهي  ةث العلميو فالضّوابط اإ

ذ ينطلق منها في بحثه، لطّريق للباحالتّي تنُظّم وتبُيّن ا والأحكام ، فهيي بمثابة الخطوط العريضة والقوانيناهجالمنهج أأو النّ  ث، اإ

طارها ومحيطها.     ويسير وفقها، وينتهيي في اإ

لّا  أأهمية الضّوابطلذا كانت   بها...وبها يحصل أأنها بالنس بة للعلوم بمنزلة الأساس للبنيان، والأصول للأأشجار، لا ثبات لها اإ

 ّ  .5تي تشتبه كثيراــالفرقان بين المسائل، ال

فه على الحقائق من ضوابط وقواعد، وقوانين وأأصول اس تدلالية لا بدّ كما أأنهّ  لصيانة الفكر عن الوقوع في الخطأأ لدى تعرُّ

لى فهم فاسد، وهو يتصوّ   .6ره فهمًا صيحًا كاشفًا للحقيقة أأو لجزءٍّ منهاصيحة، تعصمه عن الانزلاق اإ

                                                           
 .573، ص: 1998، 1، ج1و القاسم الزمخشّي، أأساس البلاغة، ت: محمد باسل عيون السود، دار الكتب العلمية، بيروت، طأأب  1
 .2549، ص: المصدر السابقابن منظور،   2
 .579، ص: 1998، 2يروت، طأأيوب بن موسى الكفوي، الكليات معجم في المصطلحات والفروق اللغوية، ت: عدنان درويش ومحمد المصري، مؤسسة الرسالة، ب  3
آثاره التّبوية، كتاب الأمة، العدد   4  .35ص: ، 1ط ،2014، أأكتوبر 165عبد الولي محمد يوسف، ضوابط التفاعل الحضاري وسائله وأ
 .36المصدر نفسه، ص:   5
 .9، ص: 1993، 4عبد الرحمن حبنكة الميداني، ضوابط المعرفة وأأصول الاس تدلال والمناظرة، دار القلم، دمشق، ط  6
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بة معه في المفهوم، حتّّ أأخذوا التعّريف ذاته ويتداخل مصطلح الضّوابط بشدّة بين الباحثين مع مصطلحات أأخرى، متقار 

في كثير من البحوث والمعاجم الاصطلاحية، وأأبرز هذه المصطلحات: القواعد، والأصول، والقوانين، ومن ذلك قولهم: وفي 

 .1ابط والقانون؛ أأمر كليّ ينطبق على جزيئاته لتعرف أأحكامه منهالعرف القاعدة والأصل والضّ 

نكار أأنّ  يُعنى ف الضّابط  فروعاً من أأبواب مختلفة، وأأمّا تخصّ  القاعدة لكنّ لفروق دقيقة بين هذه المصطلحات، ا ولا يمكن اإ

ن كان قد فرّق بين القاعدة الباب فروع ال ب لفقهية والضّابط اواحد، وهو ما ذُكر سابقاً من تفريق بينهما لعميم الاإحسان، واإ

 .لّ قائما حتّّ خارج الفقهالفقهيي، لكنّ الفرق يظ

َ ليل والحجّة هو الدّ  الأصلأأمّا و  من القواعد والأسس  ، وأأمّا القانون فهو مجموعةمد هو على غيرهــعتوما يعُتمد عليه، ولا ي

 صطلح القوانين.م هو وأأجد أأنّ أأقرب مصطلح للضّوابط من حيث المفهوموالأنظمة التّي تعُنى بالتسّ يير والتّّتيب والتنّظيم. 

 وشروط المجتهد دثانياا: ضوابط الاجتها

ة لتكون لشّّيعلأنّ الاجتهاد منهج عقلّي، ومطلب علميّ، به يقع الاإبداع، ومنه تتُخّذ الأس باب للتجّديد، اعتمدت عليه ا

ن لا بدّ أأن تُكمه أأحكامها كّل النوّازل، وبه اس تغرق النحّو كّل أأصول اللغّة وفروعها، كا أأكثر مرونة وملاءمة، وحتّّ تسعَ 

لّا فسد العلم، واختلطت الأصول والمناهج، وفشا الانحراف، في علوم، وتؤطّره أأسس ونظُمابط ومعاييرضو           الّدين ، واإ

 للغّة، وفي غيرهما من العلوم.، وفي علوم ا-وهو أأخطر-

التفّكير،  ويمكن وصف العلاقة بين الاجتهاد وضوابطه في شكل معادلة متوازنة، طرفها الأوّل عقلٌ سليم له كامل الحريةّ في

وطرفها الثاّني ضوابط ومعايير تمنح هذا الاجتهاد والتفّكير حصانةً معزّزة، تصونه من العشوائية وتبعده عن شطحات الهوى 

 .2والّذاتية

والحريةّ، وعلمّه  وهي معادلة تُيل على ما يمكن عدّه نظرية حياة بأأكملها، فالله تعالى خلق الاإنسان ومنحه العقل والتمّييز

صّراع الّدائم بين وهي نقطة ال ،حرية مقيدّةٍّ   أأممطلقةٍّ  حريةٍّّ  مسأألةَ  وليس الموضوعُ انين تضبط سلوكه وتصّرفاته، ئ وقو مباد

نسان تّزنة، تُريةّ متتعلقّ بحسأألة الم بل  الاإسلاميين ومدّعي التجّديد والتطّور، سواء من الغرب أأو من الشّّق، فظ للاإ

نسانيته فادة واس تفادة.، وسلوكه، ووعيهوكرامته، ، اإ  وتضعه كّل الوقت في حالة اإ

نّ  أأصول ز على الاطّلاع أأوّلًا على ضوابط الاجتهاد الفقهيي، لأنّ مرتكِ ضوابط الاجتهاد النحّوي، التعّويل في دراية ثّم اإ

ليه سابقاً- الأصول والمنهج والمصطلحات في أأصول الفقهعلى  تعوّل النحّو ضّوابط التّي ولا شكّ أأنّ ال ،-وهو ما تطرقنا اإ

لى حدّ كبير،  على حدٍّّ سواء، هي تؤطّر كليهما، وتضبط مناهج النحّاة و مناهج الفقهاء ظهر على  رغم ماذاتها أأو متشابهة اإ

نداءات ومطالبات بفصل علوم اللغّة عن علوم الّدين، وأأنّ ما قيل عن علاقة أأصول النحّو  من السّاحة في الآونة الأخيرة

ذ يقول لوط لا صّة فيه، بأأصول الفقه أأمر مغ بكة العالمية، اإ كالمحاضرات والمداخلات التّي تلُقى في مجمع اللغّة العربية على الش ّ

                                                           
 .36المصدر السابق، صعبد الولي محمد يوسف،   1
 .7ينظر، نادية شريف العمري، المصدر السابق، ص:  2
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نّ القائل بقياس أأصول النحّو على  محمد سعيد ربيع الغامدي عضو المجمع، وعضو هيئة التدّريس بجامعة الملك عبد العزيز، اإ

عجازه لغته؟  عقلٍّ وأأيّ منطق يقبل الفصل بين نصٍّّ شرعيٍّّ  أأيّ  !أأصول الفقه، خالف العقل والمنطق، لكن  اإ

التطّابق، بل من  ونحن لا نأأخذ بالعلاقة بين أأصول الفقه وأأصول النحّو من مبدأأ  يزاته،لا ننكر أأنّ لكّل علمٍّ خصوصيته وممو

لّا مجحف، وكما قلنا، أأعجز الله تعالى عرب ش ب ب من لسانهم، رغم ه الجزيرة بكتامبدأأ التدّاخل والتقّاطع، الّذي لن ينكره اإ

قراءات، وبين ما لهم من بيان وفصاحة، فكيف لا ينشأأ تداخل وتقاطع بين علمٍّ يعُنى بنصٍّّ من حيث التفّسير والأحكام وال

 علمٍّ يعُنى بنفس النصّ من حيث الألفاظ والتّّاكيب والّدلالة؟

I. ضوابط الاجتهاد الفقهيي 

قد اجتهد الفقهاء في الكلية التّي تطُبّق على معظم الجزيئات موضوع التقّويم، ول والأحكاميقُصد بالضّوابط الشّّعية المبادئ 

 اس تنباطها من المصادر التاّلية:

نة. -1 آن والس ّ  النصّوص الشّّعية من القرأ

 قواعد الشّّيعة الاإسلامية. -2

 مقاصد التشّّيع الاإسلامي. -3

 اجتهادات أأئمة الفقه من السلف. -4

 عاصرة.اجتهادات مجامع الفقه الم -5

 لى تُقيق المقاصد التاّلية:اإ وتهدف هذه الضّوابط 

 بيان حكم الله في الأعمال والتصّرفات. -1

 تعدّ المرشد الموصل اإلى الحلال لاتبّاعه ومعرفة الحرام لاجتنابه. -2

 تعدّ المعيار لتقويم الأعمال والتصّرفات الفعلية وبيان المخالفات للاإقلاع عنها. -3

 .1ارات التصّويبلمرجعية لاتّخاذ قر تعدّ ا -4

ن أأصول وأأدلّة بمثابة دس تور القوانين والأحكام المسُ تخرجة مومنه كانت ضوابط الاجتهاد الفقهيي من وضع الفقهاء أأنفسهم، 

لمسُ تنبط، ومنهجه، االتشّّيع، حتّّ تضبط العمل مع تلك الأصول والأدلّة ذاتها، وكيفية اس تنباط الأحكام الفقهية منها، وحال 

 أأن يتوفرّ فيه حتّّ ينال رتبة المجتهد، وينأأى عن التقّليد. وما يتحتّم 

نّ الاجتهاد الشّّعي الصّحيح هو ما كان من أأهل العلم والورع والاعتدال، لأنّ العلم يعصم من الحكم  ويقول القرضاوي اإ

القوانين ذو الضّوابط و بالجهل، والورع يعصم من الحكم بالهوى، والاعتدال يعصم من الغلو ومن التفّريط، وهو الاجتهاد 

 : 2التاّلية

                                                           
 ر.    ه، جامعة الأز مفي الإسلا ائيةنمالإو التربية الاقتصادية  وةإلى ند مبحث مقدحسين حسين شحاتة، القيم التّبوية والضوابط الشّعية للسلوك الاس تهلاكي الاإسلامي،   1
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 لا اجتهاد بغير اس تفراغ الوسع. 

 .لا اجتهاد في المسائل القطعية 

 .لا يجوز جعل الظّنيات قطعيات 

 .وجوب الوصل بين الفقه والحديث 

 .الحذر من الوقوع تُت ضغط الواقع 

 .تقبلّ الجديد 

 .تتبعّ حاجات العصر 

 .ضرورة الانتقال اإلى الاجتهاد الجماعي 

 وقعّ الخطأأ من المجتهد وتقبلّه، فلا عصمة لغير نبّ.ت 

ل تندرج ضمنياا جعل القرضاوي الضّوابط العامة للاجتهاد الفقهيي ثلاثة؛ العلم والورع والاعتدال، ثُمّ فصّل بفروع وتفاصي

ليه كثير من الباحثين، بأأن قيدّوا الاجتهاد الفقهيي بثلاث ر  اس ية؛ أأوّلها كائز أأستُت هذه المبادئ الكبرى، وهو ما ذهب اإ

 التسّلحّ بالعلم الكافي، وثانيها خش ية الله تعالى، وثالثها العدل.

ياء والهوى، ج بس ياج الاإيمان والعلم، وخش ية الله تعالى، وتجنبّ الرّ تُت أأبوابٍّ هي: التسّ يّ  الاجتهاد وتُجمل ضّوابط

 .1والعدل

ذ لا يمكن خوض غمار الاجتهاد في أأيّ ع مجاله، تصدق على كّل اجتهاد، بغضّ النظّر عن ومعايير وابطوهي ض ، اإ لمٍّ أأو مجالٍّ

، لا بدّ سواءٌ أأكان الاجتهول ومناهج ذلك العلم أأو المجال، و دون التسّلح بأأسس وأأص  تخلص النيّة لوجهه نأأ  اد فقهيًا أأم نحوياا

حقاق الحقّ، وردّ ا، وتقبلّ الاختلاف، في الرّأأي الكريم، وأأمّا العدل فهو الضّابط الّذي يضمن الحياد بهة...واإ  لش ّ

لى حدٍّّ يسير عن سابقتها، يوجِبمبادئ ويحصي علي جمعة ثلاثة  تحقيق مقاصد الشّّع بالاجتهاد الفقهيي مراعاتها ل  تختلف اإ

 .2النصّوص والهوُيةّ ومتطلبات الحالوهي: الّذي يعدّه أأحوج ما يحتاجه العصر،  ، هذا الأخيروالتجّديد

لشّّيعة، وهي جلب يبة التّي تُققّ للاجتهاد الفقهيي الشّّعية، والرّفعة، والقبول، وبلوغ أأسُى غايات افحس به هذه هي التّّك 

طار ثلاثي الأ ودرء المفسدة المصلحة بعاد، فلا يخرج عن ، فالمجتهد والمجُدّد في الفقه عليه أأن يضع نفسه وعقله ومنهجه ضمن اإ

لّا لا شرعيّة لاجتهاده، ويُ  ص والواقع، والبعد وركائزها، حتّّ لا يُحدث شرخًا بين النّ ونظره وفق هُويته عمل عقله النصّ واإ

بعيد المنال،  الثاّلث أأن يعي جيدًّا حوادث ونوازل ومتطلبات عصره وبيئته، ويبقى في فلكها، فلا يجتهد في غريب، ولا في

 ولا فيما يعُارض ما هو كائن. 
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ّ وابط ضّ الثُمّ يضيف حتميّة تأأمّل وتدبرّ  وغيره، وضرورة تجريد ما في هذه الضّوابط  ن أأمثال الغزاليتقيدّ بها فقهاؤنا الأوّلوتي ال

لى مناهج مُتبّعة جمالها فيما يليمبادئ وضوابط ما اس تنبطه علي جمعة من و ، من معاني، وتُويلها اإ  :1يمكن اإ

  دراك أأنّ لكّل عصر واجبٌ، ويتحتّم على المجتهد أأن يقوم باإ  زاء ذلك الواجب.اإ

 د  راك مصادر الشّّيعة ولخصّها في النصّ القرأآني والحديث النبّوي، وهو ما يخصّ الفقه.اإ

  ،دراك الواقع المعيش ذ اإ ير فقيها، ، فدارس الفقه يصبين الفقه والفتوىلا يمكن الفصل وهو ما يخصّ الفتوى، اإ

 والفقيه يس تعمل أأصول الفقه في الفتوى.

عالم الأش ياء الّذي يصلح عليه المنهج التجّريبّ، وعالم الأشخاص، والاإنسان ويقُسّم الواقع المعيش اإلى خمسة عوالم، 

ية في التصّوّر الاإسلامي مخلوق مُكرّم، وعالم الأحداث، ولها مناهج لفهمها وتُليلها وربطها ومعرفة مأ لاتها، وكيف 

اهج أأصلية بعيدة تماما عن المقارنات خيلّ بمنالتعّامل معها، وعالم الأفكار، وينبغي التعّامل مع المهيمنة منها أأو الدّ 

ياسي والاقتصادي وغيرهما، وهي عوالم خمسة متداخلّ  2والمقاربات والانتقاء العشوائي، وعالم النظّم، كالنظّام الس ّ

 بعلاقات بينية.

  ِتقان المجتهد دراك في الآخر. الرّبطَ اإ  بين ما س بق، والمقدرة على استثمار كّل اإ

  ّذ لا ينبغي الخروج عن مدلولها، لأنّ النصّوص مكتوبة بها، وقاعدة اوالضّابط الأخير هو الل لأصوليّين في غة، اإ

  .اللغّة هي: "الاس تعمال من صفة المتكلمّ، والحمل من صفة السّامع، والوضع قبلهما"

آراء اجتهادية حول  نّ ما أأصدره الصّحابة والتاّبعون والأئمة المجتهدون من أ ضايا والأحداث التّي القويقول عبد المنعم النمر: اإ

 جدّت زمنهم، كان يحكمهم فيها عاملان )ضابطان(: 

 .الأوّل: الأخذ بالنصّوص القطعية 

  الثاّني: مراعاة المصلحة العامة للمجتمع، والقواعد الشّّعية العامة في الموضوعات التّي جدّت، أأو كانت قديمة وتغيّرت

 .3الظّروف

عاتها، تظلّ هذه الباحثين في تعداد ضوابط الاجتهاد الفقهيي، أأو في مصطلحاتها، أأو تفريقع من اختلاف بين العلماء و ومهما ي

للحديث عن  ، وهذان الضّابطان يقودانالضّوابط تدور في فلك: الاعتبار بالنصّ الشّّعي وتصوّر الواقع تصوّرًا سليماً

 شروط المجتهد وأأهليّته.

نّ المتهيئ للفقه لا يس تطيع يقول  لّا بشّوط هيالقرضاوي: اإ  :4أأن ينال رتبة الاجتهاد اإ

                                                           
 ينظر، المصدر نفسه.  1
لا وقد وصلنا نحن قبله، وبهذا تُُجب عناّ       يقول في المقارنات: هم يقولون كذا ونحن نقول كذا، وكأننّا في ع  2  داء مس تمر، وفي المقاربات: كأنه لا يصل أأحد من البشّ اإلى شيء اإ

 الاس تفادة تماما.   
 .8المصدر السابق، ص:   3
 .51-17ينظر، يوسف القرضاوي، الاجتهاد في الشّيعة الاإسلامية مع نظرات تُليلية في الاجتهاد المعاصر، ص:   4
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 آيات الأحكام فق آن الكريم: لأنهّ أأصل التشّّيع ومصدره الأوّل، واشتّط الغزالي معرفة أ ط لا كّل الكتاب، العلم بالقرأ

آية، ووافقه في ذلك القاضي بن العربي، وابن قدامه، والرازي، والقرافي، وغيرهم.  وقدّرها بخمسمائة أ

آخرون.واعتّض على هذا ا  لتقّدير الشوكاني وأ

آيات الأحكام،  آن كلهّ، وعناية خاصة بأ ن كانت و ورجّح القرضاوي أأن يكون للمجتهد اطّلاع عام على معاني القرأ اإ

ين اجتنابا ردنا الخضر مع نبّ الله موسى، التّي تجوّز ارتكاب أأخفّ الضّر ة س يّ بين ثنايا القصص والمواعظ، كقصّ 

لى ايل لأغراض مشّوعة كما في قصّ لأشدّهما، أأو مشّوعية التحّ ضافة اإ عرفة مة يوسف مع أأخيه وصواع الملك، اإ

 زول، ومعرفة الناّسخ والمنسوخ. ــأأس باب النّ 

  ّ نة: وقد اختلف العلماء في القدر الّذي يكفي المجتهد من الس كون واسع نة، واشتّط القرضاوي أأن يالعلم بالس ّ

نة، ويكفيه أأن يعرف مواق  ع كّل باب، فيراجعه حين الاجتهاد والفتوى.الاطّلاع على الس ّ

كذا معرفة واية، وتمييز صيحها من فاسدها، ومعرفة الناّسخ والمنسوخ من الحديث، و واشتّط الغزالي معرفة الرّ 

 أأس باب ورود الحديث.

  نة القولية نطق بها رسول عربي، والفعلية ال آن الكريم بلسان عربي، والس ّ قريرية تناقلها تّ العلم بالعربية: نزل القرأ

لّا بمعرفة كافية من اللغّة والنحّو.  صابته العرب، ولا مجال لفقه ما س بق اإ

  ّّنة عند جمهور يلحق الكتاب والس ّ   لا يفُتي بخلاف الاإجماع، لأنّ الاإجماع دليل نقليّ العلم بمواضع الاإجماع: حت

نّ مواضع الاإجماع قابلّ ين، أأمّا من لا يقول بحجّية الاإجماع فيسقط عنه هذا الشّّط،الأصوليّ  ذا  ثّم اإ للاجتهاد اإ

 دعت المصلحة.

 .العلم بأأصول الفقه: بمعرفة الأدلّة المتفق عليها، والأخرى المختلف فيها 

 ا الثلّاث: العلم بمقاصد الشّّيعة: وهي أأنّها جاءت لرعاية مصالح البشّ، وهذه الرّعاية تشمل المصالح في رتبه

 ينات، وما يكملها ويتبعها من درء المفاسد والمضار بكّل رتبها.الضّروريات والحاجيات والتحّس 

  :ن حوله.موالأفراد لمجتمعات تهد من فراغ، بل في وقائع ونوازل حلتّ باالمجتهد لا يجفمعرفة الناّس والحياة 

  ،ّلّا من قبل عدل تقي  {مهنُمِْ ل  عدْ يوِذَوا دُهِ واشْ}العدالة والتقّوى: لأنّ شرع الله وأأحكامه لا يؤتمن عليها اإ

 (.2)الطلاق

ن اجتمعت في مجتهد فهو مجتهد عام،  الشّّوط التّي وضعها العلماء واتفّقوا عليها، وزاد عليها القرضاوي معرفة الناّس والحياة، اإ

ن اختلّ شرط أأو أأكثر فهو مجتهد خاص، يقدر على ما أأوتي فيه من علم، وهو م ا يحيل على يقدر على جميع أأبواب الفقه، واإ

 مسأألة تجزّئ الاجتهاد، والتّي كانت محلّ خلاف بين الأصوليين.

 : 1وقد انقسم العلماء اإلى مذهبين

                                                           
 .99)الاجتهاد بين الفرد والمؤسسة(، ص:  ، الاجتهاد الفقهيي: أأي دور... وأأي جديدنظر، اإسماعيل الخطيبي  1
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يعة الاإمامية قدرة المجتهد على باب دون أأبواب أأخرى من الفقه، ويقول الرازي: الحقّ  نة والمعتزلة والش ّ ّ  جوّز أأهل الس ّ ه أأن

لة دون مسأألة، ويقول الغزالي: وليس الاجتهاد عندي منصبا لا سأأ  بل في م دون فنٍّّ  يجوز أأن تُصل صفة الاجتهاد في فنٍّّ 

نّ الاإمام مالك وهو مجتهد بالاإجماع،  يتجزأأ، بل يجوز أأن يقال للعالم بمنصب الاجتهاد في بعض الأحكام دون بعض، ثّم اإ

 !س ئل في أأربعين مسأألة وأأجاب في ست وثلاثين منها بأأنهّ لا يدري

عوى أأنّ مسائل الاجتهاد مرتبطة ببعضها البعض، وتقصير المجتهد في الاطّلاع على ورفض أآخرون تجزّؤ الاجتهاد بد

 الأبواب الأخرى يمنعه الحصول على غلبة الظّن بالحكم. 

يسّر عليهم المجال، خاصة في اغبين بحقٍّّ في طلب علم الفقه والّدين، وتُ فتح المجال أأمام الرّ الحكم بجواز تجزّئ الاجتهاد ي ولعلّ 

ذ يشهد الفقه وأأصوله والعلوم الشّّعية الوقت ا  نحسب الّدخلاء على عزوفا كبيرا من قبل الباحثين، ولا -عمومًا-لحالي، اإ

ذ يعُدّ اجتماع الشّّوط السّابقة في مجتهد ضربًا  ،ومُحدثي الفتن ،ومثيري الفوضىمجال الفتوى، وأأئمة البلاط،  مجتهدين، اإ

ن اجتمعت معها ظروف ه وبين تُصيلها أأو تطبيقها، س ياس ية واقتصادية واجتماعية تقف حائلا بين من العسر، فكيف به اإ

من فتن، كانوا يتحرّون حكم الكلمة وحكم الحركة وحكم الّذهاب المجتهدون على ما وقع في عصرهم  الأئمةفالصّحابة والتاّبعون و 

ن لم -، وعن القضاء الّدين عن الّدولةكّل التّّكيز في معظم البلاد الاإسلامية على قضية فصل وحكم الاإياب، واليوم  واإ

لغاء الفتوى وتطبيق حكم الشّّع وطلب رأأي  ، والحكم-يصُّرحوا لهية، فالمجتمع الاإسلامي يؤول تدريجياا نحو اإ بقوانين بشّية لا اإ

 الّدين.

س تدلّ بأأنّ ترك ينفي الشّافعي نفيا قاطعا الاس تحسان الّذي قال به ش يخه مالك؛ أأي الأخذ بالمصلحة حيث لا نصّ، وي 

نسَانُ أأن  الأمر من غير حكم بنصٍّّ مبيّن، أأو بما يحمل عليه بقياس، هو ترك الاإنسان سدى، والله تعالى يقول: }أَيحسبُ الاإ

 (.36يتُّك َسدًى{ )القيامة

لّا قناعة باجتناب اضطراب  رأأى أأحمد أأنّ الخروج عن الحاكم الظّالم فيه ظلم ومفسدة أأكبر بكثير مّما يفعل الحاكم، وما رأأيه اإ

ياسي وقوّة المسلمين، فهو لا يقرّ ظلم الظّالم ويؤمن بأأنهّ س يحاسب بقدر ظلمه وبغيه.     الحال والمحافظة على الاس تقرار الس ّ

 (.32)التوبة {ونَرُكافِال هَولو كرِ ورهُمّ نُـتِ ــيُ ا أنْلإِّ بى الُلههم ويأْواهِالله بأفْ ورَوا نُئُيُطفِ ون أنْيُريدُ}لكنّ عزاءنا قوله تعالى: 

فنحن اليوم في أأمسّ الحاجة اإلى الاجتهاد الفقهيي والاإجماع على ما اس تُنبط من أأحكام ونشّها والوقوف على فرضها خاصة 

فيما تعلقّ بالقضايا المعاصرة، التّي تضّر بالعباد والبلاد، كعمليات التجّميل المنتشّة بين ش باب المسلمين، ومسأألة التبّرعّ 

ضاء الجسدية، وقضية تجميد البويضات للمرأأة التّي تخاف أألّا تتزوج، وتأأجير الأرحام أأو ما يعُرف بالأم البديلّ، وتبديد بالأع

المال العام على الحفلات والألعاب وغيرها الكثير الكثير من المس تجدات التّي تتطلبّ وقفة جادة من أأئمة وعلماء العصر، 

تبرأأ ذمّتهم، لأنّ العالِم مسؤول أأمام الله عما يش يع في زمنه وهو في حالة صمت، فهم ورثة وتُرير فتاوي مُجمع عليها، حتّّ 

 .صلى الله عليه وسلم رسول الله أأخبرالأنبياء كما 
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II. :ضوابط الاجتهاد النحّوي 

بيلهم، ئ تُكم منهجهم وس من المؤكَّد أأنّ علماء اللغّة والنحّاة لم يبحثوا اللغّة ويس تنبطوا قوانينها وقواعدها دون ضوابط ومباد

لّا ما كان ليخرج علم النحّو وسائر علوم اللغّة بهذه الّدقة والرّزانة، فكما كان للنحّو أأصول يرتكز  ليها، ويأأخذ مشّوعيته عواإ

 النحّاة. على ضوئهايسير وثوابت قواعده منها، كان لتلك الأصول ضوابط تُكمها وقوانين وحجيّة 

، واجتهاداتهم، انطلق من يقين يقبع في نفسه وقلبه أأنّ وراء هذا النحو "جهاز النحّو العربي، ومنهج علمائه من بحثَ  فكلُّ 

در عنها معرفّي" و"عمل تنظيريّ" منظّمٌ، يحكم أأسسه وأأصوله ومبادئه، وأأنّ للفكر النحّوي "ضوابط" منهجية ثابتة، يص

م وقرأأها قراءة دقيقة منصفة من خلال فقه "تباطّراد، لو جمعها عقل مؤ  ِّف منظِّ دارته في راث" أأهل هذا العلم وتمثّ ل له، واإ

اخلي والخارجي، قوامها "منطق" ثابت به تختص ، لأصبح بين أأيدينا "نظرية" نحوية متكاملّ في بعديها: الدّ العقل والقلب

 .1ويختص بها

 ادئ تنُظّمه.ومب ثوابت وضوابط تقُوّمه، توفرّه علىمتكاملّ، هو  2يسمو اإلى مصاف نظرية النحّوي العملفما يجعل من 

المتعلقّة بموضوعه تضبطه، وتبيّن الصّواب نّ العلم يتكوّن من مس تويين، مجموعة من الأحكام يقول حسن خميس الملخ: اإ 

 .3والخطأأ، ومجموعة من الضّوابط الكليّة تشكّل نظريته التي تفسّر أأحكامه وتعللّها، وفلسفته التي توضّّ فائدته وأأهميته

ّ ومن ثَمّ يقُصد بضوابط  تي كانت تضبط مقاعد هذا الفكر النحوي )الاجتهاد النحّوي( جملّ المبادئ والقوانين والمقولات ال

ل: مفهومات وابط تمثّ ، وهذه الضّ "ظريةغة، سواء في تكوين عناصر "المنهج" أأم في بناء "النّ حوي في نظرته للّ العلم، واتجاه النّ 

 ّ ة، جُرّدت في صورة ضوابط كان لها دور نت أأصولًا كليّ المدروسة، فكوّ  حاة من معطيات المادةة عامة، اس تخرجها النّ نظري

ّ  كبير في وضع تفسير منطقيّ  هذه  ظرية" كما أأنّ نيت عليه "النّ ي بُ سق الّذ مقبول، لصور العلاقات بين العناصر في الن

ّ الضّ   .4حاة في تكوين عناصر المنهجتي اعتمدها النّ وابط هي ال

م، وليعطوها منهجهم وقوانين عملهم، من أأصول التشّّيع خاصتهم، ليُفسّروا على ضوئها أأحكامه فكما اس تنبط الفقهاء ضوابط

ل نحوهم، ومنهجهم تُُكم وتقُنّن وتنُظّم أأصو صبغة الشّّعية، ومنطقية المنهج، اس تنبط النحّاة ضوابط كليّة من مادة درسهم، 

علميّة والثبّات ة منها بالقياس، فيأأخذ الجهد وخلاصته طابع ال في قراءة تلك المادة، وتُليلها، وتعليل الأحكام المسُ تنبط

 والتمّاسك. 

ما  ليسه مردّ من حيث المفهوم، والمصدر، والهدف،  التقّارب بين ضوابط الاجتهاد الفقهيي وضوابط الاجتهاد النحّوي،و 

ن كان هذا هو جوهر ما يعنين، بين أأصول الفقه وأأصول النحّو من تقاطع وتداخل فحسب ا في هذا البحث، لكنّ مردّه واإ

ن من أأصول الفقه وأأصول النحّو يعُدّ علمًا قائما بذاته، وضوابط أأيّ علم هي مبادئه العامة، وقوانينه الكليّة،  أأنّ كلًّا الأوّل  واإ

                                                           
 .12-11 ، ص:1، مج2006، 1لتفكير النحوي، دار البصائر، القاهرة، طامحمد عبد الفتاح الخطيب، ضوابط   1
 واهر الملاحَظة بقوانين خاصة تكوّن مجموعة متسّقة يحكمها مبدأأ عام هو مبدأأ التّفسير، ويمكن تمثلّها كمجموعة من تعُرّف النظّرية بأأنّها بناء عقلّي يتوق اإلى ربط أأكبر عدد من الظّ   2

 المفاهيم الأساس ية ومجموعة من المسلمات تسُ تنتج منها النتّائج التّفسيرية للنظّرية.   

 . 13، ص: 1993، 3يبية ودلالية، دار توبقال، المغرب، طعبد القادر الفاسي الفهري، اللسانيات واللغة العربية ناذج ترك    
 .167، ص: 2000، 1حسن خميس الملخ، نظرية التعليل في النحو العربي بين القدماء والمحدثين، دار الشّوق، عمان، ط  3
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ما لذلك  ثُمّ يضُاف للمفهوم، ذاتهاوالغايات نفسها المفاهيم  نجد أأنفس نا أأمامجتهاد في مجالات أأخرى، الابحثنا عن ضوابط 

  يتميّز بها عن غيره من العلوم. العلم من تفاصيل وعناصر

، ومسالكهم في بناء المعرفة، ومناهجهم -علم النحّو-من خلال الوقوف على هذه الضّوابط، تتوضّّ طرائق أأهل هذا العلم نهّ ثُمّ اإ 

دراك مقاصده في تُليل "طريقة العرب في لسانها" و"معهود خطابها"، و"أأساليبها في تأأليف الكلا م، وأأوجه اس تعمالاته، واإ

عليل لها، وضبطها في قوانين يسهل اهرة اللسانية" و"اس تخلاص الأصول والتّ وغاياته" وتعالج فلسفتهم في "سبر أأغوار الظّ 

 .1التقاطها والاعتماد عليها"

داخل مع ضوابط الاجتهاد لاقة أأو تعوما لها من  ،-بالعموم-طه و وشر ،يّ تطّرق اإلى ضوابط الاجتهاد النحّو وقبل ال 

تّم التقّعيد للغّة  الضّوابط والأسس والقوانين التّي أأسّست ونظّمت عمل النحّاة الأوائل، أأوّل ماالفقهيي، نتقرّب أأوّلًا من 

 ّ  كلهّ كما س بق لأنّ العمل النحّوي اجتهاديّ ة النحّو العربي تظهر في الأفق، العربية، وأأوّل ما بدأأت بوادر وملامح نظري

لى غاية أأيّ جهد فكريّ أأو منهجيّ يحوم حول الّدراسة النحّوية اليوم، مهما كاور نت الغاية، على أأينا، منذ نقط الاإعراب، اإ

تيا البحث وط شر التقّليد، ولأنّ الِجدّة من ن بجديد، لأنّ الاجتهاد يتعارض و أأن يكون القصد وراء بذل ذلك الجهد، الاإ

 العلمي.

لعامة، التّي النحّاة واللغّويين المؤسّسين، يكشف الحجاب عن القوانين الكبرى والأحكام اوالتعّرّف على ضوابط ومبادئ 

، وضوابط ةوقد جعل باحثون هذه الضّوابط قسمان، ضوابط منهجيّ تنُظم وتسُيّر وتؤطّر الّدراسات اللغّوية والنحّوية، 

 ّ  ة.نظري

 ة: الضّوابط المنهجيّ 

علمي" عماد البحث النحّوي وركيزته، القائم على ثلاثة أأركان: الاس تقراء، والقياس، "المنهج اليقُصد بالضّوابط المنهجية 

 .2وتعُدّ هذه الأركان مفاتيح العلم في الفكر الاإسلامي كلهّوالتعّليل، 

ق دلصّ وتُرّي ا والّذي قوامه السّماع والرّواية، هي تُرّي الفصاحة في كلًّم من تؤخذ اللغّة عنه، فأأمّا ضوابط الاس تقراء

الأوائل تقيدّوا  نحّاةوالعدل والثقّة في الرّواة، أأو ما يعُبّر عنها بشّوط الاستشهاد أأو عصور الاحتجاج، وما يدلّ على أأنّ ال 

مام النحّاةب-بهذه الضّوابط، اتكّاء سيبويه  ّ  -عدّه اإ َ ــعلى شواهد شعري  قاعدة نحوية يضعها، م من يُحتجّ بلغتهم، لكلّ ظْ ة من ن

 حين في تقعيده للغّة، ومن ذلك قوله: كلّ نّ العرب قالت كذا وكذا تأأكيده أأ 

ذا وقفَ عليها ولا يثُقلّها في الوصل.  ومن العرب من يثقلّ الكلمةَ اإ

 كثيٌر. يقول من العرب: ما جاءتْ حاجتُك، ومن

 وسُعنا من العرب من يقول ممن يوثق به: اجتمعتْ أأهلُ اليمامِة.

 أأمّا وهلْ...وهو القياس.وأأمّا بنو تميم فيُجرونها مُجرى 

نمّا وقعتْ في كلًّم العرب على أأنها يُحكى بها.   واعلم أأنّ "قلتُ" اإ

                                                           
 .10 ص: المصدر نفسه،  1
 .184-182سه، ص: ينظر، المصدر نف   2
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 اومّما جاء في النصّب أأنّا سُعنا من يوُثق بعربيتّه يقول: خلقَ الله الزرافةَ يدََيْها أأطولَ من رِجليهْ 

 سُعناه ممن يرويه عن العرب.

نمّا يرُيد بسُط عليه العذابُ مرتين.وسُعتُ من أأثقُ به من العرب يقول: بسُِطَ   عليه مرّتان، واإ

 ّ  (.4)محمد {بَ الرّقابِ رْضَ}فَه سُع من العرب من يقول: رُوَيدَْ نفسِه، جعله مصدرا كقوله: وحدّثنا من لا نتّهمُ أأن

 .1وهذه حججٌ سُُعتْ من العرب ومّمن يوثق به

جمالها فيما يلي  :2وأأمّا ضوابط السّماع، فيمكن اإ

 نمّا تثبت بالنقّل؛ الأحكا ذا ثبت أأنّ ام النحّوية لا تثبت بالقياس واإ لّا اإ لعرب قالت به، لأنّ ولا حكم لغوي يثُبت، اإ

ما قالتها العرب، كالقياس نتيجة اس تقراء وتُليل ثّم تعميم، ومثاله رفض سيبويه "سَقيكَ" وأألزم القول: "سَقياً لَك" 

 "عبابيد"، بأأنّ العرب لم تكلمّ به. وكذا قوله فيما لا مفرد له من الجموع، نحو:

  ذ لالا يجوز القياس فيما يرَُدُّ المسموعَ أأو المفهومَ من كلًّم العرب؛  يجوز اتبّاع القياس وهو ضابط مُكملّ للأأوّل، اإ

بْعان( ذكر الضّباع على )ضَ  ذا ورد بعده أأنّ العرب تقول بغيره، ومنه اختار الفارسي تثنية )الضِّ بُعان(، وكانت اإ

 صّيغة الأولى من كلًّم العرب، والثاّنية من القياس.ال 

  نمّا القياس ه العرب وهم حّجة؟ على المطّرد؛ وقد ورد أأنّ أأبا عمرو بن العلاء قال لمن سأأله ما يفعل فيما خالفته فياإ

نهّ يعمل على  ، من مبدأأ يُحفظ ولا يقُاس عليه. الأكثر، ويسُمّي ما خالفه لغاتاإ

ّ ولا يقُصد بالمطّرد الك لّا مثرة العددي نمّا موافقة أأصول العربية، وعدم مخالفة النظّائر، واإ ا كان من أأضرب الكلام، ة، اإ

 "الشّاذ في القياس المطّرد في الاس تعمال"، ولا "المطّرد في القياس الشّاذ في الاس تعمال".

القياس من أأصولي رض السّماع و اوا في تعوهذا يقابل مسأألة تعارض الأدلّة في أأصول الفقه، والتّّجيح بينها، وممن بحثوا وحكم

ذ قسّمها حسب الاطّراد والشّذوذ،  الأوّل والضّرب  فأأمّا الضّربالنحّو، ابن جني، لماّ وضع أأضرب الكلام العربي الأربعة، اإ

في )المطّرد في  ن جنيالأخير فلا يخصّ هذه المسأألة، وأأمّا الثاّني والثاّلث، فهما المعنيان بتعارض السّماع والقياس، وحكم اب

تُاميت ما تُامت : القياس الشّاذ في الاس تعمال( وفي )الشّاذ في القياس المطّرد في الاس تعمال(، بجوب اتبّاع السّماع، بقوله

 العرب من ذلك.

جمالها في 3وأأمّا ضوابط التعّليل  :4فيمكن اإ

 التعّليل لا يكون متأأخّرًا عن الاس تقراء والقياس، بل يكون مصاحباً لهما. 

  التأّأمل الّدقيق في أأوضاع الكلام العربي.يعتمد على و 

                                                           
  .29/51/53/57/122/155/182/230/245/255ص: ،1، ج1988، 3سيبويه، الكتاب، ت: عبد السلام هارون، مكتبة الخانجي، القاهرة، ط  1
 .450-433 ، ص:د عبد الفتاح الخطيب، ضوابط لتفكير النحويينظر، محم  2
 المس تخلصة من الوصف، يفسّرها وفق مؤثرات مختلفة، منها قدرته العقلية، وثقافته، ومذهبه الديني، وخبرته اللغوية...وبه ارتقى   يعُدّ التّعليل اجتهادًا من النحّويّ في تفسير القاعدة   3

 النحّو العربي من مس توى الملاحظات اإلى مس توى العلم المضبوط؛ لأن وظيفة العالم تفسير الظاهرة لا الوقوف عند وصفها.   

 .100-99ية التعليل في النحو العربي بين القدماء والمحدثين، ص: حسن خميس الملخ، نظر    
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  رصد مختلف صور التأّأليف والتمّييز بينها.ثّم 

 لى الكّل.ويكون با  لانتقال من الجزء اإ

  ّلشّكل، بل اتيجة هي سبب نطق العرب بهذا وليس حتمياا أأن تكون نتيجة التعّليل حقيقة ثابتة، وأأنّ العلّّ الن

لى تم حكام التّّابط بينها.التعّليل يهدف اإ آراء النحّوي، وتناسقها، واإ  اسك أ

ذ تنُظّم منهج النحّاة، وعملهم في المنهجيةالضّوابط  ذن بالجانب التطّبيقي من الّدرس النحّوي، اإ وتضبط اس تقراء اللغّة،  تعُنى اإ

وتعليلات  ثابتة، سسأأ منطقياا، له  واتفّقوا عليها، حتّّ تبُنى قواعدهم النحّوية واللغّوية بناءً  أأصولهم وفق قوانين وضعوها

  معقولة.

 النظّرية:الضّوابط 

ية الأصل والفرع، هي كّل المبادئ والقوانين التّي تخصّ القواعد والأبواب النحّوية، والنظّريات، نحو: نظرية العامل، ونظر 

كان من ضوابطها ا مالضّوابط النظّرية  ولأنّ نظرية العامل هي أأساس النحّو كلهّ، وقلبه الناّبض، يكفي أأن نذكر منوغيرهما، 

 ومبادئها.

ّ ل في الضّ دة بقيود، ومشّوطة بشّوط تتمثّ فالعلاقة بين العامل والمعمول ليست مطلقة، بل مقيّ  ظرية ه بناء النّ تي توجّ وابط ال

 .1حوية وصياغتها على وجه مخصوصالنّ 

 :2والضّوابط، يمكن تمثلّها في الأمور التاّلية وقد قامت فكرة العامل في النحّو العربي على مجموعة من الأصول

 العقد والتّّكيب: 

، كعلاقة ويقُصد بهما الجمع والتأّأليف بين العامل والمعمول، وهو سبب اختلاف المعاني، وتشكّل كّل العلاقات

 الاإس ناد، والتعّدية، والتوّكيد، والحال، والمعية...

 :الاقتضاء 

ذا كان في العامل ما يقتضي المعمول، اقتضاءً لا يتّم العقد والتّّكيب بين العا لّا اإ لى قيام كلًّم  مل والمعمول اإ يفضي اإ

 يحسن السكوت عنه...

 :الاختصاص 

ذا كان مختصًا بالم لّا اإ عمول، اسًُا أأو ويطلق عليه مصطلح الاستبداد، ويقُصد بهذا الضّابط، أأنّ العامل لا يؤثرّ اإ

 فعلًا..

 :الرّتبة 

 ّ ة رابطتها الاإعرابية، تي تُتلها العناصر النحّوية في الجملّ، وحركة الكلمات في التّّكيب، من جهوالمراد بها المواقع ال

 وعلاقاتها بأأخواتها في بناء الجملّ..

                                                           
براهيم محمد النجار، منزلة المعنى في نظرية النحو العربي، أأطروحة دكتوراه، كلية الدراسات العليا، الجامعة الأردنية، ديسمبر  1  .187، ص: 1995 لطيفة اإ
 .170-50 ينظر، محمد عبد الفتاح الخطيب، ضوابط لتفكير النحوي، ص:  2



94 
 

 :ّالتسّلط 

 ويحيل على بيان قوة تأأثير العامل في المعمول، واقتّانه بمتعلقاته ومقتضياته..

 :الانقطاع العاملي 

 قبلها في العمل فيما بعدها. وهي الألفاظ التّي تمنع ما

 :المباشرة والوساطة 

 والمقصود بهما دخول العامل على المعمول دون وساطة، أأو من خلالها.

 :الأثر الاإعرابي 

عرابيا، وله أأثره في المعمول لفظا أأو محلا.  كّل عامل يُحدث أأثرًا اإ

 :موانع العمل 

 لفظًا وتقديرًا.وهو كّل ما يبُطل عمل العامل، ويلُغي أأثره في المعمول، 

وما قيدّ أأصولهم، ، ووضع التعّليلات لأحكامهم النحّوية ،هذا مُجمل ما ضبطَ اس تقراء النحّاة للغّة، وتُليلهم لها، وتفسيرهم

، و وهو ينمُّ عن اجتهاد مُنظّم، وقنّن جهدهم،  ، دقةًّ تتجاوز كّل ما قيل في النّ منطقيٍّّ ، ودقيقٍّ حو وأأصوله، من أأنهّ ليس وممنهجٍّ

نهّص  نهّ علم جاف غفل المعاني والّدلالة، أأو اإ غريقيّ، أأو اإ نّ منطقهم منطق غربّي اإ ، واإ نتاج خيال النحّاة  نيع اجتهاد عربّيٍّ

 والعرب لم تقصد ما تقول، وليس لها تعليلات لكيفية نطقها... 

 يٍّّ كل ة ضابطيقبع تُت سلط راهأأ وأأرى أأنّ كّل ما ذُكر، سواءٌ عن ضوابط اجتهاد الفقهاء، أأو عن ضوابط اجتهاد النحّاة، 

ذ يجتهد الفقيه بغي، وهو الوازع الدّ وشاملٍّ  وعامٍّ  ة صون فهم الشّّيعة يني؛ الّدافع الأوّل وراء طلب العلم والاجتهاد فيه؛ اإ

لغّة  التقّعيد لجتهد النحّوي فيوحفظ ما أأمر الله تعالى بحفظه، واوتطبيقها من الزّلل، واس تنباط أأحكامها كما وُضعت لها، 

لنصّوص الشّّعية، امع اللغّة بقدس ية تامة، لأنّها لغة  بغية صون الكتاب من اللحّن، والتطّرف والانجراف عن معناه، وتعاملَ 

  الناّس كافة.  صلى الله عليه وسلم وبها خاطب الله تعالى ورسوله الكريم

لى الدؤلي، وأأبي عمرو، والحضرمي، والخليل، وسيبويه، وأأصالضّوابط التّي حكمت منهج  ونتجاوز التطّرق اإلى ابهم، اإ

ما يمكن عدّه ن الباحثوو العلماء ذكر قد وما يجب أأن يتقيدّ به المجتهد في النحّو وأأصوله، و ضوابط الاجتهاد النحّوي عمومًا، 

ذ يقولالاجتهاد النحّوي مبادئ أأو شروطًا يجب أأن تكون حاضرة في الس يوطي في كتاب سيرته الّذاتية "التحدث بنعمة  ، اإ

نّ  ،ةبوي، وفي العربيّ عية، وفي الحديث النّ د أأن أأخبر أأنهّ بلغ رتبة الاجتهاد المطلق في الأحكام الشّّ الله" بع الاجتهاد في اإ

لى زماننا هذا، لا يشذّ  هو ةالعربيّ  لّا  أأن يحيط العالم بأأمرين: أأحدهما نصوص أأئمة الفن من سيبويه اإ اليسير،  1 النْزرعنه فيها اإ

بأأشعارهم في العربية. وليس المراد الحفظ عن ظهر قلب، بل يكون له  ين يحتجّ ر العرب الّذ اني أأن يحفظ غالب شعوالثّ 

ّ اطّ  ذا أأراد ذلك، ويكون مع ذلك محيطا بالقواعد ال فاتهم حاة تصرّ تي بنى النّ لاع على غالب دواوينهم، بحيث تسهل مراجعته اإ

حو، بل قواعد أأخرى هي كالأصول لتلك القواعد)...( ويكون عليها، وليس المراد بهذه القواعد المذكورة في واضّات كتب النّ 

                                                           
ر عطاءه:  1 رُ القليلُ التَّافهُ، ونزََّ ْ ر، وجاء في اللسان: النزَّ ْ واب هو: النزَّ ور. يقُال النَّذْر ويرُاد به القليل وهذا خطأأ، والصَّ ، وقيل: كلُّ قليلٍّ نزَْرٌ ومنْزُ َّلَهُ  قلَ

 . 4393منظور، لسان العرب، ص: ابن    



95 
 

ظر بحر وسعة النّ خريج بما رسخ عنده من التّ د الاإدراك، له ملكة وقدرة على الاس تنباط والتّ صرف، جيّ مع ذلك حسن التّ 

 .1والاإحاطة

ن كان في العر  ،بدايةً  لم النحّو، فلا بية علوم غير عالحديث عن الاجتهاد في العربية هو حديث عن الاجتهاد في النحّو، واإ

لّا به، ولا يمُكن مجاراتها والخوض فيها، قبل معرفة قواعد وقوانين اللفّظ والتّّكيب. ليها اإ  سبيل اإ

 دين: أأو الاجتهاد النحّوي بقيقيدّ الاجتهاد في العربية ساوى الس يوطي بين رتبة المجتهد ورتبة العالِم، و وقد 

 .اللغّة أأمّات كتبالاإلمام والتمّكن من  -1

 الاإلمام بنصوص وشواهد الاحتجاج. -2

ص الشّّعي وهو ما يحيل على الاعتبار بالنصّ في ضوابط الاجتهاد الفقهيي، مع ما لكّل اجتهاد من خصوصية وغاية، فالنّ 

يه ما يصُطلح عل -عصور الاحتجاج المصدر الأوّل للأأحكام الفقهية في الاجتهاد الفقهيي، والكلام العربي ونصوص الشّعر 

 لمصدر الأوّل للأأحكام اللغّوية والنحّوية في الاجتهاد النحّوي.ا -بالسّماع

عر ومواقع الأبيات بأأصوليّ الفقه وقواعدهم جلياا، حين عنى بالحفظِ الاإدراكَ الواسع لدواوين الشّ  ويتبدّى تأأثرّ الس يوطي

ن في وضعهم ، وهو ما أأجمع عليه علماء الّديومراتب الشّعراء، حتّّ يسهل العودة لها مع كّل حاجة، وليس الحفظ التاّم

تفسيرها و بل يكفي معرفة مواقع الآيات ، صلى الله عليه وسلم بّّ لشّوط المجتهد، من عدم ضرورة الحفظ الكليّ لكتاب الله وأأحاديث النّ 

 ومدونة الحديث وأأبوابه، مع اختلافهم اليسير في عدد ما يلزم من حفظ في كليهما. 

 الاجتهاد في اللغّة ذا شرعية، وهي:تجعل  أأخرى اشروطً يوطي ويضيف الس ّ 

فقه في الاجتهاد الاإحاطة بأأصول النحّو، ومعرفة مبادئ النحّاة في تقعيدهم للغّة، وهو ما يقُابل شرط معرفة أأصول ال -3

 الفقهيي.

4-  ّ اد الاإنسان مة، فكلمّا ازدوتميّزه عن غيره من العا تي تصُاحب العالِم، وتزيده رفعة،توفرّ الصّفات السّلوكية والخلُقية ال

التصّرف ي فيه فكما اشتّط الفقهاء في المجتهد الورع والتقّوى والعدل، اشتّط الس يوطعلمًا ازداد خُلقا وحِلمًا، 

 الاإدراك والوعي الجيّدين.، و الحسن

وي وفرّه في النحّتوفرّ الملكَة والقدرة على الاس تنباط، وسأأعدّه أأهّم ضابطٍّ للاجتهاد النحّوي، أأو أأهّم شرطٍّ يجب ت -5

آء أأنّ لهم القدرة على هذا العلم الجليل.  أأو المجتهد، حتّّ لا يتهيأأ للجرأ

نهّ  نظّم جهدهم، يُ و بقراءة دقيقة في مؤلفّات الأصولييّن، يقدر الباحث أأن يس تخرج ما كان من شأأنه أأن يضبط منهجهم، ثّم اإ

ن لم يصُّرحوا به.  واإ

                                                           
 .210-209، ص: 1975، 1لتحدث بنعمة الله، ت: اليزابيث ماري سارتين، المطبعة العربية الحديثة، القاهرة، طجلال الدين الس يوطي، ا  1
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ا تقول رش يدة مصلاحي عن ابن جنى واجتهاداته النحّوية و  نّ ابن جنّي يقدّم لقارئ الخصائص تصوّرًا متميّزً الأصولية: اإ

ذ يشتّط فيه مواصفات أأخلاقية متعدّدة، وخصوصيات منهجيّ  ة مختلفة؛ فالمجتهد ة وعلميّ للمجتهد المبدع في علوم العربية؛ اإ

 .1ة أأن يؤسّس بناء تأأملاتهه المعرفيّ ة، وخبرتي يس تطيع بجرأأته العلميّ في تصوّره هو ذلك العالم المقتدر، والمنظّر الخبير الّذ 

كامل هذه معرفّي، وجانب سلوكّي، وتشخصّي، وجانب المجتهد عالمٌ، والعالِم بل وحتّّ الباحث له ثلاثة جوانب، جانب 

، وابن جني بعبقريته انتبه اإلى ذه  ضرورة توفرّ هالجوانب والتحامها، هو ما يكُوّن الصّورة النّهائية للمجتهد في أأيّ مجالٍّ

ة والعلميّ تنّظير وال فالمواصفات الأخلاقية والجرأأة تتعلقّ بالجانب الشّخصي المجتهد، والمنهجية الشّّوط في مجتهد الأصول، 

 بالجانب السّلوكي. يتعلقّبالجانب المعرفي، والتأّأمّل تتعلقّ 

وشروط  ،أأصول النحّوجتهاد في اختيار الباحثة لكتاب الخصائص واجتهادات ابن جني فيه، حتّّ تس تنبط منه ضوابط الاو 

ذ لاالمجتهد، حسب ما يمُيّز جهد ابن جني، وما له من سمات شخصية وسلوكية،  حقّ من أأ أأرى  هو اختيار صائب تمامًا، اإ

كان  ورائده، فكماس علم أأصول النحّو، شروط المجتهد، لكونه مؤسّ  وضعابن جني في ضبط الاجتهاد في الأصول، وفي 

حاة الأوائل، من الدؤلي لمبادئ التّي تأأسّست مع اجتهادات النّ با نبدأأ طرّقنا لضوابط الاجتهاد في اللغّة، أأن ت ا علينا حينلزامً 

سب ما يتبدّى ا أأن نأأخذ ضوابط الاجتهاد في أأصول النحّو ح حتّّ سيبويه، بعدّهم المؤسّسين والواضعين للعلم، يكون لزامً 

 عند ابن جني.

نّ ابن جني ش يّد اجتهاداته على ضوابط ومبادئ ثابتة، تبلغ بكّل من يلتزم بها ذروة ويتضّح من خلال كتاب الخصائص أأ 

 : 2الاإنجاز، وقّمة الاإبداع، وهي

 .التمّسّك بأأدب الاختلاف مع الأسلاف من العلماء 

 .آرائهم  امتلاك معرفة السّابقين، وتمثُّل أأفكارهم، وتطوير أ

  د في مجاله.ي يرُام الاجتهااستشّاف مس تقبل أأفضل للعلم الّذ 

 .اعتماد مبدأأ التجّديد والتطّوير والاإضافة 

لماء الأصول قبله، تتماشى ضوابط العلم وقوانينه عند ابن جني حنفيّ المذهب الفقهيي، معتزلّي المذهب الكلامي، مع ما أأقرّه ع

ن تقيدّ  لأدب فهو صفة العالِم "، وأأمّا ابضرورة تقبلّ الاختلاف مع من قبله، فالفقهاء قبله اعتمدوا مبدأأ "لا عصمة لغير نبّّ فاإ

ن اشتّط الاطّلاع على علم الأوائل، ومعرفة ما بلغوه باجتهاداتهم، فالفقهاء اشتّطوا "أأن لا اجوسُته،  تهاد بغير اس تفراغ واإ

مّا تأأكيده لّا بتمحيص القديم، واستثمار المحصول في تُليل وتفسير الآني، فاإ ، أأو الزّيادة ، أأو نقدهالوسع"، ولن يسُ تفرغ الوسع اإ

لى "تتبعّ حاجات العصر ومتط  ن تبنّى مبدأأ الاستشّاف، فغاية الاجتهاد في الشّّيعة الأولى يدعو اإ لبّات الحال"، عليه، واإ

لّا لِم كان اجتهادًا؟  ، واإ لّا بجديدٍّ  وأأمّا ضابط التجّديد فلأأنّ الاجتهاد أأصلًا لا يأأتي اإ

 

                                                           
 .12-11رش يدة مصلاحي، اجتهادات ابن جني في أأصول النحو في الخصائص، ص:   1
 المصدر نفسه.  2



97 
 

 :خاتمة
أأصول النحّو على ضوء أأصول الفقه، غير أأنّ اتسّاع العنوان، الاجتهاد في البحث تُديد ضوابط هذا كان الهدف من 

رق باب الّدرس الفقهيي، دفع بالبحث اإلى طَ واش تماله مصطلحات شاسعة المدلول، مين جليلين، على عِلْ  وسريان الموضوع

 أُجمله في: الاجتهاد، وضوابطه، وما رصدتهوعلم أأصوله، وباب الّدرس النحّوي، وعلم أأصوله، ومن ثَمّ 

 توصّل الفكر العربي اإلى هذه  رّجالات، وما قيل عن اس تحالةالنحّو علم عربّي النشّأأة والمنهج والمصطلحات وال

اللغّة العربية، ويكتنه أأسرارها، ويتصدّى  ةَ دقّ  أأو منهجٌ  الّدقة، اتّهام لا أأساس له، بل يس تحيل أأن يس توعب عقلٌ 

ذا كان  لّا اإ  والحضرمي الدؤليعقل ك أأو نشأأ ونا في بيئة عربية خالصة، عربياا محضًا،لها بالوصف والتفّسير، اإ

نهّ لا يقدر  العرب الله تعالىوالخليل، فما تُدّى  لّا لبراعتهم ومقدرتهم، لأنّ الاإعجاز يكون من جنس القوّة، ثّم اإ اإ

لّا ابن البحر.  على أأعماق البحر اإ

حتمية لا بدّ منها عند الاحتكاك يعة وخصائص العلوم ذاتها، و لاحقًا، فهو من طب  ببعضها أأمّا عن تأأثرّ العلوم

 والتثّاقف.

  يفُسّر الآيات، ويوُضّّ الأحكام، ويرُسى القواعد، ، صلى الله عليه وسلم النبّّأأوّل الّدعوة الاإسلامية، حين عرض نشأأ علم الفقه مع

 النحّو ومصطلحاته، ويعُلّم أأصابه الأصول، وكما نطقت العرب بأأبلغ الكلام وأأدّق العبارات، دون معرفة بعلم

لّا كيف صلى الله عليه وسلم اش تملت أأسس الفقه منذ زمن النبّّ دراك للفواصل بين هذا وذاك، واإ على كّل أأبواب النحّو، دون اإ

أأنهّ كلًّم يفوق  يرهغك المسلم و وكيف يدُرِ  تفُهم غير الغامضة، وكيف تظهر الأحكام، الآيات الغامضة، أأو تفُسّر 

، من غير أأن تفُكّك العبارات، وتُُللّ التّّاكيب، وتفُهم المعاني، ومنه الوصف، ويس تحيل أأن يكون من عند بشّ

كان الفقه والنحّو وجهان لعملّ واحدة، الأوّل يبحث الأحكام الفقهية من خلال قواعد ومعاني التّّاكيب، والثاّني 

 يبحث الأحكام النحّوية واللغّوية من خلال النصّوص الشّّعية.

 فقه حتّّ القرن الثاّني الهجري، ولأصول النحّو حتّّ القرن الرّابع الهجري، أأمر طبيعيّ، تأأخّر التنّظير لأصول ال

لّا بعد اتضّاح معالم العلم، وسريانه،  ليه، ولن يحصل، اإ لأنّّ البحث في أأصول العلم وأأدلته، ومشّوعيته، لن يلُتف اإ

 تشاره، وتمام مصطلحاته وقوانينه.وان 

 نسان واعٍّ متّزن، منهج حياة بأأكملها، و  الاجتهاد في أأيّ مجال علميّ،  يسعى لتحقيق جديدٍّ مشّوعٍّ،مطلب أأيّ اإ

، وما يجعله يتماشى ومس تجدّات  نّ ما يضفي على العلم زيادةً وناءً، وما يضعه في حالة تطوّرٍّ وحركةٍّ دائمةٍّ ثُمّ اإ

طار الاجتهاد، بعدّ الأخير منهجًا علمياا، له أأسس ومبادئ  الحياة، هو اجتهاد العلماء فيه، ولا أأثر يذُكر خارج اإ

ذلك العلم، وهو ما رأأيناه  وضوابط تُكمه، فشمل كّل حركة فكرية قصدت البحث في جزئية أأو تفصيلٍّ يخصّ 

أأصول الفقه، وعلم أأصول النحّو، اللّذان ابتدءا باجتهادات أأوليّة وضعت الارهاصات والمعارف والحدود،  مع علم

 بتاً باجتهادات علماء أأكفاء، ويظلّ العلم كّل يوم في جديد بفضل اجتهادات الباحثينثّم تشكّل صرح العلم قائماً ثا

 والمجُدّين.
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 الاجتهاد في الفقه أأصل من أأصول التشّّيع، وفي النحّو أأصل من أأصول التقّعيد، لكن! 

ذ يظ ليه، اإ لّ باب الاجتهاد الاجتهاد في الفقه غير الاجتهاد في النحّو من حيث: الضّرورة، والقيمة، والحاجة اإ

على مصرعيه بالنسّ بة لعلوم الشّّيعة، بسبب النوّازل والوقائع التّي لا يمكن أأن تنتهيي، من جهة، وأأنّ مفتوحًا 

بعد أأن أأتّم ف  النصّوص منتهية الصّدور من جهة ثانية، فأأبواب الأحكام الفقهية لا نهاية لها، أأمّا الاجتهاد النحّوي،

النحّو من حيث التيّسير، أأو النقّد، أأو مشكلات تعلّم اللغّة وصعوبة  النحّوَ ه أأغلبُ  يمسّ  النحّو أأبوابه ومسائله،

أأبدى فرق بين اللغّة الفصيحة ذات الصّعوبة في التعّلم والاكتساب، واللهّجات العامية  العربي، بعدّ هذا الأخير

ذا تُ التّي حلتّ محلهّا، فلا اإضافة في أأبواب الأحكام النحّوية لّا اإ أأو غيرها مصطلحات،  ضيفتأُ ل اختلاف، أأو قبّ ، اإ

 من معالم التيّسير والتجّديد.

  ،ذ تقبلّوا أأنّ فقه الأمس  اء أأكثر مرونة ومطاوعةكان الفقهوأأيضًا في مسايرة متطلبّات الحياة والواقع، من النحّاة، اإ

س ية الموضوع، وما يرتبط لا يكفي حوادث اليوم، وطالما طالبوا ودعوا اإلى الاجتهاد والقياس، رغم حساس ية وقد

 جتماعية، لم يتنازلوا عن معيارهم، وأأصّروا أأنّ ما أأحدث، أأمّا النحّاة، ورغم أأنّ اللغّة ظاهرة احرام وأأ حلال به من 

لّ في ارتقاء المتعلّم ، لذا يكمن الحقواعد الأولى، هو ضعف الأخير وليس صعوبة هوّة بين اللغّة الفصيحة والنشّء

 حو وتعاليمه.ساس بالنّ لا في الم 

  نّ و ما جعل علم النحّو وأأصوله، وعلم الفقه وأأصوله، يس تمران قرونًا من الزّمن، هو اش تمالهما على كّل أأخيًرا، نقول اإ

عناصر الحياة والنظّام، فما حكَم هذه العلوم من ضوابط، وقوانين، ومبادئ سيّرت اجتهاد العلماء فيهما، منحهما 

 وقوّة الفرع. ديمومة التفّوق، وثبات الأصل،
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 :الملخّص

فرضت وحدة اللغّة وطبيعة النصّوص وخصائص البيئة أأن تتداخل علوم الّدين وعلوم اللغّة، تداخلًا تجاوز التقّاطع السّطحي، 

، بل واجتهد كّل عالمٍّ  لى تعالق الجوهر والمضمون، فمسّ الأصول والمصطلحات والمنهج، وهي ركائز أأيّ علمٍّ  فيهما في حدود اإ

ما تمُليه مبادئ وظروف تتقارب حدّ التشّابه، فحكمَ الاجتهاد الفقهيي الّذي يمُثلّ عمدة علوم الّدين، ونظيره الاجتهاد النحّوي 

 بما لهم من حسٍّّ علميٍّّ ذاته، ومن المصادر ذاتها، الّذي يمُثلّ عمدة علوم اللغّة، ضوابط وقوانين اس تنبطها العلماء المجتهدون

في الكشف عن العلاقة بين أأصول الفقه والفضول العلمي غبة الرّ ومنه نشأأ مجال بحثٍّ يس تقطب من له  وللغايات ذاتها،

 فيهما خاصةً.الاجتهاد  طبيعة وأأصول النحّو، من حيث

Abstract : 

The unity of language, the nature of texts, and the characteristics of the environment have necessitated 

the intertwining of religious sciences and linguistic sciences. This intertwining has gone beyond mere 

intersection to an entanglement of essence and content, touching upon the foundations, terminogoly, 

and methodology, which are the cornerstones of any science. Every scholar in these fields has strived 

within the bounds dictated by principles and circumstances that are so similar they verge on identical, 

the principles of juristic interpretation, wich represents the core of religious sciences, and their 

counterpart, syntactic interpretation, wich represents the core of linguistic sciences, are governed by 

rules and laws derived by diligent scholars with the same scientific intuition, from the same sources, 

for the same purposes. From this, a field of research has emerged that attracts those with a desire and 

scientific curiosity to explore the relationship between the principles of language and the principles 

of syntax, particularly conserning the nature of interpretation in both fields. 


