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 شكر و عرف ان  
 غرفان و صكر

 (وٱَلْمُؤْمِنُونَ  وَرسَُولُهُ  عَمَلَكُمْ  ٱللَّهُ  فَسَيَرىَ ٱعْمَلُوا وَقُ لِ ) ثؼالى الله كال

مِي  لا إنويل يطيب لا إ  لا إهنهار يطيب لا و.. بضكرك إ   ..بطاغخم إ 

لا إنوحظات ثطيب لا و لا إلآخرة ثطيب لا و.. بذهرك إ   ..بؼفوك إ 

لا إلجية ثطيب لا و  "جلاله جل الله" برؤيخم إ 

لى..إل مة هعح و.. إل ماهة أ دّى و إمرسالة بوؽ من إ لى  إمؼالمين هور و إمرحمة هبي إ 

 سلم و ػويَ الله ظلى محمد س يدنا

هني بؼد ثم تمام ػلى أ ػاهيا و وفلٌا أ ن إمضكر وإفر الله أ صكر فا   ثم ، إلمذهرة ُذٍ إ 

 إلحويم غبد" إلدنخور إل س خاذ إلمشرفين إل ساثذة إ لى بالديل إمؼرفان و إمضكر أآيات أ وجَ

 ثوجيات من ميا كدما ما و إمكثير مٌحانا إنلذإن ،"فريدة كافي" إلدنخورة إل س خاذة و" بووإهم

ثرإء في ساهمت كيمة ثؼويمات و  إلمخخوفة جوإىبها في درإسدٌا موضوع إ 

 بؼيد من أ و كريب من ساػدنا من كل إ لى تحياثيا بامؽ غن هؼبر أ ن يفوثيا لا إخيرإ و

نجاز في  .إلمخوإضع إمبحر ُذإ إ 

 "إمؼالمين رب لله إلذد أ ن دغوإنا أآخر و"
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 إهداء
إمرحيم إمرحمن الله بسم  

إهخظار بدون إمؼطاء ػومني من إ لى ..وإموكار بامِيبة الله كلَّله  من إ لى  .. 

إمؼزيز وإلدي لي يحفظم أ ن الله من أ رجو..  إفذخار بكل إسمَ أ حمل من إ لى .. 

لى نلى إموجود وسر إلحياة بسمة إ لى .. وإمخَّفاني وإلحيان إلحب مؼنى إ لى.. إلحياة في ملاكي وإ   إ 

ا كان من كوبي ػلى ؿامية يا حبيبتي أ مي إلحبايب أ ؿلى إ لى نجاحي سر دػاؤُ  .. 

دنلة وُيد سارة محمد حمزة وأ خوإتي إ خوإني إ لى  وحزإم س يدي أ هتم ووفاء محبة كل.. إمبيت مه

 إنوِم حجايوية ونجلاء الله أ مان إمؼائلة ظـار أ حبائي إ لى..  هبدي وفلذإت وهياني ظِري

 إحفظِلٌ

إء إمسرإء في وإلمساهدين وإلدإعمين إملوب من إملريبين إ لى  ظديلة ، حبيباتي ظديلاتي وإمضََّّ

لى.. ةبثيٌ إمطفولة مٌذ دربي با إمؼجاف س يوإت في كاهوإ من وإ   ورفيلة أ ختي  ممطرة سُه

أ صوإق  إلجامؼية مسيرتي .. 

لى ػدإد في زميوتي  إل خيرة وإلخطوة إل ولى إلخطوة رفاق وإ  جيهان هور  إلمذهرة ُذٍ إ   .. 

لى  في إمخوفيق لك أ تمنى حميدة رياض وزميلً أ خي ونذلك.. يسرى إلديلة حبيبتي وإ 

 .. مسيرثم

 جسؼني لا وإمتي إمضحكات مؼِم وجضارهت جامؼتي س يوإت طيلة ػويَ ثؼرفت من كل إ لى

 كضيياُا إمتي إلديلة إل يام ُذٍ ػلى مكم جدإ ممخية . أ نا.محبتي حن مكم أ ػبر حتى إموركة ُذٍ

 ومكم ، إلدهيا كللٌت ثعفَ لا حب كوبي في مكم . مكن.موإكفِا بكل إل يام ثلك س خًتهي  .سويا.

  أ وفيها فون وكوت فؼوت مهلٌ ديون غيل  في

 ... إلحياة درب في جميؼا يوفلٌا أ ن الله أ سأ ل وأ خيرإ
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 إهداء
 "بسم الله إمرحلٌن إمرحيم"

إ لى من أ حمل إسمَ بكل إفذخار ،و إلذي صق لي بحر إمؼلم و  إموكار،و  إ لى من كللّ الله بامِيبة

 إحتركت شموػَ ميضيء ميا درب إميجاح ، رنيزة عمري "أ بي إمؼزيز" حفظَ الله... إمخؼلم،

ا، إ لى من حاهت سؼادتي بخيوط  إ لى ملاكي في إلحياة ،إ لى من حموخني في بطنها و سلذني من ظدرُ

اة إلحياة و سر إموجود إ لى من كان إ لى بسم مًسوجة من كوبها، إمـامية"  أ مينجاحي "سر  دػاؤُ

 حفظِا الله

إ لى من لحلِا ما  بيورُا إُخديت و ببصرُا إكذديت،و  إ لى إمتي بحيانها إرثويت و بدفئها إحتميت،

ا إ لى من تحييني بسمتها و تميدني دمؼتها، وفيت،  إ لى أ مي إمثاهية "جدتي إلحبيبة" أ مد الله في عمرُ

ا تحت سلف وإحد، إ لى ريحانات حياتي في إمضدة و إمرخاء  إ لى من كاسموني حوو إلحياة و مرُ

آدم"  أ خوإتي إلحبيبات "سارة، ؿادة، وظال، أ ميرة، أ ريج" دون أ ن أ وسى حبيب كوب خامخَ "أ

من كدم لي إمكثير في إ لى  إ لى من شجؼني ػلى إلموإظلة رغم إمخؼب، إ لى من كان إمس يد و إمؼطاء،

 محبة، من أ كول صكرإ ل ني سأ ػيش إمضكر مؼم دإئما "زوجي إمؼزيز"و  وأ مل من ظبرظور 

إ لى ػائلة زوجي إ لى  أ مي "غليلة"  أ بي "رص يد"  أ ختي "س ياء" و إ خوإني "سامي، مجدي، حسين، 

 ػلاء، حمزة"

 إ لى أ زوإج أ خوإتي "خير إلدين" و "هصر إلدين"

 إمبيت إمكبير بيات وأ ولاد عم ، ، إ لى شموعػلى رأ سِم غلٌتيإ لى كل من يحمل ملب "نحييح" و 

 دون أ وسى من كاهت في ملام جدتي "فاطمة" حفظِا الله

و خالاتي "رإضية،  محمد" ػلى رأ سِم أ خوإلي و زوجاتهم  "طارق،إ لى كل من يحمل ملب ُرڨة و 

 ميار" سوسبيل، ريماس، ،رحاب، سيرين، كل أ بيائهم بال خط "سميةوردة" و  ميويا،

رة  نحنيجاح، إ لى من حكافويا يدإً بيد و نحن وضق إمطريق مؼاً نحو إم سرنا سويا و إ لى من  هلطف زُ

رفيلذَ ظبرين ڨوإيدية" إ لى ظديلة عمري و أ كرب ظديلاتي إ لى كوبي "لمذهرة و  إثؼوميا إ لى  زميوتي في

خاظة "عجابي أ صوإق" إ لى ظديل  وأ خي  "ؾريب يسرى" إ لى ظديلتي إمتي ؿادرثيا مظروف

 "جهيية بن ؿامية" ظديلتي إمبؼيدة غن غيني إملريبة من كوبي "جاهم  نجم إلدين" إ لىوس يدي 

 



 

 

 

 

 مقدم     ة



 مقػػػػدمة
 

 
 أ

  :المقدمة
لطات١ا كاف النقد ىو المحرؾ الأساسي في الفكر الفلسفي العات١ي وذلك منذ القدـ إلذ أف وضع لو         

الفيلسوؼ الأت١اني "إتٯانويل كانط" مبادئو في سلسلتو الشهتَة وىنا ىدؼ بفلسفتو النقدية إلذ إثبات سلطة العقل 
ت٬ب أف تٮضع لمحرؾ النقد ، وأمثلة النقد  وقدراتو، وبهذا اعتمده كمنهج للوصوؿ إلذ اتٟقيقة، فكُل شيء حسبو 

و ت٧د كانط يؤكد على ضرورة خضوع كثتَة ت٧د أبرزىا في الفكر الغربي منها نقد ات١ادية ات١اركسية للمثالية ات٢يغلية، 
 إلذ الثقافة الإسلبمية العربية عبر التياراتالنقد وقد انتقل كل شيء للنقد وىو ما يبثبت تاثر الفكر العربي بو ، 

الفكرية العربية ات١عاصرة ، ومن أىم تلك ات١شاريع النقدية في الفكر الفلسفي الإسلبمي مشروع النَّقد بتُ ابن رشد 
والغزالر والذي برز في كتاب ابن رشد "تهافت التهافت"، والذي يعد أكبر ىجوـ شنَّو على الفكر العقلبني 

 .الفلسفي في تاريخ اتٟضارة الإسلبمية

النِّصف الثاني من القرف التاسع عشر و أوائل القرف العشرين شهد العالد العربي نهضة ثقافية كانت  ومُنذ         
بدايتها بوعي رجاؿ ومفكري ىذه الأمة بضرورة إت٬اد حلوؿ ت١شكلبت الواقع العربي ات١تأزـ فبرزت يقظة ووعي ثم 

ت عملية التفكتَ لأجل حل أزمة العقل نهضة إصلبح سعى مِن خلبت٢ا روادىا إلذ بعث مشروع نهضوي ، وانطلق
اث العربي والذي يشكل ات١بدأ الأساس في عملية التَّحليل والبحث ات١نهجي بآليات حديثة  العربي من مسألة التًر
من أجل نهضة فكرية وحضارية جديدة للمجتمعات العربية الإسلبمية ، وأبرز ىذه ات١شاريع ت٧د مشروع ت٤مد 

ين الأفغاني ،ت٤مد أركوف وحسن حنفي ، إلا أفَّ مشروعاً ت٩صوُ في سياؽ تْثنا عبده ،رفاعة الطهطاوي  ،تٚاؿ الدِّ
ىذا ،وىو من بتُ الأعماؿ الأكثر إثارة للجدؿ في السَّاحة الفكرية العربية ىو مشروع "نقد العقل العربي للمفكر 

عربية ت٬ب أف نبدأ بالنقد ، وأفرد ت١شروعو  ات١غربي ت٤مد عابد اتٞابري " والذي اعتبر أنو اذا أردنا تٖقيق أي نهضة
ىذا سلسلة تتكوف من أربعة مؤلفات ىي : " تكوين العقل العربي" ، "بنية العقل العربي"، "العقل السياسي 
العربي"، "العقل الأخلبقي" ، وىو مشروع من أكبر ات١شاريع عرضة للبنتقاد وتعتبر أكبر ت٤اولة نقدية ت٢ذا ات١شروع 

زىا ات١فكر السروري "جورج ررابيشي" بدليل استغراؽ عملو النَّقدي في أربعة مؤلفات ت٘ثلت في سلسلة ىي التي أت٧
نقد نقد العقل العربي ىي "نظرية العقل "،"إشكاليات العقل العربي "،"وحدة العقل العربي الاسلبمي " ، "العقل 

اث العربيات١ستقيل في الاسلبـ "حيث حاوؿ فيها الرَّد على مشروع اتٞابر   .ي من خلبؿ إعادة قراءة التًر

إفَّ كل قراءة نقدية للعقل العربي ت٢ا رموح لتأسيس مشروع نهضوي ،وكذلك كاف رموح ناقد العقل    
العربي حيث أراد تغيتَ الواقع وبتجاوز نكبات ات١اضي و أزمات اتٟاضر بنقد ىذه الأداة "العقل"، لأفَّ نقد العقل 
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الغة و تكمن في كونو النَّواة ات١ركزية التي أنتجت التًاث العربي وبنقده تٯكن الوصوؿ إلذ العربي يكتسي أت٫ية ب
موارن الضعف فيو  وتٗليص الثقافة العربية من الوسائل  التقليدية ات١تحكمة في فهم الظواىر ومتغتَات التَّاريخ ، 

رى سات٫ت فيو كل اتٟضارات وأسسوُ ات١فكروف، وىو وبالتَّالر فالنَّقدُ ىو أداة التَّحوؿ والانتقاؿ من مرحلة إلذ أخ
شرطُ الإبداع والإبداع ىو شرط التَّقدـ وتٖقيق النَّهضة، ومنو تٯكن أف نقوؿ عن مشروع  ررابيشي نقد النَّقد وما 
 جاء على لساف صاحبو أفَّ ربيعة الإشكاليات التي بناىا اتٞابري ىي انتقاص من قيمة العقل العربي وانتاجاتو في

العصور السابقة ،فكاف عليو أف يقوـ بتفكيكها ثم تبياف ات٠طأ الذي وقع فيو ناقد العقل العربي، وأف يظهر ما 
اكتفى بالإشارة إليو في أسطر قليلة، وبالتالر قاـ بنقض الأسس ات١عرفية التي يقوـ عليها مشروع ت٥الفو ومن ثم 

 .نقض نتائجو

ا ات١وضوع : " نقد العقل العربي بتُ ت٤مد عابد اتٞابري وجورج ررابيشي أما السبب الذي دفعنا لاختيار ىذ      
" ،فمنها ما ىو  ذاتي ومنها ما ىو موضوعي . فما ىو ذاتي ىو اىتمامنا  بالفكر العربي و أىم مشاريع النهضة 

شروعتُ نقديتُ في العربية والتي تطرقنا ت٢ا في مرحلة الليسانس وىو ما أثار الرغبة في الارلبع أكثر على أكبر م
الفكر العربي ات١عاصر، أما عن العوامل ات١وضوعية فهي تتمثل في حاجة عات١نا العربي ت١ثل ىذه ات١شاريع التي من 
شأنها أف تٗرجو من دائرة التَّخلف الفكري واتٟضاري ، وبعث  الأمل في أوساط  شبابو بالإضافة إلذ أف مشروع 

ىتماـ في السَّاحة الفكرية العربية ، وذلك لرؤيتو الفريدة وات١غايرة للرؤى السابقة اتٞابري قد ناؿ حيزاً كبتَاً من الا
 . لو، وتوضيحو لأسباب الرركود العربي والإسلبمي وتْث بات١قابل عن آليات ت٦كنة لتجاوز ىذا الركود

لعربي عند اتٞابري ؟ وقد دارت دراستنا حوؿ الإشكالية التالية :  ما ىي أسس ومرتكزات مشروع نقد العقل ا   
وما موقف ررابيشي منو ؟ ىل كاف مشروعو نقد نقد العقل العربي بديلب عنو وتٕاوزا لو ؟  أما الأسئلة الفرعية 

  :تتمثل في
 ما ىي أبرز مشاريع النهضة العربية ات١عاصرة ؟ -
   ما مفهوـ العقل العربي عند اتٞابري ؟ -
 العقل العربي عند اتٞابري ؟ما ىو موقف جورج ررابيشي من مفهوـ  -

مناىج البحث : وفي إرار البحث في ىذه الإشكالية أولًا اعتمدنا ات١نهج التَّارتٮي في الرجوع الذ تاريخ أىم 
مشاريع النهضة العربية ات١عاصرة، بالإضافة إلذ ات١نهج التَّحليلي  وذلك من خلبؿ تٖليل خطاب ونصوص اتٞابري 



 مقػػػػدمة
 

 
 ج

مده ررابيشي في بناء مشروعو النَّقدي وتٖليل منطقي فلسفي لاستخراج  القضايا باعتبارىا ات١رجع الذي اعت
 . ات١وجودة في نصوص ررابيشي

 :وقد توصلنا إلذ بناء خطة تْث اشتملت على مقدمة وثلبثة فصوؿ وخات٘ة وىي كالآتي    
رج ررابيشي ، حيث عرَّفنا بو ات١قدمة فقد مهدنا فيها ت١وضوعنا نقد العقل العربي بتُ ت٤مد عابد اتٞابري وجو   

وأوضحنا أت٫يتو ومن تٙة ذكرنا دوافع اختيارنا لو ،وررحنا الإشكالية الأساسية لأرروحتنا ،ووضحنا  أىم ات١ناىج 
التي اعتمدناىا في معاتٞتنا للئشكالية ، وعرضنا خطة البحث وأشرنا إلذ بعض ات١صادر وات١راجع التي ساندتنا في 

  .في ات٠تاـ أشرنا إلذ بعض العوائق  التي واجهتنا أثناء إت٧از ىذا البحث إت٧از ىذا البحث ،ثم
أما الفصل الأوؿ فكاف فصل ت٘هيدي تٖت عنواف : مشاريع النهضة العربية الثانية ات١عاصرة ضمَّ أربعة عناوين      

اث  والتجديد تٟسن حنفي، ىي : نقد العقل الإسلبمي لمحمد أركوف ، الاستقلبؿ الفلسفي لناصيف نصار ،التًر
 . ومهدنا ت١شروع نقد العقل العربي لمحمد عابد اتٞابري

 . والفصل الثاني عرضنا فيو آلية تأسيس العقلبنية في فكر ت٤مد عابد اتٞابري   
  أما الفصل الثالث فقد خصصناه لنقد جورج ررابيشي للعقلبنية في فكر ت٤مد عابد اتٞابري   

 .نتائج البحث التي توصلنا إليهاأما ات٠ات٘ة فقد ضمت أىم 
وقد اعتمدنا في تْثنا على ت٣موعة من ات١صادر وات١راجع ات١ثبتة في نهاية البحث والتي اشتملت أىم أعماؿ اتٞابري   

في مشروعو وىي تكوين العقل العربي ، بنية العقل العربي، العقل السياسي العربي والعقل الأخلبقي العربي ، 
رابيشي ات١تمثلة في نظرية العقل ، إشكاليات العقل العربي ، وحدة العقل العربي الإسلبمي وكذلك أىم أعماؿ ر

 . ومذتْة التًاث في الثقافة العربية ، وغتَىا من ات١راجع التي كانت عوناً لنا في إت٧از ىذه الأرروحة
    



 

 

 

 

 

 

 الفصل الأول:
أهم المشاريع العربية  

 الف لسفية المعاصرة
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 تمهيد: 

اساليب للنهوض بالعالد العربي و تٖقيق لقد انشغل ات١فكروف العرب في مسار النهضة تٔسألة البحث عن          
ومن بتُ ىؤلاء ات١فكرين ت٧د ت٤مد عابد  في كافة المجالات ،استفاقة فكرية ىدفها الرقي واتٟضارة وتٖقيق النمو 

اتٞابري الذي شعر بضرورة إت٬اد آليات مناسبة التي بإمكانها أف تٗلص الذَّات العربي مثل باقي ىؤلاء ات١فكرين من 
ها في الاستلبب فلجأ إلذ التًاث العربي الاسلبمي كمنتوج فكري تستمد منو الذات العربية خصوصياتها وتوظيف

فنجد أف قراءة ت٤مد عابد اتٞابري للتًاث العربي تأتي ضمن تراكمات معرفية ىائلة ودراسات  صنع تقدمها ،
وأعماؿ متعددة شهدتها الثقافة العربية الاسلبمية اتٟديثة وات١عاصرة فلقد كاف الاىتماـ بالتًاث العربي تٔختلف 

نخب العربية تٔختلف مصباتها الفكرية فعلى سبيل ات١ثاؿ نذكر قضاياه ومسائلو التي يتًجها علبمة ت٦يزة في فكر ال
أعماؿ ت٤مد أركوف "العقل الإسلبمي وكذلك حسن حنفي "التًاث والتجديد " أيضا ت٧د ناصيف نصار " 

 الاستقلبؿ الفلسفي" ...

فعل التحليل وىذا ما يؤكد بأف مسألة التًاث أضحت تشكل ت٤وراً مركزيا لعملية التفكتَ لأجل مباشرة       
والتنقيب والكشف عن ت٥تلف التساؤلات التي ت٢ا علبقة بالذات العربية ات١صدومة بهاجس التخلف والتًاجع الذي 

 رات٢ا منذ قروف من الزمن.
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 المعاصرة   الفلسفية العربية المشاريع أىم :الأوؿ الفصل

مقارنة مع العالد الغربي  إلا بعدما وجدوا أنفسهم في يتوصلوا إليهاإف النهضة كهدؼ للمفكرين العرب لد         
انتباه العرب لواقعهم ات١تًدي حينها أدركوا ما تسبب بو  أثارت تلك ات١قارنة، ات١تقدـ وكانت الصدمة اتٟضارية

ات١تقدـ، ونتيجة لضعف   العثماني من تٗلف وات٨طاط حضاري نتيجة عزؿ الورن العربي عن العالد الأوروبي اتٟكم
 ات١تدىورة فكريا وسياسيا واقتصاديا، ظهرت تيارات إصلبحية بغية إصلبح حاؿ البلبد البيئةوتأخر البلبد العربية و 

ر وأبرز ما أقطاب الفكر العربي ات١عاصز الإشارة إلذ أبر  ، و ىذا ما أوجبوتعددت مدلولات النهضة بتعدد تياراتها
 لبلبد العربية وتٖقيق النهضة ، ونذكر منها: جاءوا بو لتغيتَ أحواؿ ا

  : - محمد أركوف - أ: نقد العقل الإسلامي

من أبرز الأرروحات قوة خاصة فيما يتعلق بتوجيو سلبح النقد للعقل الإسلبمي  *يعتبر مشروع ت٤مد أركوف       
حيث برأيو أف رفض نقد العقل الإسلبمي وتأجيل ذلك تْجة ضرورة التخلص من ات١ستعمر واستكماؿ تٖرير 

  . العالد العربي وربطو بالأحداث السياسية ىو السبب الوجيو في تأخرنا عن ركب اتٟضارة

 ميات التطبيقيةالإسلا:  1

يقوـ مشروع أركوف على ت٤اولة تٕديد التًاث الإسلبمي بشكل ت٬علو يساير مقتضيات اتٟداثة، و ات١تمثل في      
الإسلبميات التطبيقية التي يدعو من خلبت٢ا إلذ تطبيق العلوـ الاجتماعية اتٟديثة على التًاث الإسلبمي، وعلى 

 قصصو ت٣رد أسارتَ وأف استنباط الأحكاـ الشرعية منو مهمة مستحيلة،أف  أساسها اعتبر أف القرآف أسطوري و
حسب أركوف لد  "، وىي بالإسلبميات الكلبسيكية تٝاه أركوف "للدراسات التقليدية أو ما فهي جاءت معارضة 

                                                           

جزائري، ولد بقرية "تاوريرث ميموف" تٔنطقة القبائل الكبرى بوسط مدينة اتٞزائر في فيفري فيلسوؼ و مفكر *ت٤مد أركوف : 
،التحق تّامعة اتٞزائر 1949،تعلم القرآف و نشأ في أسرة كبتَة ثم درس حتى أنهي دراستو و تٖصل على شهادة البكالوريا سنة 1928سنة

، ليواصل دراستو العليا و يتحصل على ماجستتَ في 1952و تٗرج منها سنة  حيث تٖصل على شهادة الليسانس في اللغة العربية آدابها
،ليواصل ت٤مد أركوف إت٧ازاتو و تفوقو الفكري و كانت من بتُ أىم المحطات الفكرية التي وصل إليها ىي  1954اللغة و الأدب العربي سنة

،الفكر العربي 1974وروبية و من بتُ أىم مؤلفاتو: قراءة للفاتٖة عملو كأستاذ جامعي لتاريخ الفكر الإسلبمي بتُ العديد من اتٞامعات الأ
البنية ات١نطقية ...إلخ . ينظر :   تٛادي النوي: 1993، الفكر الإسلبمي نقد و اجتهاد تر و تعليق ىاشم صالح 1982ترتٚة عادؿ العوا 

أرروحة نيل شهادة الدكتوراه، قسم الفلسفة ، كلية العلوـ  ،  لنقد العقل العربي و الإسلبمي عند كل من ت٤مد عابد اتٞابري وت٤مد أركوف
 . 283 - 279،  ص 2016\2015، وىراف ، اتٞزائر،  2الاجتماعية ، جامعة وىراف
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لأف معظم التي جاءت مع التطورات العلمية اليوـ ،"تتمكن من الاستفادة من ات١فاىيم والأدوات ات١نهجية 
ويعتٍ بذلك أف ما تبلور داخل الفكر ، 1"ممارسيها بقوا متضامنين مع الرؤيا التاريخية والعرقية، المركزية

الإسلبمي الذي يعارض استعماؿ العقل ووضع الشريعة الإسلبمية في موضع اللبمفكر فيو بسبب ما يطلق عليو 
أو ما اصطلح  العديد من المجتمعات الإسلبميةتوسيع من ت٣اؿ تطبيق الشريعة في و ت٢ذا دعا إلذ ال علم الأصوؿ ،

 . التطبيقيةعليو الإسلبميات 

 ف ت٭قق للثقافةأىو تدشتُ لعهد دراسي جديد، يريد  لإسلبميات التطبيقية اأركوف أف مشروع  يعلن      
 . من جديدالإسلبمي للعودة   الفكري وات١نهجي، ويدفع بالوعي الإسلبمية التقدـ

ذلك  "بات١عرفة من غايتها الاستعمارية إلذ ات١عرفة من أجل ات١عرفة، ويشتَ إلذ أف الإسلبميات التطبيقية تتحوؿ      
أف الإسلاميات الكلاسيكية في عهد المستعمرات، كانت قد خضعت قليلا أو كثيرا للنموذج الديكارتي 

تأىب للشيء من أجل السيطرة عليو، "لكن" أف تفهم أو أف تعرؼ: أف ت"الذي يدعو إلى المعادلة التالية: 
، معتٌ ذلك  أف سلبح التقدـ والتوسع في كافة المجالات  2"من أجل أف تسيطر فإنو ينبغي البدء بالمعرفة أولا

 ىو بات١عرفة .

 .نقد العقل الإسلامي : 2

ت٘ركزاتو في ت٤اولة يقل " عقلب عربيا وإت٪ا تٝاّه عقلب إسلبميا وتٕرأ على نقده وتفكيك "أركوف لد يسمّو
تأسس كل الفكر الإسلامي وتطور على قاعدة الإيماف  "نظتَىا في الثقافة العربية الإسلبمية، وفي ماىيتو يقوؿ: 

المتمثل بالأصل الإلهي للعقل والدعم الإلهي للعقل، ىذا الإيماف المتجسد في نص لغوي محدد تماما ىو 
سنة، ضمن ىذا المعنى وىذا المنظور يمكننا اف نتحدث عن عقل القرآف، ثم جاء الشافعي وأضاؼ إليو ال

 . 3"إسلامي

                                                           

 .53، ص 1996، 2ت٤مد أركوف: تارتٮية الفكر العربي الإسلبمي، تر: ىاشم صالح، مركز الانتماء القومي، بتَوت ، ط -1
 .54الفكر العربي الإسلبمي ،مرجع سابق ، ص  ت٤مد أركوف : تارتٮية -2
 .63، ص2009، 1ت٤مد أركوف: ت٨و نقد العقل الإسلبمي، تر: ت٤مود عزب ،دار الطليعة، بتَوت، ط - 3
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صاف التأسيسياف ات١وحى بهما: القرآف واتٟديث، نَّ عقل ت٭كمو ال قوؿفالعقل الإسلبمي استنادا إلذ ىذا ال
حيث تنظر جميعها إلى الوراء أي إلى  "الشيعة، السنة، ات٠وارج...، ب ات١فهوـ على تٚيع الفرؽ الإسلبمية،نصوي

 .  1"اللحظة التدشينية أو التأسيسية للإسلاـ

نص  "أركوف"ستمر العقل الإسلبمي في التبلور مع ات١دونات الإسلبمية الكبرى لذلك اختار ىذا واِ 
من رسم أسس  "الشافعي"يكشف من خلبلو السمات اتٟائزة للعقل الإسلبمي، فليس غتَ  "للشافعي"الرسالة 

 وىي على التوالي:" حد الراىن، للالسيادة العليا التي مازالت متحكمة في الوعي الإسلبمي 

: السيادة الإلهية العليا المتجسدة والموضحة في الوحي أي في القرآف وكذلك في السنة أي تعاليم أولاً 
قبل الفقهاء المؤذنين المؤىلين  ثانيا: السيادة البشرية الممارسة من حاح.صّ النبي الموجودة في كتب ال

لممارسة الاجتهاد بشكل صحيح، أي الذين يعرفوف كيفية تفسير النصوص المقدسة ويستنبطوف منها 
 .2"الاحكاـ الشرعية

 يتاريخية الفكر الإسلام : 3

وص ىي تٖقيق تارتٮية العقل الإسلبمي ككل تٔا فيو النص) ت٤مد أركوف( الغاية القصوى لكتابات ات١فكر 
التفستَية والكلبـ النبوي، وحتى القرآف نفسو، فكتب التفستَ الكبرى ت٬ب أف ينظر إليها كمفهوـ بشري متغتَ لا  

إف كل التراث التفسيري للقرآف يحيلنا إلى  "كخطابات متعالية على التاريخ تقف بتُ ات١سلم والقرآف، يقوؿ: 
يفعلوف نفس  ةيعني والشّ تجاوزىا بالنسبة للتراث السّ الجابري وتلامذتو بصفتهم ىيبة معرفية عليا ولا يمكن 

الشيء...، ىكذا نلاحظ أف العقل الكلاسيكي شكل معترضا أو حجابا حاجزا يقف بيننا وبين الخطاب 
 .  3"النبوي

فوي الذي تلقاه الرسوؿ ماوي وبتُ ات٠طاب القرآني الشّ سّ لكتاب الاعلى التمييز بتُ  ت٤مد أركوف يصرّ و 
لد يكن بالدعوة  (العقل الإسلبمي) و، لكن القوؿ بتارتٮةعليو وسلم قبل أف يصبح مدونة رتٝية لا تارتٮيصلى الله 

ر خطير، وما أمإذ فتح عليو أبواب الإلهاـ على اعتبار أف ما يرمي إليو  "ذاتو:  "أركوف"ات١عصومة كما توقع 
                                                           

 .63، صت٤مد أركوف : ت٨و نقد العقل اللبسلبمي ، ات١رجع سابق  - 1
 .90ت٤مد أركوف : ت٨و نقد العقل الإسلبمي، ات١رجع سابق، ص  - 2
 .85مرجع نفسو ،ص  - 3
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سلامية ونقل للمسلمين من مرجعية إلى يترتب على الأخذ بو أمر خطير أيضا، لأنو إلغاء كلي للعلوـ الإ
ي أف أركوف ىنا ت٭اوؿ تبرير ضرورة تطبيق الشريعة ، أ1"أخرى، من مرجعية دينية إلى أخرى حداثية وضعية

، أضف إلذ ذلك ما ت٭ملو ىذا القوؿ من إلغاء للبعد الغيبي و القداسي  الإسلبمية مع ما يساير العصر الراىن
القرآني ليس تاريخيا، بل ىو متعاؿ عن التاريخ فلا يتأثر بأحداثو بل يؤثر فيها، فالنص ""للنص القرآني 

و في الزماف تصبح من الأخطاء التي رامها الخطاب الحداثي فهو متعاؿ عن الزماف ثوبالتالي مسألة حدو 
 . 2"وإف كاف تعامل مع أحداث الزماف

 ر و الواقع.الأنسنة بين الفك:  4

وىي تلك ات١ركزية التي تتخذ من  يعتبر ت٤مد أركوف أوؿ من استعمل مصطلح الأنسنة في الفكر الإسلبمي       
قلو في الإدراؾ والتمييز ـ بالإنساف ، معناه إعطاء أولوية لعىو الإىتما معرفة الإنساف موضوعا ت٢ا وجوىرىا

كل القيم التي تعيد الاعتبار تكرس  ،  "الانسنة عند أركوف ىي دراسة نقدية إستراتيجية  ، وإصدار الأحكاـ
المساواة...إلخ ، بعد أف سلبها منو اللّاىوت أو السلطة و  للإنساف كالعقلانية و الحرية و الديمقراطية
و معتٌ ذلك أف أركوف دعا إلذ التحرر من ىيمنة اللبىوت و ،  3الكهنوتية التي تنطق و تقرر باسم الله دائما"

 و فتح ت٣اؿ التفكتَ فيما تٮدـ مصالح الإنسانية . ترؾ التفكتَ الدوغمائي ،

ة تقع على يناسنتتُ العربية والغربية حيث أف مسؤولية تدمتَ نزعة الأهعلى اتٞأركوف وككل مرة، ت٭ارب 
استجابة لرغبة الهيمنة والتسلط، إف صفة ...  وارولنبدأ بالغرب الذي خاف مبادئ الأن"عاتق الثقافتتُ 

الاستعمار التي دونها المحتلوف الأوروبيوف منذ القرف التاسع عشر ملطخة بما ىو ضد الأنسنة، حيث 
تبرىن النازية والستالينية بشدة باعتبارىما نتاجا أوروبيا محضا، على مدى التشويو والجحود والوىن 

                                                           

،  2012، 1مرزوؽ العمري: إشكالية تارتٮية النص الديتٍ في ات٠طاب اتٟداثي العربي ات١عاصر، منشورات الاختلبؼ، اتٞزائر، ط -1
 . 163ص
 .423مرجع نفسو، ص -2

.00:24،  2017\05\08، بتاريخ   https://www.mouminoun.com وفك الارتباط بات١قدس في فكر  الأنسنة  -
  3ت٤مد أركوف ،  
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لقوؿ لأركوف دعوة ، و ت٭مل ىذا ا 1"حضارية لأوروبا بعصر الأنوار...الذي أصاب أروع الآثار الثقافية وال
  قوؽ الإنساف و تٖرير البشرية من الاضطهاد و القمع ، و ىو ما تٯثلو ت٣اؿ الأنسنة.إلذ الدفاع عن ح

النص القرآني فيقتًح أركوف مشروع الإسلبميات التطبيقية لإعادة قراءة التًاث الإسلبمي  أما بالنسبة لأنسنة        
 ، اتٟديث والستَة النبوية. فقراءة علمية تٔا في ذلك القرآ

       

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

 .63، ص2010، 1ت٤مد أركوف: الأنسنة والإسلبـ : مدخل تارتٮي نقدي، تر: ت٤مود عزب دار الطليعة، بتَوت، ط -1
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 :-راصيف نصان - الاستقلاؿ الفلسفي: ب
 . 1"ياستها من غتَ أف يشاركها في ذلك أجنبي تفرد البلبد تْكم نفسها و بتقرير مصتَىا و سِ ":  الإستقلاؿ

إفَّ النَّهضة الحضارية ىو التعلق بتحقيق النهضة العربية ، "*الإستقلبؿ الذي يتحدث عنو ناصيف نصار     
التي تسعى المجتمعات العربية إلى تحقيقها، لا تكوف متينة البنياف إلا إذا تأسست على استقلاؿ فلسفي، 

 .  2" تحقيق ىذا الاستقلاؿ إذا أرادت وعرفت الطريقولا شيء يمنعها من 

طريق " في ثلبث كتب أساسية  ىي " الاستقلاؿ الفلسفيوتٕسد مشروع ناصيف نصار الفلسفي في "      
وىو كتاب في ات١نهج، حدّد فيو ات١فاىيم والطرؽ التي عد ات١شروع الفكري الأساسي عنده " ويُ  الاستقلاؿ الفلسفي

ينبغي للفيلسوؼ العربي أف يعتمدىا وأف يسلكها لكي تٮرج من تاريخ الفلسفة ويصبح فيلسوفاً تْسب مقتضيات 
" الذي ررح فيو نظرية متكاملة ت١وضوع السلطة. ثم كتب مؤلفاً   منطق السلطةات٠صوصيّة الثقافيّة العربية ، " 

" لا يدخل في "باب الحريةعن اتٟريةّ التي ىي بنظره مفهوـ فلسفي متلبزـ مع مفهوـ السلطة تٖت عنواف  كاملبً 
 .تفاصيل اتٟرياّت ات١يدانيّة، بل ىو قائم على الدفاع عن مبدأ اتٟريةّ وأوّليّة اتٟريةّ في الوجود الإنساني

" فكرة الاستقلاؿ صراً تْيث تكوف فكر فلسفي يكوف عربياً معا تطلع ناصيف نصار إلذ البحث عن    
بعد الحدود أعوا، إلى و يوسّ أ اقوالفلسفي قاعدة ينطلق منها محبو الحكمة في المجتمعات العربية لكي يعمّ 

الممكنة و في كل الاتجاىات الممكنة، وعي الانساف بوجوده وبالسر الأعظم الذي ىو خلق الذات 
الفلسفي بالوجود، معتٌ ذلك ىو وعي الذات بذاتها وبوجودىا ويكوف ، وذلك بالذاتية و الوعي 3بالذات " 

 .بواسطة فعل التفلسف

                                                           

 .  63، ص   2008،  2ػ جبراف مسعود :رائد الطلبب ات١صور ، دار العلم للملبيتُ  ، لبناف ،ط 1
ناصيف نصار ىو مفكر وأستاذ جامعي لبناني معروؼ تٔحاولتو للتنظتَ لتحقيق الاستقلبؿ الفلسفي للفكر العربي ات١عاصر ، ولد في لبناف *

، شارؾ في تأسيس اتٞمعية الفلسفية 1967، ناؿ شهادة دكتوراه الدولة في الفلسفة من جامعة السوروبوف في باريس سنة 1940سنة 
، وقد ألف العديد من ات١ؤلفات أت٫ها : الفكر الواقعي عند ابن خلدوف ، ت٨و ت٣تمع جديد، رريق الاستقلبؿ 1987العربية في عماف 

 الفلسفي، الفلسفة في معركة الايديولوجية .
، ص 1988ناصيف نصار : رريق الاستقلبؿ الفلسفي : سبيل الفكر العربي إلذ اتٟرية والابداع، دار الطليعة للطباعة والنشر، بتَوت،  -2

13 . 
عبد الإلو بلقريز و آخروف : ناصيف نصار: من الاستقلبؿ الفلسفي إلذ فلسفة اتٟضور ، مركز دراسات الوحدة  -أنطواف سيف  - 3

 .    124، ص 2014،  1العربية ، لبناف ، ط
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أف مشكلة العلاقة بتاريخ الفلسفة و ت٠ص نصار مشروعو الفلسفي حوؿ استقلبؿ الفلسفة بقولو "
 مشكلة العلاقة بين الفلسفة والايدولوجيا ىما في طليعة المشكلات التي لا بد من معالجتها لتحرير

،ويعتٍ بذلك أف ابتعاد الفكر الفلسفي عن وضعية اتٟضارة العربية 1"الفكرالفلسفي وإعطائو زخماً جديدا
الراىنة، وأخذ مواقفو الفكرية عن تاريخ الفلسفة واعتمادىا في اتٟاضر ىو ات١شكلة التي يراىا نصار سبب في تأخر 

. وفيما يتعلق بالعلبقة بتُ الفلسفة والايدولوجيا 2"  التبعية المذىبية الاغترابيةالفكر العربي وىو ما يسميو " 
ُـ من أفكار اجتماعية ، يرتبط بمصلحة جماعة معينة ويشكل أساسا فنصار يشتَ إلذ أف "  الأيديولوجيا نظا

فهذا لا يعتٍ بالضرورة أنو سيفيد المجتمع  3"لتحديد أو تسويغ فاعليتها الاجتماعية في مرحلة تاريخية معينة 
 إذا كاف قد نشأ في الغرب ليخدـ مصلحتهم .  العربي

في عمليات التفكتَ  الات٩راطالاستقلبؿ الفلسفي لا يعتٍ رفض تاريخ الفلسفة بل ىو عند ناصيف نصار إف    
الاستقلاؿ الفلسفي ليس رفضاً لتاريخ الفلسفة ورفض التبعية الفلسفية للغرب التي تبناىا ات١فكرين العرب " 

 .4" ة المذىبية الاغترابية واستيعاب نقدي للأفكار والنظريات التي تكونت تباعا فيوولكنو رفض للتبعي

تسعى للتعبتَ عن ىذا الوعي الذاتي بكل ت٤مولاتو  تٖقيقها نصار تي يريدفالفلسفة العربية ات١ستقلة ال   
وذلك من ، بربط الأجزاء بالكل، وات١بادئ الفلسفية بالأسس الواقعية للمتطلبات العربية،  وتهتم.ومقتضياتو.

،  خلبؿ عدـ خضوع مشكلبتها الفلسفية ت١ا يفرضو تاريخ الفلسفة الغربية على الفكر العربي من مشكلبت
ات١فكرين العرب   وعدـ تبنيها لأرروحات ات١ذاىب الفلسفية الرائجة في الغرب، والتي يتبناىا الكثتَ من

كالوضعية والوجودية وات١اركسية والبنيوية وات٢يجلية والكانطية ....إلخ، والتأكيد على أفّ الإبداع الفلسفي ىو 
  ت٦ارسة الفلسفة، وليس التقيد بتاريخ الفلسفة ومشكلبتو أو ات٠ضوع للؤيديولوجيات السائدة.

 

 

                                                           

 . 295،ص  1998، بتَوت، ناصيف  نصار: التفكتَ وات٢جرة : من التًاث إلذ النهضة العربية الثانية ،دار النهار للنشر -1
 .11ناصيف نصار: رريق الاستقلبؿ الفلسفي ، ات١رجع سابق ، ص - 2
 . 52مرجع نفسو ، ص  - 3
عبد الإلو بلقريز وآخروف : ناصيف نصار : من الاستقلبؿ الفلسفي إلذ فلسفة اتٟضور ، مرجع سابق، ص ص  -أنطواف سيف  - 4

 . 124ػ  123
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 :- حسن حنفي –: التراث والتجديد ج

إخراج الأمة  إلذ مشروع فكري ضخم يأمل من خلبلو "التراث والتجديد" *حسن حنفييعتبر مشروع  
قاـ في مشروعو بإعادة قراءة  "العربية الإسلبمية من التخلف والات٨طاط والرقي بها في درجات التقدـ والازدىار، 

والعقلية باستخراج ما  التراث العربي الإسلامي قراءة شاملة حاوؿ فيها إعادة بناء العلوـ الدينية النقلية
يصلح فيها من حلوؿ وتوظيفها في تحسين الواقع وتحقيق النهضة ىذه الأخيرة يرى حنفي أف سبب فشل 
تحقيقها المتكرر يرجع إلى تخلف المنطلقات النظرية مقارنة بتحديات الواقع الكبرى وىو ما حاوؿ تجاوزه 

 . 1"في مشروعو ىذا

 )الموقف من التراثرئيسية تتمثل في العلبقة بالتًاث  نقاطمعاتٞة ثلبث يقوـ مشروع التًاث والتجديد على 
الثلبث  نقاط، ىذه ال)نظرية التفسير(والعلبقة بالواقع  )الموقف من التراث الغربي(( والعلبقة بالغرب القديم

ى الدخوؿ فإعادة بناء التراث القديم بحيث يكوف قادرا عل"متممة للؤخرى،  نقطةمتداخلة فيما بينها وكل 
في تحديات العصر الرئيسية يساعد على وقف التغريب ... ولما كانت التحديات العصرية ىي الواقع 
المباشر الذي يعاد فيو بناء التراثين القديم والغربي معا فإف أخذ موقف نقدي منهما يساعد على إبراز 

جعل قراءة   أف رؤية حنفي تنصب حوؿ و معتٌ ذلك،   2"الواقع ذاتو وفرض متطلباتو على قراءة التراثين معا
 التًاث قراءة نقدية تتناسب مع تٖديات العصر الراىنة و ىو نفس الأمر الذي ت٬ب تطبيقو على التًاث الغربي.

                                                           

، ثم سافر إلذ فرنسا، فناؿ درجة الدكتوراء 1956، و فيها تعلم و نشأ و حصل على البكالوريوس عاـ 1935*ولد حنفي في القاىرة سنة 
، تٖت عنواف "تأويل الظاىرات" و 2006، و ذلك برسالتتُ قاـ بتًتٚتها إلذ العربية، و نشرت٫ا عاـ 1966من جامعة السريوف عاـ 

، غدر ات١غرب متجها إلذ اليباف ، اشتغل أستاذا ت٤اضرا 1983اـ بتأسيس الدراسات العليا في جامعة فاس بات١غرب "ظاىريات التأويل"، ق
...، و ىو مفكر و ت٣دد اىتم كثتَا بإعادة قراءة التًاث الإسلبمي، من أىم مؤلفاتو: سلسلة موقفنا 1987تّامعة الأمم ات١تحدة حتى سنة 

  ت٣لدات(. 9، حوار الأجياؿ، من النقل إلذ الإبداع)1988ت٣لدات(، من العقيدة إلذ الثّورة  4التجديد)من التًاث القدنً ، التًاث و 
أبو القاسم سعد  2، جامعة اتٞزائر 2، العدد 6ت٥طار ديدوش ت٤مد: التًاث والتجديد عند حسن حنفي، ت٣لة اتٟوار الثقافي، المجلد  -1

 .2، ص 31/12/2017الله، اتٞزائر، 
 .14-13، ص 1991حنفي: مقدمة في علم الاستغراب، الدار الفنية، القاىرة ، حسن  -2
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كل ما وصل إلينا من الماضي داخل الحضارة السائدة،   وى "حيث يعرؼ حسن حنفي التًاث بقولو:  
ويقصد حسن ،   1"ة معطى حاضر على عديد المستوياتفهو إذف قضية موروث وفي نفس الوقت قضي

  حنفي بهذا أف التًاث ليس كامنا في ات١اضي فحسب، بل تٯتد للحاضر ويؤثر فيو ويساىم في بناء ات١ستقبل.

أف حنفي بهذا ، وىذا يعتٍ   2ر"إعادة تفسير التراث طبقا لحاجات العص "أما التجديد عند حنفي فهو:
أسبقية للتًاث على حاجة في كل عصر إلذ تفستَ التًاث تٔا يتماشى مع ذلك العصر وىذا يعتٍ أف ىناؾ ىناؾ 

 التجديد.

 تتمثل نقاطأنو يتألف من ثلبث  "التراث والتجديد"ذكرنا من قبل في حديثنا عن مشروع حسن حنفي لقد      
 .والعلاقة بالواقعالعلاقة بالتراث القديم والعلاقة بالتراث الغربي في: 

 : الموقف من التراث القديم: 1

)علم الكلاـ، علم أصوؿ الفقو، ت٭اوؿ فيو حنفي القياـ بعملية إعادة بناء للعلوـ التقليدية النقلية والعقلية 
، حتى يعاد ربطها علوـ التصوؼ، علم التفسير، علم الحديث، السيرة النبوية، العلوـ الرياضية والإنسانية(

معتمدا في ذلك منهجا يقوـ على الاستيعاب الإت٬ابي للتًاث  ر،وبالتاريخ، لكي تواكب تٖديات العصبالواقع 
نظر إليو كنص مفصوؿ على الواقع ولا يتبنى المقاربات البنيوية والابستيمولوجية الساعية لإبراز يُ لا "تْيث 

 .3"تاريخيتو والوقوؼ عند سياقاتو الدلالية وخصوصياتو المفاىيمية

بفوز دائما الصراع ينتهي  باعتبار أفيرى حنفي أف التًاث القدنً يكشف عن صراع قوى متنافسة فيما بينها، 
وتم تدوينو وفقا لإيديولوجيتها التي تتبناىا، وذلك ،تراث القوة ات١غلوبة  علىقوة معينة تم سيادة تراث القوة الغالبة 

 ىو التًاث الذي وصل إلينا.

 

                                                           

، ص 1992، 4حسن حنفي: التًاث والتجديد موقفنا من التًاث القدنً، ات١ؤسسة اتٞامعة للدراسات والنشر والتوزيع، بتَوت، ط - 1
13. 

 .13مرجع نفسو ، ص  -2
 .15، ص 1987، 2ة العربية للؤتْاث والنشر، لبناف، طالسيد ولد أباه : أعلبـ الفكر العربي، الشبك - 3
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 ث الغربي:: الموقف من الترا 2

حنفي مقارنة بتُ ما حدث لتًاثنا الإسلبمي في بداية نشأتو مع الوافد اليوناني قيم في تٖليلو للتًاث الغربي ي
آنذاؾ، وبتُ ما ت٭دث لنا في ت٤اولتنا للنهوض والتقدـ من جديد مع الوافد الغربي من اتٟضارة الأوروبية اتٟديثة 

التًاث الغربي إذا أردنا العودة إلذ الساحة العات١ية كحضارة قيادية   لذا يتطلب منا الأمر تٖديد موقف واضح من
العقلانية الحديثة قد انهارت وتحولت إلى اللاعقلانية، كما تحولت من " ف أ ىكما يرى من جهة أخر 

 الطابع النقدي إلى العدمية، ومن الكونية إلى العنصرية، ومن الروحانية إلى المادية الحسية...، وبذا تنفتح
آفاؽ جديدة للحضارة الإسلامية والحضارات الجنوبية القادرة على تجديد وعيها، وأخذ المشعل من 

 .1"الحضارة الغربية المتآكلة

يوضح حنفي أف ىدفو من تناوؿ التًاث الغربي بالدراسة والتحليل ىو تٖجيم الغرب من خلبؿ بياف قصور 
"علم جل تٖقيق غرضو أنشأ حنفي علما جديدا أرلق عيو اسم وحدود حضارتو التي تزعم الكونية والعات١ية، ومن أ

الاستغراب ىو الوجو الآخر  ":وىو كرد على علم الاستشراؽ الذي أسسو الغرب، إذ يقوؿ الاستغراب" 
والمقابل بل والنقيض من الاستشراؽ فإذا كاف الاستشراؽ ىو رؤية الأنا )الشرؽ( من خلاؿ الآخر 
)الغرب( يهدؼ علم الاستغراب إذا إلى فك العقدة التاريخية المزدوجة بين الأنا والآخر، والجدؿ بين 

 .2"مركب النقص عند الأنا ومركب العظمة عند الآخر

 
 نظرية التفسير: : 3

يرى حسن حنفي أف التًاث جزء أساسي من مكونات الواقع، وىذا انطلبقا من القيم والتصورات التي ت٭ويها     
الغربي لا يمكن فهم التراثين المحلي و ":والتي مازالت تؤثر في حياة الناس اليومية وتوجو سلوكاتهم وأفعات٢م فيقوؿ

، وبدوف ىذا البند ...إلا بفهم الواقع الحالي أولا والذي على أساسو سيتم إعادة بناء الأوؿ واختيار الثاني 

                                                           

 .15السيد ولد أباه:أعلبـ الفكر العربي، ات١رجع سابق، ص  - 1
 .29حسن حنفي : مقدمة في علم الاستغراب، ات١رجع سابق، ص  - 2
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الثالث يظل الموقفاف الأولاف مجرد معلومات من كتب صفراء أو بيضاء لا صلة لها بواقع قديم أو جديد، 
  .1"ايا الواقع والمتأزـ بأوضاعوولا تثير شيئا في ذىن المستمع أو القارئ المشدود إلى قض

 لذا قاـ حنفي بعملية إحصاء شاملة ت١كونات ومتطلبات الواقع وحصرىا فيما يلي:

 
تحرير الأراضي العربية المحتلة من الغزو الخارجي، باعتبارىا أكبر قضية تفكر فيها السلكة " 

 والجماىير وتحاوؿ إيجاد حل لها.
 فاوت الطبقي.إعادة توزيع الثروة للقضاء على الت 
 .تحقيق الحرية والديمقراطية في مقابل الظلم والاستبداد 
 2"  تحقيق الوحدة العربية ونبذ التفرقة. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

 .37، ص 1987 ،2حسن حنفي وآخروف، الفلسفة في الورن العربي ات١عاصر، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، ط -1
 .38حسن حنفي وآخروف: الفلسفة في الورن العربي ات١عاصر، ات١رجع سابق ،ص -2
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 : -محمد عابد الجابري -نقد العقل العربي :د 

في اللّغة العربية يفيد النّهوض واليقظة واتٟركة للمواجهة ،  هضة""النَّ مفهوـ  أف *ت٤مد عابد اتٞابري يرى     
، مشروع للتّجديد والتحديث داخل الإسلبـ و تٖت رايتو وفق ما تقتضيو 1ومشروع النّهضة تٔعتٌ الولادة اتٞديدة 

 ، وىو ات١طلب الذي كاف يبتغيو من نقد العقل العربي . 2متطلبات العصر وتٖدياتو اتٟضارية العامة
 ماىية العقل العربي : : 1

لقد اعتبر اتٞابري أف نقد العقل العربي شرط ضروري من شروط تٖقيق نهضة في الفكر والعالد العربي ككل     
ولعل غيابو ىو سبب انتكاستو وتعثره الدائم في سبيل تٖقيق ىذه النهضة ، فمشروعو ىذا "نقد العقل العربي" 

 ر بكل مراحل تكونو .حاوؿ فيو أف يربط العقل العربي ات١عاص
 العقل لغة :  أولا:

ورد في اللغة العربية لفظ عقل مصدر الفعل عَقِلَ تٚعو عقوؿ ، وىو جوىر ت٣رد عن ات١ادَّة ، بسيط ، 
ىو ما تٯيز الإنساف عن اتٟيواف. و العقل في اللغة ىو  . والعقل3يدرؾ حقائق الأشياء الكليَّة النَّظرية كما تٯنع العقا

اتٟجر و النهي، و قد تٝي بذلك تشبيهاً بعقل النَّاقة، لأنو تٯنع صاحبو من العدوؿ عن سواء السبيل ؿ النَّاقة عن 
 . 4 الشرود

                                                           

، حصل على دبلوـ الدراسات العليا في الفلسفة سنة  1936ت٤مد عابد اتٞابري : فيلسوؼ ومفكر مغربي، ولد تٔدينة  "فجيج" سنة  *
، كاف صاحب  1970، تٖصل على دكتوراه الدولة 1967الآداب بالرباط ، عمل أستاذا للفلسفة والفكر العربي ات١عاصر في كلية 1967

مشروع نقد العقل العربي حيث ىدؼ من وراء ىذا النقد إلذ إظهار قدرة العقل العربي على النقد وتشكيل نفسو وبعث الثقافة العربية من 
، وجسده في سلسلة من ات١ؤلفات ىي تكوين 1982صر ، ات٠طاب العربي ات١عا1980جديد ، قدـ ت٢ذا ات١شروع  في كتابو "ت٨ن والتًاث 

، وغتَىا من الكتب التي  2001، العقل الأخلبقي العربي 2000، العقل السياسي العربي 1986، بنية العقل العربي 1984العقل العربي 
،التًاث واتٟداثة  2000عاصر ، إشكاليات الفكر العربي  ات1998١مثلت اتٕاىو الفكري والعقلبني منها:     " ابن رشد ستَة وفكر 

...، وقد كاف لكتاباتو وفكره مكانة كبتَة مرموقة في الساحة الفكرية العربية والعات١ية وذلك 1991،الدتٯقرارية وحقوؽ الإنساف 1991
و الإسلبمي عند كل من بالدار البيضاء ات١غرب .ينظر: تٛادي النوي، البنية ات١نطقية لنقد العقل العربي  2010تٞرأة ما ررحو ، توفي سنة 

 .287، 286، 285ت٤مد عابد اتٞابري وت٤مد أركوف، مرجع سابق ، ص ص ص 
  .   65،ص  2000ت٤مد عابد اتٞابري: ات١شروع النهضوي العربي مراجعة نقدية ، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت ، - 1
 .73مصدر نفسو، ص   - 2
 . 582ػ جبراف مسعود: رائد الطرلبب ات١صور ، ات١رجع سابق ، ص   3
، ص 1982، بتَوت ،  2ػ تٚيل صليبا: ات١عجم الفلسفي: بالألفاظ العربية والفرنسية والإت٧ليزية واللبتينية، دار الكتاب اللبناني،ج   4
84 . 
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 :ثانيا: اصطلاحاً 

 طلق مصطلح العقل من قبل الفلبسفة على ات١عاني التالية: ويُ 

 " مدرؾ للأشياء بحقائقها .جوىر بسيط 
 .العقل قوة النفس التي بها يحصل تصور المعاني و الأقيسة 
 .قوة الإصابة في الحكم أي تمييز الحق عن الباطل 
 . 1" قوة طبيعية للنفس متهيئة لتحصيل المعرفة العلمية 

بالتالر فالعقل ىو قوة تٯكن بو التفكتَ و الاستدلاؿ و تركيب التَّصورات ، كما أنو ملكة يتميز بها     
 الإنساف عن اتٟيواف ، وبها تٯيز بتُ الأفعاؿ ات٠تَة و الشريرة ،و ىو الآلة التي ت٘نع الإنساف من الوقوع في ات٠طأ. 

  la"عقل منشىء "، و   constituantela raison عقل منشأالعقل عند لالاند نوعاف : "و   
raison coustitué" يجب التمييز في العقل بين ما إذا اقترحت تسميتو من نحو " حيث يقوؿ

 .2" خمس و ثلاثين سنة ، العقل المنشأ والعقل المنشىء

 ويستعتُ اتٞابري بتمييزه بتُ العقل ات١كوِّف والعقل ات١كوَّف و الذي سنتناولو لاحقاً .  

 العقل العربي: ثالثاً 

" ىو الذي تكوف وتشكَّل داخل نقد العقل العربيالعقل العربي الذي يعنيو اتٞابري في مشروعو "  إفَّ        
، و قد اعتبر اتٞابري أف نقد العقل و إعادة إنتاجهاالثقافة العربية ، في نفس الوقت الذي عمل ىو على انتاجها 

و لعلَّ غيابو في فكر النهضة اتٟديثة ىو سبب من أسباب تأخرىا عن  العربي شرط ضروري من شروط النهضة
أو يريد ت٦ارستها عليو تتطلب حسبو التحرر من قيود القراءات  ى العقل العربيالركب، وعملية النقد التي تٯارسها عل

 .3ة السائدة واستئناؼ النظر في معطيات الثقافة العربية الإسلبمية دوف التقيد بالقراءات السائد

                                                           

 . 86ػ 85ػ 84الإت٧ليزية واللبتينية، ات١رجع سابق ، ص ص ص ػ تٚيل صليبا : ات١عجم الفلسفي : : بالألفاظ العربية والفرنسية و  1
 . 12،ص  1979ػ أندري لالاند : العقل و ات١عايتَ ، تر:نظمي لوقا ،ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب ، مصر،  2
 .05، ص 2009، 10، ط ػ  ت٤مد عابد اتٞابري : نقد العقل العربي : تكوين العقل العربي ، مركز دراسات الوحدة العربية ،بتَوت  3
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وت٧د اتٞابري قد تبتٌ التمييز اللبلاندي الشهتَ حينما قسم العقل إلذ العقل ات١كوِّف وىو العقل الفاعل ،و    
الأوؿ يقصد بو ...الملكة التي يستطيع بها كل انساف أف يستخرج من العقل ات١كوَّف  وىو العقل السائد ،" 

أما الثاني فهو مجموع   ،ي واحدة عند جميع النَّاس ادراؾ العلاقات بين الأشياء مبادئ كلية ضرورية ، وى
المبادئ و القواعد التي نعتمدىا في استدلالاتنا ...وىي تختلف من عصر إلى آخر كما قد تختلف من 

 .1 "فرد إلى أخر 

وعلى ىذا الأساس يبدأ اتٞابري في تٖليلو الثقافة العربية الإسلبمية القدتٯة من خلبؿ الفلبسفة و ات١تكلمتُ        
و الفقهاء و الأصوليتُ و ات١تكلمتُ و ات١تصوفة ...الخ، لكي يستنتج كيف يفكر العقل العربي و يقارنو فيما بعد 

ذا كلو للبحث عن الأسباب التي جعلت الثقافة العربية (، وى الأوروبي اليوناني أوبغتَه من العقوؿ سواء ) 
 .2تتقهقر وتصل إلذ مآزقها في عصر الات٨طاط وما بعده

الفكر بوصفو أداة للإنتاج وانطلبقا من مفهوـ العقل العربي الذي يستخدمو اتٞابري و الذي يعتٍ بو "         
عربية بالذات ، الثقافة التي تحمل معها تاريخ النظري صنعتها ثقافة معينة لها خصوصيتها ، ىي الثقافة ال

العرب الحضاري العاـ و تعكس واقعهم أو تعبر عنو و عن طموحاتهم المستقبلية ، كما تحمل و تعكس و 
، يعود بنا إلذ  عصر التدوين كإرار  3" تعبر في ذات الوقت ، عن عوائق تقدمهم و أسباب تخلفهم الراىن

 مرجعي للفكر العربي وكبداية لنشأة العقل العربي .

ركزية عصر التدوين في تاريخ وحاضر ت١،وذلك حيث يشكل عصر التدوين بالنسبة للثقافة العربية الأساس       
 تكن دائما في مصلحة العقل لذلك الفكر، تلك ات١رجعية التي لد ات١رجعي "الإرار "الفكر العربي، بل ويعتبره 

مع ىذا العصر ، ويؤكد في قولو أف تٕاوزه أو تكييفو  على العربي الذي ظل مشدودا إلذ ذلك العصر غتَ قادر
" الإطار المرجعي الذي يشد إليو وبخيوط من حديد جميع فروع الثقافة ...إلى يومنا ىذا عصر التدوين ىو

 .4"  ذي يتحدد بو ما قبلو...ىو في ذات الوقت الاطار المرجعي ال

                                                           

 . 15ت٤مد عابد اتٞابري: نقد العقل العربي: تكوين العقل العربي، مصدر سابق ،ص  - 1
حوري بديع الزماف: نقد جورج ررابيشي لنقد العقل العربي عند ت٤مد عابد اتٞابري، أرروحة لنيل شهادة الدكتوراه ، قسم  - 2

 . 19ػ  18، ص ص  2018\ 2017ػ ، اتٞزائر ، 1و الاجتماعية ، جامعة باتنة ػالفلسفة،تٗصص فلسفة ،كلية العلوـ  الإنسانية 
 14ػ  13ت٤مد عابد اتٞابري : نقد العقل العربي : تكوين العقل العربي ، مصدر سابق، ص ص  -3
 . 62مصدر نفسو، ص  - 4
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كتاريخ لبداية التدوين في   ىػ143والذي حدد سنة يستعتُ اتٞابري في تأكيد رؤيتو ىذه بنص للذىبي        
بل إف الإسلبـ ، ولكن عملية التدوين ىذه ليس معناه عملية حفظ ات١وروث الثقافي الإسلبمي من الضياع ، "

عملية التدوين كانت في الحقيقة عملية إعادة بناء ذلك الموروث الثقافي بالشكل الذي يجعل منو تراثاً أي 
  1". إطاراً مرجعياً لنظرة العربي للأشياء ، إللى الكوف ، والإنساف و المجتمع والتاريخ

عربي ، وليس العصر اتٞاىلي ، ولا نستخلص أف عصر التدوين إذف ىو ات١رجع الأساسي و اتٟقيقي للعقل ال      
ودليل ذلك أنو  وما نعرفو عن ما قبل عصر التدوين إنما تم بناؤه في ىذا العصر نفسو العصر الإسلبمي ، " 

 . 2" ، كما أف ما جاء بعده لا يفهم إلا بربطو  بو نوعا من الرَّبط

 تأسيس عقلانية جديدة:  : 2

في تأخّر الأمّة العربيّة عن غتَىا من الأمم في العصر اتٟديث في  السبب الرئيسيفي ت٤اولة لاستخراج    
حوؿ العقل العربّي كسبب رئيسيّ  تمحور كلّوسبب يالفكر، الفلسفة، اتٟضارة، والاقتصاد توصل اتٞابري إلذ أف ال

تٞابري على حفرياّت في تقدّـ وتأخّر الأمّة العربيّة، وفي سبيل التعرّؼ على ىذا العقل وموارن ضعفو وقوّتو، أقدـ ا
ت١شروعو في كتابيو  قدـ إبستمولوجيّة في التًاث العربّي ومسات٫تو في تكوين العقل العربّي على ىذا النحو، وقد

ن لا ينفكّاف عن ي، واللّذ1982"سنة الخطاب العربيّ المعاصر، و"1980" الصادر سنة نحن والتراث"
" تكوين العقل العربيّ لت في أربعة كتب، وىم بالتًتيب الزمتٍّ: "مشروعو في سلسلة نقد العقل العربّي والّتي ت٘ثّ 

 العقل الأخلاقيّ العربيّ ، "1990" العقل السياسيّ العربيّ ، "1986" بنية العقل العربيّ ، "1984
"20013 . 

اء السابقتُ للتًاث و الباحثتُ عن تٖقيق مشروع نهضوي  وقد وجد أيضاً أف ات٠طأ الذي ارتكبو القرّ   
كامل ىو اغفات٢م نقد العقل وانقسموا بتُ مناىض للفكر الأجنبي وآخر رافض لو يدعو إلذ الوحدة القومية وت٢ذا 

لعربي والذي تٯثلو اتٞزء الأوؿ أفرغ ت٤تواىا و كانت فاشلة ولازالت فاشلة في نظره ، وت٢ذا تبتٌ مشروعو نقد العقل ا

                                                           

 .  64ػ  63 ات١صدر سابق ، ص ص،  لعقل العربي: تكوين العقل العربيت٤مد عابد اتٞابري: نقد ا -1
 . 21ػ 20حوري بديع الزماف : نقد جورج ررابيشي لنقد العقل العربي عند ت٤مد عابد اتٞابري ، ات١رجع سابق ، ص ص  - 2
 https://www.arab48.com، قل العربي و النهضة عند اتٞابريإسلبـ كماؿ : نقد الع،  26موقع عرب  -3

28\01\2022 . 
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، و قد اىتم مشروعو أيضا بالبحث ات١نهجي الابستمولوجي قل العربيثر مركزية في دراسة العالثاني باعتبارت٫ا الأكو 
بعقلنة النتاج الفكريّ العربّي ات١عاصر، أي وضعو  جاءوالذي يتمحور حوؿ نقد القراءات السلفية للتًاث و الذي 

أف الفكر  "، وعليو يرى اتٞابريالخطاب العربيّ المعاصرتٖت ميزاف العقلبنيّة، وىو ما يركّز عليو في كتابو "
 1العربي اليوـ مطالب بنقد المجتمع و نقد الاقتصاد ونقد العقل المجرد والعقل السياسي ، ولكن بروح علمية معاصرة

. 
 :مصادر عقلانيتو :  3

"نحن والتُّراث، قراءات برز اىتماـ ت٤مد عابد اتٞابري بالفلسفة الررشدية في اتٞزء الأختَ من كتابو 
 .2ـ، والذي جاء فيو مشروع قراءة جديدة لفلسفة ابن رشد1980سنة  الفلسفي"معاصرة في تراثنا 

"لمحمد عابد الجابري" "تكوين العقل العربي، بنية العقل  وقد جاء في موسوعة نقد العقل العربي
ت٤اولات لرسم رؤية جديدة، وميلبد عقلبنية ناضجة  العربي، العقل السياسي العربي، وبنية العقل الأخلاقي"

 تتمثل في الفلسفة الررشدية باعتبارىا شاملة وكاملة.

"خطوة ضرورية ـ، والذي اعتبره 1998سنة  "ابن رشد سيرة وفكر"فسعى اتٞابري إلذ وضع مؤلفو 
في استبياف رشدية عربية إسلامية، ىي وحدىا القادرة في نظرنا على أف تعطي لحياتنا الثقافية ما ىي في 

. وحسب اتٞابري فإف ابن رشد كاف لو الفضل في اختياره ىذا 3لتَّصحيح والتَّجديد"حاجة إليو من القدرة على ا
"والحق أفَّ ىذا المسلك قد فرضو ورؤيتو العقلبنية لمحاولة التحرر ت٦ا ىو سيئ في كياننا العقلي وإرثنا الثقافي 

فقد استطاع ابن رشد من خلبؿ ت٦ارستو للبجتهاد في العلوـ الشرعية وات١واضيع ات١نتشرة في  4علينا ابن رشد نفسو"
العقل العربي كانت سبيلًب للحداثة الأوروبية ،وأقرَّ اتٞابري بأفَّ ابن رشد ىو بوابتنا ت٨و نهضة شاملة في الكياف 

                                                           

 ، )نسخة الكتًونية ( .  2016\02\06،  5067: مفهوـ العقل عند اتٞابري ػ رؤية نقدية ػ ،ت٣لة اتٟوار ،عدد  ػ عصاـ بوشربة 1
   ـ، كانت لو مكانة مرموقة في تاريخ الفكر الإنساني أىم كتاباتو "تهافت تهافت/ الكليات 1126ابن رشد، فيلسوؼ عربي كبتَ ولد سنة

 .10 -09/ ص ص في الطب، / عابد اتٞابري/ ابن رشد
 .211، ص1993،  6ت٤مد عابد اتٞابري : ت٨ن والتًاث :قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي : ات١ركز الثقافي العربي، بتَوت، ط - 2
 .11، ص1998، بتَوت، 1ت٤مد عابد اتٞابري : ابن رشد ستَة وفكر: دراسة نصوص، مركز دراسات الوحدة العربية، ط - 3
 .13نفسو،  ص  ات١صدر - 4
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ف فيو قادراً على أف يعيش معنا عصرنا، :" ما تبقى من تراثنا الفلسفي، أي ما يمكن أف يكو العربي الإسلبمي
 .1لا يمكن إلاَّ أف يكوف رشدياً"

فكل ،أف فلسفتو أتت لتثبت أف ما بتُ الدين والفسفة ما ىو إلا نزاع وت٫يومن مظاىر العقلبنية الررشدية 
في "حتى يتأتى لكل منهما الحفاظ على ىويتو الخاصة، ويصبح منهما لديو ت٣الو ات٠اص وحدوده ات٠اصة 

الإمكاف رسم حدودىما وتعيين مجاؿ كل منهما، من جهة، والبرىنة من جهة أخرى على أنها معاً تهدفاف 
 ،ويتجسد ىذا ات٢دؼ في البحث عن اتٟقيقة.2إلى نفس الهدؼ"

ومن ت٦يزاتها كذلك ت٧د أفّ ابن رشد قد تٚع بتُ مرتبة الاجتهاد في العلوـ الشرعية كما في العلوـ الفلسفية وىو   
"فالحقيقة في العلوـ الشرعية كما في العلوـ العقلية ىي دوماً ما جعلو يعي نسبية اتٟقيقة في كلب المجالتُ، 

والتأويل فعل عقل بشري قاصر بطبعو معرض . "ظواىر الطبيعة"وتأويل  "ظواىر النصوص". تأويل "تأويل"
 .3للخطأ. ولكنو قوي بقدرتو على مراجعة أحكامو وتصحيحها"

"أفَّ الدِّين مبادئ وأصولًا خاصة وأفَّ للفلسفة كذلك مبادئ وأصولًا خاصة، ى ابن رشد وكذلك ير 
يني عن البناء الفلسفي ولذلك كاف من غير المشروع في  الشيء الذي ينتج عنو حتماً اختلاؼ البناء الدِّ

قشة القضايا الدينية . وبالتالر أنو من غتَ ات١شروع منا4نظره دمج إجراء من ىذا البناء في البناء الآخر"
بالقضايا الفلسفية ولذلك يؤكد ابن رشد على ضرورة ترؾ كل منهما في ت٣الو ات٠اص حتى لا ت٭دث عزؿ النتائج 

 عن مقدماتها.

ين والفلسفة كبنائتُ أكسيوميتُ يبحث عن الصدؽ داخل ت٣اؿ كل منهما  والفلسفة الررشدية تنظر إلذ الدِّ
والمقدمات، في الدِّين كما في الفلسفة، مبادئ موضوعة، يجب التسليم بها "ذلك لأف المبادئ لا خارجو، 
 .5دوف برىاف"

                                                           

 .11ات١صدر نفسو، ص - 1
اث : قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي، ات١صدر سابق، ص  - 2  .213ت٤مد عابد اتٞابري: ت٨ن والتًر
 .12ت٤مد عابد اتٞابري: ابن رشد ستَة وفكر: دراسة نصوص ،  ات١صدر سابق، ص  - 3
 .238مصدر نفسو، ص - 4
 .238مصدر نفسو، ص - 5
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ين يلتقياف عند اتٟقيقة ات١ظلقة فحسب و لكنهما تٮتلفاف في رريقة  وقد جعل ابن رشد الفلسفة والدِّ
عن طريق الدَّمج أو "لا يقبل يجعل الدِّين بديلًا عن الفلسفة أو الفلسفة بديلًا عن الدين الوصوؿ إليها إذ 

التوفيق بينهما، بل يحتفظ لكل منهما باستقلالو ويقيم بينهما نوعاً من التوازي يجعلهما يلتقياف عند 
 .1الحقيقة المطلقة"

ىو "إدراؾ النظاـ والترتيب الذي في الأشياء والنظاـ والترتيب أمَّا في مفهوـ العلم حسب ابن رشد 
ـ والترتيب للذين في العقل الإلهي، أمّا النظاـ والترتيب اللذين في عقولنا الذي في العالم تابعاف.... للنظا

، معتٌ ذلك أنو بالعقل تٯكن فهم نظاـ ستَ الكوف تٔا فيو  و 2فهما تابعاف للنظاـ والترتيب اللذين في الطبيعة"
"إنو منبع جميع النظاـ فهو تاـ  تٔا أنو يوجد ما لا يدركو العقل الإنساني فإف علمنا يبقى ناقصا، أمَّا العلم الإت٢ي

 .3الذي في العالم"

ومن تٝات الفكر الرشدي تأكيد العلبقة السببية في عالد الطبيعة وعالد ما بعد الطبيعة ،و حرية الإنساف 
"أف العالم كلو عبارة عن تتوقف على مدى وعيو بواقعو لذلك ربط ىذه اتٟرية بالعلم بالأسباب يرى ابن رشد 

ومسببات لا غير... وبادراؾ الإنساف للأسباب والمسببات أي بوقوفو على ذلك الترتيب والنظاـ أسباب 
وىكذا كلما زادت معرفتو زادت حريتو وتٖققت إرادة  ، 3)اللذين في العقل الإلهي( يكتسب علماً ومعرفة"

 الإنساف.

اً في الدِّين وتصبح الفلسفة أعاد ابن رشد بناء العلبقة بتُ الدِّين والفلسفة حتى يصبح العقل حاضر 
ين فيتجهاف ت٨و اتٟقيقة نفسها. وىنا يصل اتٞابري إلذ أنوّ ما تٯكن أف يعيش معنا من تراثنا الفلسفي  متفهمة للدِّ
لا تٯكن أف يكوف إلاَّ رشدياً فنأخذ نظرتو التي تٖرص دوماً على ربط القضايا تٔنظومتها الفكرية الأصلية ونعتمد 

شييد علبقتنا مع  تراثنا ومع الفكر الأوروبي ات١عاصر، ما يساعدنا في تٖقيق ما ننشده من أصالة على منهجية في ت
"أفّ الروح الرُّشددية يقبلها عصرنا، لأنها تلتقي مع روحو في أكثر من ومعاصرة وىو ما دعا إليو اتٞابري 

                                                           

 .246ت٤مد عابد اتٞابري: ت٨ن و التًاث: قراءات معاصرة في تراثنا الفلسقي، ات١صدر سابق، ص -1
 .224 -229مصدر نفسو، ص ص   -2

 
 .225مصدر نفسو، ص -3
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. تلك ىي العناصر الرشدية الصاتٟة لأف 1جانب ،في العلاقنية والواقعية والنظرة الأكسيومية والتَّعامل النقدي"
"الرُّوح الرُّشدية ونجعلها حاضرة في أذىاننا ونظرتنا بمثل ما ىي نوظفها في مشاغلنا الرَّاىنة التي تتلخص في 

 .2حاضرة الرُّوح الديكارتية في فكر الفرنسيين والرُّوح التجريبية لػدافيد ىيوـ في إنجلترا"

كر ت٤مد عابد اتٞابري مرجع ىاـ جدا وجب إعادة إحياء عقلبنيتو وتهيئتها وبالتالر تٯثل ابن رشد في ف
"إفَّ ابن رشد  مع ات١عطيات الراىنة اتٞديدة اليوـ وذلك بقراءتو قراءة ابستمولوجية جديدة اعتمادا على ات١عاصر

ه الحاجة ىو الآف أقرب منا من أي وقت مضى، ليس فقط بسبب حاجتنا إليو وتزايد عمق وعينا اليوـ بهذ
وأبعادىا، بل أيضاً لأفّ وسائل العمل أصبحت متوفرة... إف الجيل الصّاعد إمّا أف يكوف رشدياً فيتقدـ على 

 .3مدارج الأصالة والمعاصرة معاً، وإمّا أف لا يكوف لو كوف ولا مكاف في ىذا العالم"

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

 .52مصدر نفسو ، ص -1
 .52ت٤مد عابد اتٞابري: ت٨ن و التًاث)قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي(، امصدر سابق، - 2
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 النتيجة :

سبب اىتماـ الفكر العربي ات١عاصر بالتًاث راجع لتحقيق نهضة شاملة ولتحقيقها ت٬ب العودة إلذ التًاث  إف      
ذاتو بوصفو الإرث أو التًكة التي وجدناىا عن الأجياؿ الأولذ من ات١سلمتُ، وت٢ذا ت٧د التًاث حاضرا بقوة في 

 الفكر العربي اتٟديث وات١عاصر.

اث في أىم    ات١شاريع الفكرية والفلسفية، والتي تناولت أزمة الواقع العربي في كافة المجالات وت٧د حضور التًر
 الثقافية، السياسية، الاقتصادية و الاجتماعية من أجل تٕاوز ىذا التخلف.

وبعث نهضة عربية إسلبمية ولكن أبرزه لقد تباينت آراء ات١فكرين حوؿ ربيعة وأت٫ية التًاث في تٖقيق الإصلبح     
للمفكر ات١غربي ت٤مد عابد اتٞابري الذي ت٘يز بفلسفتو عن باقي الفلسفات العربية ، وىذا ضمن سلسلة كانت 

نقد العقل العربي التي خصصها من أجل خلق روح جديدة في الفلسفة العربية الإسلبمية وذلك من خلبؿ ت٤اولة 
 ية العربية .نقدىا ،  والإجابة عن الإشكاليات التي لازالت عالقة في الساحة الفكر 

إف إعادة الإعتبار للعربي يكوف ضمن رؤية تٕديدية للثقافة العربية الإسلبمية تتجاوز كل القراءات التقليدية    
 السابقة وفق درااسة نقدية عقلية ابستمولوجية . 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 :الفصل الثاني
 في العق لانية تأسيس آلية

 الجابري عابد محمد فكر
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 تمهيد: 

اسات التًّاث خلبؿ ة في ت٣اؿ در يات١شاريع الفكر  ل العربي لمحمد عابد اتٞابري من أبرزيعتبر مشروع نقد العق    
ولر قل العربي جزء أساسي وأد العبستمولوجي، من مبدأ أفّ نققدّمو اتٞابري في خطابو الاالقرف العشرين، والذي 
، ولا يتم ىذا الا بالقياـ برحلة نقدية داخل الثقّافة العربيّة الاسلبمية مستعينا تٔناىج  من كلّ مشروع للنّهضة

ليل شرط استعمات٢ا استعمالا عقلبنيّا تٯكّنها من دراسة بنية الثقّافة العربية في جديدة وشرحها وتوظيفها بالتّح
مساره التّارتٮي من أجل دراسة ابستمولوجية ولبياف اتٟاجة الذ عصر تدوين جديد يؤسس للعقل نظاـ معرفي قادر 

بري تٖقيقو من خلبؿ على مواجهة ازمات وتٖدّيات العصر الراّىنة ، وىو ات٢دؼ الذي أراد ت٤مد عابد اتٞا
 مشروعو سلسلة نقد العقل العربي وقد كانت لو حصة كبتَة لنقد بنية العقل العربي الإسلبمي . 

وات١قصود الأعظم من ىذه ات٠طة ىو إعادة النظر في تاريخ الثقافة العربية الإسلبمية وىو ما دفعو الذ تٖليل    
السّياسة والأخلبؽ والتحليل العميق على خلفية بنية العقل  خلفية ودور ورمز العقل العربي الإسلبمي، من خلبؿ

 العربي .

فالنّقد عند اتٞابري مرتبط أشد الإرتباط تٔوقفو من التًّاث وت٢ذا انشغل في كيفية اختيار ات١نهج ات١ناسب من       
 تٖديثي معاصر.أجل فهمو وفي سبيل تٖقيق اتٟداثة التي يطمح اليها لأف تٚع التًّاث في اتٟقيقة لو ىدؼ 
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 راثموقف الجابري من القراءات العربية للتُّ أ :

اث نقطة مركزية في الفكر العربي ات١عاصر، فهي مسألة تمَّ تناوت٢ا منذ الفكر النهضوي في  ت٭تلُ  إشكاؿ التًر
 ر.النصف الثاني من القرف التَّاسع عش

حاضر فينا أو معنا من الماضي ، سواء ماضينا أـ  التراث ىو كل ماىو:"عرؼ اتٞابري التًاث قائلبوقد   
التًاث ىو جزء منا وجب اكتشاؼ ما لد  ويعتٍ اتٞابري بقولو أف، 1ماضي غيرنا ،سواء القريب منو والبعيد"

ولكننا لا نزاؿ لد نتمكن  اكتشفناهبالإضافة إلذ ما ما سبق و و نكتشفو منو بعد وخاصة ما بقي كامنا داخل تارتٮنا 
الإنشغاؿ بالتًاث وجعلو متفاعلب مع عصرنا وات١سات٫ة بذلك في تٖقيق مستقبل أفضل وبالتالر  وإستيعابومن فهمو 

 ولا تٯكن فصل التًاث عنا وعن إىتمامنا .  أمر ضروري ومشروعي

لد أفَّ ىناؾ قراءات أساسية في الفكر العربي اتٟديث وات١عاصر  نحن والتُّراثاتٞابري في مؤلفو أشار  وقد 
اثتنتج سوى فهم تقليدي لل ستمولوجية، وتوظيفو في نهضة الفكر العربي والثقافة بقراءة التراث قراءة ا" ،تًر

فإف ىذه  اتٞابريوحسب  ،2("اليساريةالعربية، وىي القراءة السلفية، القراءة الليبيرالية، القراءة الماركسية )
والتي تتمثل في تأثتَ نها صادرة عن منهج ورؤية واحدة القراءات ورغم تعددىا إلاَّ أنّها تعتبر قراءة واحدة لأ

 العوارف والذات والرغبات التي سيطرت على أفكارىم وىو ما غيب ات١وضوعية في ىذه القراءات.

 القراءات السلفية للتراث::  1
اث وإحيائو واستثماره في إرار قراءة أيديولوجية  :التيار السلفي - أ حسب اتٞابري يؤُكد على العودة للتًر

وجعلو معاصراً لنا وأساسياً لنهضتنا وانطلبقتنا، وىدؼ ىذه القراءة ىو بعث الثقة في الذات العربية 
ري إلذ إعتبار والتمسك باتٞذور واتٟفاظ عليها لأنّها مفتاح حل ات١شاكل الرَّاىنة وىو ما دفع اتٞاب

القراءة السلفية للتُّراث، قراءة لا تاريخية، وبالتالي فهي لا يمكن أف تنتج سوى نوع واحد من "
التُّراث  ا وىي لا تستطيع أف تحتويو لأفّ الفهم للتُّراث ىو: الفهم التُّراثي للتُّراث، التراث يحتويه

                                                           

 . 45، ص1991ت٤مد عابد اتٞابري : التًاث واتٟداثة : دراسات ومناقشات ،ات١ركز الثقافي العربي ، بتَوت ،  - 1
اث العربي الإسلبمي، ت٣لة أىل البيت، العدد  - 2 بغداد، كلية ، جامعة  29حستُ الزىرة الشيخ : ت٤مد عابد اتٞابري والقراءة البنيوية للتًر

 .378الآداب العراؽ، ص
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ايد بالتًاث إلا أف التًاث لد يستطع التخلص ، يقصد اتٞابري بذلك أنو رغم الاىتماـ ات١تز 1"يكرّر نفسو
من ركاـ ات١اضي ات١تمثل في آلية التذكر والتخيل في النماذج السابقة ،وىو الذي جعل إمكانية التعامل 

 تٔوضوعية وعلمية أمرا غتَ وارد  وتوظيفها تٔا تٮدـ واقع العربي اليوـ .

وقد أصبح حسب ،  ات١رجعية لبناء نهضة عربية إسلبميةات١عيار و  تعتبرإفَّ ىذه القراءة بالنسبة للجابري   
اث ىو ذاتو  وليس اتٞابري السبيل إلذ اتٟل اتٞاىز ت١شاكل اتٟاضر ىو العودة إلذ اتٞذور وبالتالر أصبح التًر

الفكر العربي الحديث والمعاصر ىو في مجملو فكر لا تاريخي يفتقد إلى الحدّ " الوسيلة في القراءة السلفية
ه الماضي وتقدسو وتستمد منو الحلوؿ نز قراءتو للتُّراث قراءة سلفية ت من الموضوعية، ولذلك كانت الأدنى

 .2الجاىزة لمشاكل الحاضر والمستقبل"

قراءة ، وىي حسب اتٞابري عيشو وىي قراءة تنطلق من اتٟاضر الذي ن:  القراءة الليبرالية للتُّراث -ب 
اتية في التعامل مع موضوعها وىي تقدـ نفسها كقراءة استشراقية  عملية موضوعية واقعية منطقية تفادياً تداخل الذَّ

اث، " وىي سلفية أخرى تقرأ تراثاً بتراث يتجلى ذلك واضحاً في السلفية الاستشراقية التي تتبنى وىو التًر
ي سيؤوؿ إلى المنهج الفيلولوجي، الذي يجتهد في ردِّ كل شيء إلى أصلو، وعليو فالتراث العربي الإسلام

، ويقصد اتٞابري أف ىذه القراءة تتخذ من التاريخ الأوروبي 3"أصوؿ يهودية أو مسيحية أو فارسية أو يونانية
 مرجعا معياريا في إصدار اتٟكم على التًاث الإسلبمي وبهذا ىي تلغي دور العقل الإسلبمي في إنتاج تراثو .

اث بعقل أوروبي غربي وليس بل عربي إسلبمي ىو عيب منهجي  وحسب اتٞابري أفَّ قراءة التيار الليبتَالر     للتًر
اث.  تْدٍّ ذاتو لذلك أخطأ إت٬اد الطريقة ات١لبئمة للتعامل مع التًر

اري العربي معتمداً في ذلك على ات١نهج اتٞدلر يسالتي تبناىا الفكر ال :(اليساريةالقراءة الماركسية ) -ج 
بقي وبهذا أصبح التراث العربي الإسلامي انعكاساً للصراع الطَّ "ات١اركسي كمنهج للتطبيق على التًاث  ات١ادي

                                                           

 .13ت٤مد عابد اتٞابري : ت٨ن والتًاث : قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي، ات١صدر سابق ، ص - 1
اث:قراءات معاصرة في التًاث ،  ات١صدر سابق، ص - 2  .19ت٤مد عابد اتٞابري : ت٨ن والتًر
اث، ت٣لة العلوـ الاجتماعية والإنسانية، ت٣لة ): نقد اتٞابري للقراءات السلفية تٝاعتُموسى بن  -3 (، جامعة باتنة، 02(، العدد)21للتًر

 .149، ص2020اتٞزائر، 
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ونقد اتٞابري انصب باتٕاه الطريقة التي تم بها  .1"من جهة وميداف للصراع بين المادية والمثالية من جهة أخرى
العربي وربيعتو الثقافية والسياسية والاقتصادية  تطبيق ات١نهج ات١اركسي على العرب دوف مراعاة ت٠صوصية المجتمع

رية العربية للتراث العربي الإسلامي إلى سلفية يسا"تنهي ىذه القراءة الوغتَىا، وىكذا حسب اتٞابري 
ماركسية أي إلى محاولة لتطبيق طريقة السلف الماركسي للمنهج الجدلي وكأفَّ الهدؼ ىو البرىنة على 

، يعتٍ بذلك أف ىدؼ القراءة اليسارية ىو نشر القيم ات١اركسية في 2بيق المنهج"صحة المنهج المطبق لا تط
 العالد العربي والتأكيد على فاعلية وتأثتَ ىذا ات١نهج .

 القراءة المعاصرة للتُّراث::  2

تامة مع بنية العقل  ةستمولوجيبايرى ت٤مد عابد اتٞابري أف تٕديد العقل العربي ت٬ب أف يتم بإحداث قطيعة 
في عصر ات١تمثلة في ت٣موعة الأنظمة ات١عرفية ات١شكلة لو وىي العقل البياني ،العقل العرفاني والعقل البرىاني ،  ،العربي

 الات٨طاط وامتداداتها إلذ العصر اتٟديث والرَّاىن.

"التخلي عن الفهم التُّراثي والقطيعة في نظر اتٞابري ليس رفض التًاث أو القطيعة معو بل ما يدعو ىو: 
الكلبمي  -الفقهي–وعلى رأسها القياس النحوي  ترؾ الآليات التقليدية ات١ستعملة لقراءة التًاث أي، 3" للتراث

 .التي تشكل بنية العقل العربي وسنتطرؽ ت٢ا لاحقا وكل أشكاؿ التداخل التي شهدتها الأنظمة ات١عرفية الثلبث

اث قراءة معاصرة  كما تعتٍ   وتٕاوز التكرار،وبالتالر فإفّ تٖقيق اتٟداثة داخل فكرنا العربي ىو بإعادة قراءة التًر
ات١قروء معاصراً لنفسو ومعاصراً لنا ويسميها اتٞابري قراءة ايستمولوجية لأنها تقطع مع القراءات التًاث جعل 
فض التراث ولا القطيعة مع الماضي يقدر ما تعني الارتفاع "لا تعني ر وىنا اتٟداثة حسب اتٞابري  ،السابقة

ولذلك فاتٟداثة ىنا تعتٍ أولًا وقبل كل شيء حداثة  ،4بطريقة التَّعامل مع التُّراث إلى مستوى ما بالمعاصرة"
ىو لتًاث النقدي مع تٚيع مظاىر حياتنا واو عامل العقلبني وات١وقف اتٟداثي الصحيح ىو التَّ ، ات١نهج وحداثة الرؤية 

اث ىناؾ أبرزىا  يتٍ والأدبي والفتٍ، ولتحقيق ات١وضوعية في دراسة التًر باعتباره ات١وروث الثقافي والفكري والدِّ

                                                           

 .15ت٤مد عابد اتٞابري: ت٨ن والتًاث: قراءات معاصرة في التًاث ، مصدر سابق ص - 1
 .16سابق ، صت٤مد عابد اتٞابري: ت٨ن والتًاث : قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي ، ات١صدر  - 2
 .21مصدر نفسو ، ص - 3
 .16، ص1991،  1ت٤مد عابد اتٞابري : التًاث واتٟداثة :دراسات ومناقشات ، مركز دراسات الوحدة العربية ، لبناف ، ط - 4
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اث وىي شرط ضروري لتحقيق  1"فصل الذَّات عن الموضوع"خطوتتُ، فعن رأي اتٞابري وجب  أي التًر
 :ه ات٠طوة ثلبث عمليات أساسية ىيوتتبتٌ ىذ ات١وضوعية

  المعالجة البنيويةأولا: 

اث العربي الإسلبمي حسب رؤية اتٞابري ىو ات١نهج البنيوي، اتٞابري بهذا  ويأخذُ  وأنسب منهج لقراءة التًر
اتٞانب لاىتمامو بالكل أكثر من اىتمامو بالأجزاء. وىذه ات١عاتٞة التي اعتمدىا اتٞابري في دراسة التًاث 

اتية  صاحب الأحواؿ الذاتية التي أثرت على  الكشف عن، ومهمة الدَّارس ىي دراسة علمية تقصي الذَّ
 .2(بياني، عرفاني، برىانيوليتحدد نظامو ات١عرفي ) ،النَّص، وبهذا تٯكن معرفة بنية ىذا النَّص

 التحليل التَّاريخي ثانيا : 

النموذج البنيوي الذي قدمتو ات١عاتٞة ار بغايتها التحقق من الفرضيات لاخت وحسب اتٞابري فإفّ ىذه ات٠طوة     
يتعلق أساساً بربط فكر صاحب النَّص الذي أعيد تنظيمو بمجالو التاريخي بكل أبعاده الثقافية السابقة فهو "

.وىذا يعتٍ أف فهم مقصود صاحب النص وما أراد قولو ولكنو لد تٮبر 3"والأيديولوجية والسياسية والاجتماعية
 الفكر ات١راد دراستو بإراره التارتٮي . بو ىو راجع لربط تاريخ

الإمكاف التارتٮي  اراختبىذا الربط حسب اتٞابري ضروري لاكتساب فهم تارتٮي للفكر ات١دروس وكذلك     
رح الطَّ  تمموضمنو وىو يبقى ناقصاً ما لد يالذي ت٬علنا نتعرؼ على ما تٯكن أف يتضمنو النَّص وما لا تٯكن أف يت

 الأيديولوجي.

 

 

 

 
                                                           

 .23ت٤مد عابد اتٞابري : ت٨ن والتًاث : قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي ،مصدر سابق ، ص  - 1
اث العربي الإسلبمي، ات١رجع سابق، صحستُ عبد الزىرة ال - 2  .382شيخ :ت٤مد عابد اتٞابري والقراءة البنيوية للتًر
 .24مرجع نفسو، ص  - 3
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 الطّرح الأيديولوجي:ثالثا : 

الوسيلة الوحيدة لجعلو "والكشف عن ات١ضموف الأيديولوجي لفكر ما ىو حسب رؤية اتٞابري ىو 
ما كاف يطمح الدّارس إلذ تٖقيقو واتباع ىذه ات٠طوات التي ذكرت  أي ،1"فعلًا معاصراً لنفسو مرتبطاً بعالمو

ات١قروء  من فصل الذات القارئة عن ات١وضوعع بناءاً جديداً انطلبقاً تٔنهجية وحيادية وعقلبنية شرع في بناء ات١وضو 
 وبالتالر تٖرر الوعي من الفهم الذي تؤسسو الذات ت٨و فهم النَّص من ذات النَّص نفسو.

اث عملية ضرورية وىي خطوة أولذ ت٨و ات١وضوعية لكن ىذا لا يعتٍ التّخلي عن  إفَّ فصل الذَّات عن التًر
ففي لأنو ىو الذي تٯثل ىويتنا وتارت٭نا ا فصلناه عنَّا لكن في صورة جديدة م ات١قروء بل لا بد من أف نعيدضوع ات١و 

 المقروء ىو تراثنا نحن، فهو جزء منَّا أخرجناه من ذواتنا لا لنلقي بو ىناؾ بعيداً عنَّا...رؤية مفكرنا ات١غربي "
ديدة، وبعلاقات جديدة، من أجل أف نجعلو معاصراً في صورة ج إلينا هبل فصلناه عنَّا من أجل أف نعيد

 .3"وصل القارئ بالمقروء"وبالتالر فالشرط الثاني لتحقيق ات١وضوعية في نظر اتٞابري ىو ،  2"لنا

ل ات١قروء معاصراً لنفسو من ىذه القراءة ات١عاصرة التي يقتًحها ت٤مد عابد اتٞابري تهدؼ إلذ جع     
الكشف عن ات١ضموف الأيديولوجي،  ومعاصراً للذات القارئة أي ت٨ن كذوات قارئة من خلبؿ الفهم  خلبؿ

"إف من ينشد الأصالة بدوف المعاصرة كمن ينشد وات١عقولية. وبالتالر فإفَّ الأصالة وات١عاصرة لا تنفصلبف: 
الشرط الضروري لتجديد العقل ف ،4المعاصرة بدوف أصالة: الأوؿ مقلد والثاني تابع، بل كلاىما تابع ومقلد"

التَّبعية يستدعي الانعتاؽ من قيود الراىن الوضع  وتغيتَ  حسب ت٤مد عابد اتٞابري  العربي وتٖديث الفكر العربي
 والتقليد، وتٖقيق الاستقلبؿ التارتٮي تٔمارسة النَّقد ات١تواصل للذَّات وللآخر.

 ةالشرقي ةستمولوجيبالإ قراءةاقعية التي تٖررت من ىيمنة الدية الو وتٯثل ابن رشد للجابري مثاؿ العقلبنية النق    
وات١همة ات١طروحة اليوـ ىي فحص الذي مضى ، في مقدمة ابن خلدوف  رت ىذه العقلبنية الرشديةتٙأو  ةالعربي

وافتقاد ات١وضوعية التي يقصدىا اتٞابري ىو  .لاستخلبص الدرروس والعبر لبناء فهم جديد ومعاصر لفكرنا ونهضتنا
"الفكر الذي لا يستطيع الاستقلاؿ بنفسو، فيلجأ إلى تعويض ىذا النقص يجعل موضوعاتو تنوب عنو في 

                                                           

 .24، ص حستُ عبد الزىرة الشيخ : ت٤مد عابد اتٞابري والقراءة البنيوية للتًاث العربي الاسلبمي ، ات١رجع سابق  - 1
 24قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي ،  ات١صدر سابق، صت٤مد عابد اتٞابري :ت٨ن والتًاث:  - 2
 .25مصدر نفسو ، ص - 3
. 60ت٤مد عابد اتٞابري : التًاث واتٟداثة : دراسات ومناقشات ، ات١صدر سابق، ص - 4  
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ات١وضوع  وراء تفي الذاتت تٔوضوع قراءتها فهنا تٗأي غياب العلبقة التي تربط الذا،1الحكم على بعضها" 
و ما جعل الفكر العربي اتٟديث وات١عاصر سلفي النّزعة وات١يوؿ والفرؽ بتُ تياراتو وينوب ات١وضوع عن الذَّات وى

 .للقراءة تخذه منهجاءة ىو في نوع السلف الذي يالقار 

 بعدأوىي ، حيث تشتًؾ ىذه القراءات في كونها سلفية، تقدـ قراءات أيديولوجية تٖت غطاء ات١وضوعية 
يقة واحدة في التفكتَ وىي ما تٝاىا الباحثوف العرب القدامى بقياس ما يكوف عنهما فهي مؤسسة فعلًب على رر 

الغائب على الشاىد، والغائب ىنا ىو ات١ستقبل والشاىد ىو تراث ما وىو كما يتصوره كل اتٕاه من ىذه 
 الاتٕاىات.

رر ف اختلفت شكلياً في ات١رجعيات والأإتعاملت مع التًاث ىي رؤى سلفية و تٚيع الرؤى التي  تٔا أفَّ 
ات١عرفية وعليو فات١همة الفكرية الأولذ ىي دراسة العقل الذي أنتج ىذه الرؤى والانتباه إلذ الطريقة التي ت٬ب أف 
نتعامل بها مع قضايا ومشاكل العصر الراىنة. وىدؼ اتٞابري ىو تٗليص العقل العربي الرَّاىن من كل الآفات التي 

العربي ستظل العقل تجديد الفكر العربي أو تحديث قد أفَ الدعوة إلى عتبأننا نتٟقتو وأصابتو وىنا يصرح "
، ومقصود 2"مجرد كلاـ فارغ ما لم تستهدؼ أولًا... كسر بنية العقل المنحدر إلينا من عصر الانحطاط

اتٞابري ىنا ىو التخلص من رواسب عصر الإت٨طاط الذي مرت بو الثقافة العربية وتدارؾ موارن ات٠طأ حتى 
 زىا لتحقيق نهوض شامل بالفكر العربي .نتجاو 
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 ب/ الأنظمة المعرفية في الثقافة العربية عند الجابري: 

التمَّييز بين ثلاثة نظم داخل الثقافة العربية، انتهى إلذ " بد اتٞابري ت١كونات العقل العربيبعد دراسة ت٤مد عا   
معرفية يؤسس كلُّ منها آلية خاصة في انتاج المعرفة مع ما يرتبط بها من مفاىيم وما ينتج عنها من رؤى 

( والكشف عن علبقة البياف، العرفاف، البرىافحاوؿ اتٞابري دراسة وتٖليل آليات ىذه النرظم الثلبث ) ، 1"
. وت١واصلة ديشكل البنية الدَّاخلية للعقل العربي منذ عصراً التَّ بعضها ببعض معتبراً  أفَّ ذلك ىو ما  وين إلذ اليوـ

بنية العقل العربي: دراسة تٖليلية نقدية لنظم ات١عرفة في الثقافة )تٖقيق مشروع نقد العقل العربي خصَّص كتاب 
قضية بعينها ىي قضية  ت٠دمةية و بالأمة العربية الإسلبم النَّظر في بنية ىذا العقل ات٠اصمن أجل بداية  (العربية

 العرب.

 :: النظاـ البياني  1
ىدؼ اتٞابري إلذ بناء تصور أولر عاـ للنظاـ ات١عرفي البياني من خلبؿ  بنية العقل العربي كتابفي مدخل  
وىي تسمية تطلق على تٚيع من بنوا تفكتَىم على أساس النَّحو والفقو  "البيانيين"أو "بياف" تٖديده معتٌ كلمة 

وضع ذه التَّسمية تٔن أسهموا في وتٮصر اتٞابري ى،  ها علوـ عربية إسلبمية استدلاليةوالكلبـ والبلبغة وىي كل
رة التي ت٭ملها ىذا اتٟقل ات١عرفي البياني عن رريق تٖديده وضبط آليات التَّفكتَ داخلو والكشف عن النَّظ قوانتُ

"إنَّهم بكلمة واحدة "علماء البياف" من لغويين ونحاة وبلاغيين وعلماء أصوؿ الفقو  اتٟقل في الكوف والعالد
وعلماء الكلاـ، سواء كانوا معتزلة أو أشاعرة أو من "الظاىرية" أو من "السلفيين" قدماء ومحدثين، إفَّ 

 .2"يؤسسو نظاـ معرفي واحد ىو النِّظاـ المعرفي البيانيىؤلاء جميعاً ينتموف إلى حقل معرفي واحد 
بية الإسلبمية أمَّا الأتْاث البيانية بالنسبة للجابري فتعود إلذ كونها أولذ الأعماؿ التي انتقلت بالثقافة العر 

من الناس لذ ما أي ما يتداوؿ استعمالو بتُ العامة إلذ ثقافة الكتابة أي من العامية إلذ العات١ة  شافهةمن  ثقافة ات١
"وبطبيعة الحاؿ لقد تطورت الأبحاث البيانية  ن ،مع بداية عصر التَّدوييتم استعمالو في البحوث والدراسات 

التي انطلقت مع بداية عصر التّدوين تطوراً عظيماً ىائلًا، خلاؿ ىذا العصر نفسو: لقد اتسعت دائرة 
بصورة أوسع وأعمق بعملية الضّبط والتعقيد اىتمامها لتشمل الخطاب العربي ككل...، كما انشغلت 

                                                           

، ت٤مد عابد اتٞابري: بنية العقل العربي: دراسة تٖليلية نقدية لنظم ات١عرفة في الثقافة العربية، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت  - 1
 .09، ص1990، 3ط
 .13مصدر نفسو، ص - 2
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ويوضح اتٞابري أفّ البياف كنظاـ معرفي انتقل من حالة اللبَّوعي إلذ حالة الوعي بعد أف كاف قبل ،  1والتقنين..."
 عصر التدَّوين يعبر عن حالة العفوية اللرغوية وصولاً إلذ حالة التفكتَ ات١نظم ات٠اضع للقوانتُ وات١لتزـ تْدوده.

ولقد استند اتٞابري ت١عجم لساف العرب لابن منظور لتأكيد حكمو على نظاـ البياف بالتَّطور والانتقاؿ 
والتي وردت في القرآف الكريم أكثر من " "بياف"من الكموف إلذ الظرهور وذلك انطلبقاً من الوقوؼ على كلمة 

 . 2"مرَّة 250

، وقدأخذ ىذا ات١فهوـ عن  3يفيد الانفصاؿ والظُّهور"... و"يفيد الفصل والإظهار، البياف لغة عند اتٞابري  
معجم لساف العرب لابن منظور ، والبياف صفة من صفات الإنساف العاقل لأف لديو القدرة على البياف والكلبـ 

 الفصيح والإقناع .

القوؿ :" يمكن تتطرؽ إلذ ات١عتٌ الاصطلبحي حيث يرىنبعد تٖديد مفهوـ البياف من الناحية اللغوية 
قوانين تفسير "بصُورة إجمالية، إف الأبحاث البيانية قد انقسمت منذ قيامها إلى قسمين: قسم يعني بػ

 .4"-شروط انتاج الخطاب-الخطاب" وقسم يهتم بػ 

( حيث كاف الصَّحابة صلى الله عليو وسلمويعود الاىتماـ بالتفستَ حسب اتٞابري إلذ زمن الرَّسوؿ )
عن معاني بعض الكلمات والعبارات الواردة في القرآف وامتد إلذ عصر الصحابة من خلبؿ ما يطرحو  يستفسرونو

"فإف الاىتماـ بوضع شروط انتاج الخطاب بدأ مع عامة النَّاس من أسئلة عمَّا يعجزوف عن فهمو من القرآف، 
كلبمي من وسائل نشر الدَّعوة أين أصبحت ات٠طابة واتٞدؿ ال. 5"الفرؽ الكلامية ظهور الأحزاب السياسية و 

. أنو يرى أنها لا رغم قوانين تفسير الخطاب يذكر اتٞابري العديد من ت٤اولات  وكسب الأنصار وإقحاـ ات٠صوـ
كاف الإماـ فلقد " لقوانتُ تفستَ ات٠طابترقى إلذ مستوى ما وصل إليو  الإماـ الشافعي ات١ؤسس اتٟقيقي 

وكاف فوؽ ذلك فقيها تشغلو قضايا التَّشريع ...العربية وأساليبها التعبيرية، على معرفة دقيقة باللُّغة  يالشافع
، بل اىتم بالمضامين التشريعية في الخطاب ...في الجوانب البيانية  ووالتَّقنين ولذلك لم يحصر اىتمام
                                                           

 .14فة العربية ، ات١صدر سابق ، صت٤مد عابد اتٞابري : بنية العقل العربي : دراسة تٖليلية نقدية لنظم ات١عرفية في الثقا - 1
 .16مصدر نفسو ، ص  - 2
 .20مصدر نفسو ، ص - 3
 .20مصدر نفسو، ص - 4
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البياني القرآني وبكيفية استخلاص واستنباط ىذه المضامين، وبذلك كاف أوؿ واضع لقوانين الخطاب 
 ةمن مستوى االلغ"بياف" يؤكد اتٞابري بأفَّ الشافعي قد قفز بكلمة ، 1وبالتالي المشروع الأكبر للعقل العربي"

إلذ مستوى ات١فهوـ فلم يعد يعتٍ البياف الوضوح والظهور بل وصل إلذ مستوى ات١صطلح العلمي الدَّاؿ على عالد 
 من الأفكار من أوامر ونواىي وأحكاـ.

وقد اىتم  حسب اتٞابري فهو اتٞاحظ الذي عاصر الشافعي،شروط إنتاج الخطاب مؤسس  أمَّا عن
بقدر ما كاف مهتماً بقضية  "بالفهم"ولد يكن اتٞاحظ مهتماً  ،اتٞاحظ بات٠طاب القرآني وأساليبو البيانية 

"واذف فهو سيتجو باىتمامو غير اتجاه الشافعي. إفَّ ما سيشغلو أساساً  ،إقناعو و أي افهاـ السامع  فهاـ""الإ
ىو شروط انتاج الخطاب وليس قوانين تفسيره. ومن ىنا نجده يدخل السَّامع كعنصر محدد وأساسي في 
العملية البيانية، بوصفو الهدؼ منها، الشيء الذي كاف غائباً عن اىتماـ الشافعي الذي كاف يعمو بالدرجة 

، ويقصد اتٞابري أف إىتماـ اتٞاحظ كاف معاكسا للشافعي الذي  2ولى قصد "المتكلم" في القرآف والسنة"الأ
كاف يركز على جانب فهم ات٢دؼ من النص والكلبـ الصادر واستنباط مضمونو ،بينما اتٞاحظ إىتم تّانب إقناع 

 السامع للخطاب.

عناصر ف كنظاـ معرفي انتقل إلذ تٖليل البيابعد تٖديد مفهوـ البياف ومراحل تطور الوعي تٓصوصية 
 الأزواج ات١ؤسسة للبنية ات١عرفية البيانية وىي اللفظ وات١عتٌ، الأصل والفرع، اتٞوىر والعرض.

والتي تبلورت  اللَّفظ والمعنىستمولوجية الرئيسية في نظاـ  البياف ىي ثنائية بيرى اتٞابري أفَّ ات١شكلة الا
دوين  والدِّراسات البيانية في اللرغة أو النحو أو الفقو أو الكلبـ أو البلبغة أو النقد وامتدت معو منذ عصر التَّ 

ويستدؿ اتٞابري   ،ما البعضالأدبي تٯيل أصحابها إلذ اعتبار اللفظ وات١عتٌ كيانتُ منفصلتُ مستقلتُ عن بعضه
"وىي بصورة عامة طريقة الخليل ئلًب: بطريقة ات٠ليل بن أتٛد الفراىيدي التي تقوـ على فصل اللفظ عن ات١عتٌ قا

بن أحمد التي انطلق فيها من حصر الألفاظ الممكن تركيبها من الحروؼ الهجائية العربية والبحث فيها 
لو معنى أي "المستعمل" وعما ليس لو معنى "المهمل" لقد كرست ىذه الطريقة النظر إلى الألفاظ   عمَّا
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ىو البحث  عن الألفاظ ذات ات١عتٌ ات٢امة للئستعماؿ وترؾ  معتٌ ذلك ،  1كفروض نظرية أو ممكنات ذىنية"
فقد كاف لو وجود  لكن ات١همل حسب اتٞابري لد ينظر لو بصفة نهائية بل مؤقتة، كل ماىو غتَ صالح أو مهم،

 .أي كياف خاص بو

، حوؿ أصل اللغة  تُ والفقهاءلمتٌ إلذ ت٤اولات اللغويتُ وات١تكولقد امتد الانفصاؿ بتُ اللفظتُ وات١ع 
فكاف ىناؾ اختلبؼ بتُ أصحاب الرأي من الفقهاء وات١عتزلة من ات١تكلمتُ قالوا بات١واضعة والاتفاؽ من منطلق أفّ 
تٚاعة من اتٟكماء اتفقوا على إرلبؽ ألفاظ معينة على أشياء معينة ثم نشروا ذلك بتُ عامة النّاس فحصل 

َـ الَأسْمَاءَ كُلَّهَا"   ف اللّغة إت٢اـ ووحي استناداً لقولو تعالذ:الاتفاؽ بينهم. أمَّا أىل السُنة يعتبرو  ،  2" وَعَلَّمَ آَدَ
"لقد كانوا متفقين جميعاً... على أنو كاف ىناؾ في الأصل واضع للُّغة، والخلاؼ بينهم إنَّما   وحسب اتٞابري

د عقلو في وضع كاف حوؿ شخصية ىذا الواضع: ىل ىو نبي يوحى إليو أـ حكيم )فيلسوؼ( اعتم
 .3الأسماء للأشياء"

اتٞابري في خات٘ة حديثو عن مشكلة زوج اللفظ وات١عتٌ التي اعتبرىا حاضرة في تٚيع العلوـ البيانية سواء 
في النحو أو الفقو أو البلبغة أو علم الكلبـ والنتيجة كانت الفصل بتُ اللرغة والفكر والاىتماـ بتحديد العلبقة 

: كيف نفكر؟ ت٤ور وىذا كلو راجع إلذ غياب الاىتماـ بعملية التفكتَ ذاتها، فلم يكن السؤاؿبتُ اللغة والفكر 
  ؟اىتماـ علماء البياف، بل انصب اىتمامهم في ما ىو البياف؟ وكيفية تفستَ ات٠طاب؟ وما ىي شروط إنتاجو

وىو حسب اتٞابري ما لد . 4"أفَّ اللُّغة مرآة الفكر ينطوي على إعطاء الأولوية للفكر على اللّغة"والقوؿ 
"رغم أفَّ أسلافنا يستطع علماء البياف تٖقيقو وعجز العقل البياني عن الوصوؿ إليو. وىذا ما يؤكده اتٞابري بقولو 

البيانيين قد وضعوا لغات خاصة بهم )لغة النحو، لغة الفقو، لغة علم الكلاـ ..إلخ( فإنهم لم يكونوا قادرين 
 .5"وية الخلاقة ىذه موضوع تفكير على جعل ممارستهم اللُّغ
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"والواقع فتقديس العربي للغتو العربية باعتباره الوحيد الذي يستطيع الاستجابة ت٢ذه اللغة والارتفاع بها 
التاريخي يؤكد أفَّ أوؿ عمل علمي منظم مارسو العقل العربي ىو جمع اللغة العربية ووضع قواعد لها، وفي 

أف يتخذ العمل العلمي الأوؿ الذي انتج علم اللغة وعلم النحو نموذجاً ىذه الحالة يكوف من الطبيعي 
 1للأعماؿ العلمية الأخرى التي قامت من بعده، ومنو تكوف المنهجية التي اتبعها اللغويوف والنحاة الأوائل "

أف يفهم كي  علبمة اتٞودة ىو سبب تٗلف العقل العربي وعليو باعتبارهسيطرة القدنً فإف اتٞابري ، وفي رؤية  
  .واقعو يغتَ

خل الثقافة اتٞاىلية أصوؿ نظاـ البياف يكمن في اللغة العربية كسلطة مرجعية والتي تبلورت دافوبالتالر      
ذلك بنو الرؤية ساس وعي منهم وتبلورت عملياً في ت٦ارستهم النَّظرية قبل عصر التدوين وعلى أ أخذوىا دوف

في عصر التَّدوين كما ذكرنا سابقاً بتُ اللغويتُ وات١تكملتُ  الأصل والفرعة البيانية العات١ة ومنو ظهرت مشكل
حسب ، والفقهاء، وعلم الكلبـ الذي يلعب فيو العقل الدَّور الأساسي باعتباره أصل من أصولو في القرآف الكرنً 

وىذا كرَّس للفصل بتُ اللفظ اتٞابري أفضت إلذ النِّزاع تْلٍّ وسط يفيد أفَّ القرآف قدنً بات١عتٌ ت٤دث باللّفظ 
"نسف علم الكلاـ من أساسو... وىذا يعني أفَّ التأويل الذي يشكل المظهر وىو كما يرى اتٞابري  ، وات١عتٌ

مقيداً بالمواضعة اللّغوية... والنتيجة اعتماد اللغة سلطة مرجعية،  سيغدوالعقلي في العقل المعرفي البياني 
ية واللّغة بامتلبكها السلطة في ئلكلبـ ىي بطبيعتها مشكلبت ما وراعلم ا وتٔا أفَّ مشكلبت محددة للفكر"

 الفصل في ىذه ات١شكلبت ستصبح ىي الأخرى ذات قيمة ميتافيزيقية.

وت٫ا متكاملبت ضمن نظرية جوىر الفرد  فيحكمها مبدأ الانفصاؿ والتجويز الجوىر والعرضأمَّا قضية 
ى مبدأ السَّببية غ"وىو ما ألوىي نظرية ترى أف العلبقة بتُ مكونات الأشياء ىي علبقة تٕاوز لا علبقة اتصاؿ 

و يرُجع اتٞابري ذلك إلذ اللغة العربية باعتبارىا السلطة ات١رجعية الأساس التي  ،2في التفكير العربي البياني"
"العلاقات في مجتمع رعوي ىي علاقات البياني وىذا بسبب البيئة اتٞغرافية للؤعرابي نظراً لأف حكمت التفكتَ 

انفصاؿ، أمَّا الاتصاؿ فهو من خصائص مجتمع المدينة ومن مميزات البيئة البحرية، أف الاتصاؿ ىو من 

                                                           

بشتَ رباؿ: البعد الايستمولوجي في مؤلف تكوين العقل العربي لمحمد عابد اتٞابري، ت٣لة التكامل في تْوث  -صداـ حستُ بن ت٭ي - 1
 .11، ص2017(، جامعة بومرداس، اتٞزائر، ديسمبر2(، العدد )1العلوـ الاجتماعية والرياضية، المجلد)

اث وات١نهج بتُ أركوف واتٞابري، الشبكة العربية للؤتْاث والنشر ،لبناف ، طنايلة أبي - 2  .331، ص2008، 1 نادر: التًر
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ىو نتيجة ت١بدأ  ومبدأ التجويز ،1في الصَّحراء"الغيث خصائص أمواج البحر وليس من خصائص قطرات 
"إفَّ قلَّة الأشياء وندرة )البيئة الصحراوية( اللغة العربية الانفصاؿ في ربيعة البيئة الصحراوية التي تعكسها 

ها عن بعض، جماداً ونباتاً وحيواناً، كل ذلك يجعل العلاقة القائمة بين الحوادث وانفصاؿ الموجودات بعض
 .2حراء لا كعلاقة اتصاؿ... بل كعلاقة تتم عبر مسافة"المؤثر والمتأثر تنعكس في وعي ساكن الصَّ 

وفي عصر التدّوين بالذَّات ظهرت ضرورة إلذ التماس فهم آخر للنَّص القرآني يتجاوز حدود اللرغة وعات١ها 
العرفاف   اتٞاىلي إلذ نوع من التَّأويل ت٬د تبريره في التَّمييز في النَّص القرآني بتُ الظاىر والبارن والذي يتمثل في

 كنظاـ بديل لػ النظاـ البياني.
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  النٍّظاـ العرفاني: : 2

وىي عند ات١تصوفة  (gnose): مصدر عرؼ وتعتٍ ات١عرفة، والعاـ واتٟكمة في اللغة اليونانية العرفاف لغة 
أو بهما معاً  "تمييز بين معرفة تكتسب بالحِس أو بالعقلوىي لدى ات١تصوفة ،الإسلبميتُ الكشف أو الات٢اـ 

السامية لديهم التي يصل إليها الإنساف بالتأمل  وىي نوع من ات١عرفة ،1وبين معرفة تحصل بالكشف والعياف"
 .العقلي واتٟسي

ينية التي ت٬معها ت٘ثل ىي   (gnosticisme)العرفانية أو الغنُّوصيةو     تقوـ على  والعرفاف تٚلة التيارات الدِّ
العرفانيتُ يهدؼ و  ،القرنتُ الثاني والثالث للميلبد وقد استعملت كلمة العرفاف في، العقلة بديلًب عن رادجعل الإ

ينية كما منها ،  العميق ىغز ات١إلذ التوفيق بتُ تٚيع الديانات والكشف عن  فهم لا يدَّعوف معرفتهم باتٟقيقة الدِّ
ات اتٟديثة أفّ العرفاف يعود إلذ القرف سدَّر جاء في اتٟركات الدينية ات١بتدعة وات١نحرفة عن ات١سيحية وقد كشفت ال

"نظاـ معرفي ومنهج في اكتساب المعرفة ورؤية للعالم، وأيضاً موقف الأوؿ والثاني قبل ات١يلبد. والعرفاف تٔعتٌ 
منو انتقل إلى الثقافة العربية الإسلامية من الثقافات التي كانت سائدة قبل الإسلاـ في الشرؽ الأدنى 

 .2في مصر وسوريا وفلسطين والعراؽ"وبكيفية خاصة 

فإفّ العرفاف والعرفانية ظاىرة عامة عرفتها الأدياف السماوية الثلبثة، كما عرفتها الديانات الوثنية  بالتالرو 
ومن ىنا صار ينظر إلذ العرفانية على أنها تقوـ على  كات١انوية وات١ندائيةوخاصة منها ما يقوـ على العرفاف أساساً  

 الوحدة. لاالتَّعدد 

"موقف فردي ة فالعرفاف يإلذ ضرورة التَّمييز بتُ العرفاف كموقف والعرفانية كنظر ناقد العقل العربي يشتَ و  
ونفسي فكري وعملي يتلخَّص في رفض العالم ونشداف الاتصاؿ بالإلو والدُّخوؿ معو في نوع من الوحدة" 

أويل ومحاولة تشييد نظرية دينية فلسفية تشرح تطور وأما العرفانية كنظرية "يطغى فيو الجانب التفسير والت
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 العلم بأسرار اتٟقائق الدينية وىو أرقى من العلم الذي ت٭صل لعامة ات١ؤمنتُ، أو لأىل الظاىر من  العرفانية : "العرفاف"ىو \الغنوصية

شري رجاؿ الدّين ، والغنوصية أو العرفانية اسم يطلق على ات١ذىب الذي انتشر في القرنتُ الثاني والثالث للميلبد ...وخلبصتو أف العقل الب
 . 72اتٟقيقة واحدة. ينظر:تٚيل صليبا، ات١عجم الفلسفي ،ات١رجع سابق ، ص قادر على معرفة اتٟقائق الإت٢ية، وأف
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، فالفرؽ بتُ العرفاف كموقف وكنظرية ىو اختلبؼ ات٢دؼ ات١نشود حيث  1الخليقة من المبدأ إلى المَعاد"
 يهدؼ الفرد العرفاني إلذ تٖقيق الراحة النفسية وات٠لوة بالإلو ، بينما ىو كنظرية ىدفو نشر تعاليمو .

قلت إلذ الثقافة العربية الإسلبمية من عقائد وثقافات وجدت قبل الإسلبـ خاصةً منها إفَّ ات١عرفة انت
حيث يقف اتٞابري مطولًا عند الرؤية ات٢رمسية للكشف عن أصوؿ العرفاف التارتٮية في الأدبيات ، الهرمسية
 ات٢رمسية.

"البداية بالذّات حيث يقوؿ  وينطلق اتٞابري في فهم الإشكالية العرفانية كلها موقفاً ونظرية من الوعي
، يجب أف تكوف جمع الذَّات باستعادة وحدتها وإعادة تنظيم كيانها الرُّوحي وتلك ي الخطوة الأولى"

"بل وبالتالر العرفاف موقف فرداني ينفذه الفرد من أجل خلبصة كفرد وىذا ات٠لبص ليس في متناوؿ عامة النَّاس 
فما تٯيز ات٢رمسية تشييدىا على الأصل العلوي . 2الذين اصطفاىم الله"ىو مقصور في نظره على الخاصَّة... 

، حيث يرى أف الرروح أو النفس ولذلك يطلق اتٞابري على الفكر العرفاني اللبَّمعقوؿ الديتٍ أو العقل ات١ستقيل 
اتٟاؿ على الفرد في دت ات١وقف العرفاني كاف دائماً موقف ىروب من عالد الواقع إلذ عالد العقل ات١ستقيل كلَّما اشت

 لا يعرؼ كيف يتجاوز فرديتو.و الواقع 

"الاتجاه الذي يغلب عليو الموقف وقد حصر اتٞابري الاتٕاىات العرفانية الكبرى في ثلبث ىي 
العرفاني كمعاناة ويمثلو في المجتمع الإسلامي المتصوفة... والاتجاه الذي يغلب عليو الطَّابع الفلسفي 

التصوؼ العقلي الذي نجده عند الفارابي في نظريتو في السعادة، ... وعند ابن سينا  ويمثلو في الإسلاـ
في فلسفتو المشرقي، أمَّا الاتجاه الثالث فيغلب فيو السَّرد الأسطوري، ونجده عند الفلاسفة الاسماعيليين 

ىذا من   ووقد جاء تصنيفاف،  ، وىنا أشار اتٞابري إلذ أىم التيارات التي أثر عليها العرف3والمتصوفة الباطنيين"
يانات أخذق في الأدبيات ات٢رمسية التي تالانتقاء والتلفي صفة خصائصها  من ت٥تلف ات١ذاىب الفلسفية وت٥تلف الدِّ

 .ومبادئها 
                                                           

 .255في الثقافة العربية ،مصدر سابق، ص ت٤مد عابد اتٞابري: بنية العقل العربي: دراسة تٖليلية نقدية لنظم ات١عرفة -1
  ات٢رمسية: ىي فلسفة دينية ترجع إلذ ت٣موعة من الكتب والوسائل تنسب إلذ ىرمس ات١ثلث باتٟكمة الذي كاف يدعي أنو النبي ادريس

 .175-174ات١ذكور في القرآف الكرنً وأنو أوؿ من علم الكتابة والطب والتنجيم والسحر، تكوين العقل العربي، ص
 .258 -257ت٤مد عابد اتٞابري : بنية العقل العربي : دراسة تٖليلية نقدية لنظم ات١عرفة في الثقافة العربية ،مصدر سابق ،ص ص  -2
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مع إفَّ العلبقة بتُ العرفاف والعرفانية في الإسلبـ وما قبل الإسلبـ ىي علبقة وريدة ومباشرة مع "
شبو ما تكوف بالبنية الأـ للفكر العرفاني في الإسلاـ... فإذا نحن جردنا العرفاف الهرمسية فهي تبدو أ

الشكل البياني الذي  )مضمونو(الشيعي والإسماعيلي من مضمونو السياسي، وجردنا العرفاف الصوفي من 
ابق على ارتداه فإننا سنجد أنفسنا ... أماـ مادة معرفية تنتمي كلها إلى الموروث العرفاني القديم الس

، ومفاد ذلك من وجهة نظر اتٞابري أف التيار ات٢رمسي قد بسط نفوذه على  1"الإسلاـ، والهرمسي من خاصة
ىو تضمتُ وليس الذي التأويل العرفاني للقرآف التيار العرفاني في الإسلبـ وقد أثر على كل ما أنتجو ومنها 

 اماً أو كشفاً.ت٢استنباراً أو إ

أمَّا فيما تٮص ات١نهج فإف العرفانيتُ إسلبميتُ كانوا أو غتَ إسلبميتُ وادعائهم في اتٟصوؿ على ات١عرفة 
"أدنى درجات الفعالية العقلية... تعديو معطيات شعور حالم غير قادر بواسطة الكشف فهو عند اتٞابري 

ة أو مادية أو ىما معاً، فيلجأ إلى على مواجهة الواقع والتكيف معو والعمل على السيطرة عليو سيطرة عقلي
، فادعاء ات١عرفة ات١اورائية 2نسج عالم خيالي خاص بو ينتقي عناصره من الدِّين والأساطير والمعارؼ الشائعة"

في نظره ىو ت٣رد تٚود فكري وعجز عقلي عن مواجهة الأزمات الواقعية وما القوؿ بالعرفاف وات١عرفة الروحية 
 ر لذلك العجز.والكشف إلا ىروب وتبري

فات١وقف العرفاني يلغي العالد ، أمَّا الرؤية السحرية فهي ات١ضموف الأوؿ والأختَ للعرفاف كنظرية وموقف 
الصفوة  العارؼ اتٟقيقة الوحيدة وىو يعتبر العالد شراًّ والأنا وحده ىو ات٠تَ الإت٢ي وىو من "أنا"ليجعل من 

ية العرفانية تكرس رؤية سحرية للعالد فيتجاوز كل شيء سواء قيود أو ، والنظر للؤنانية ات١ختارة وبالتالر يكرس 
 مكاف أو زماف أنها تٗلق للعارؼ كل شيء يريده من لاشيء.

"يلغي العقل... ومن حق العقل أف يدافع عن نفسو، ولكن اتٞابري نقده  للنظاـ العرفاني بأنو  تتموتٮ
آليتو كمنهج  ليلو تحليلًا عقلياً يكشف حقيقةالعقل بل بتحلا بالطريقة السحرية التي يلغي بها العرفاف دور 

ات١وضوعية والواقعية وتنقل فالعرفاف كنظاـ معرفي ىو آلية تلغي دور العقل في تٖقيق ، 3وحقيقة تصوراتو كرؤية"

                                                           

 .372صت٤مد عابد اتٞابري : بنية العقل العربي: دراسة تٖليلية نقدية لنظم ات١عرفة في الثقافة العربية ، ات١صدر سابق،  -1
 .378مصدر نفسو ص  -2
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اعتبر أفَّ العقل مهدَّدٌ في النظاـ   الفرد والمجتمع للئتٯاف بقوى ميتافيزيقية لا تٯكن التأكد من حقيقتها ،وت٢ذا
فاع عنو نقدياً، من خلبؿ تٖليلو النظم ات١عرفية في الثقافة العربية، والتي لد يبقى منها  العرفاني، وىو يتبتٌ موقف الدِّ

 إلاَّ نظاـ واحد.
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 النِّظاـ البرىاني: : 3

 ، أمّا في اللغات الأوروبية 1البيّنة""الحجَّة الفاصلة يعتٍ البرىاف في اللّغة العربية 
(démonstration )   ٍ2"الإشارة والوصف والبياف والإظهار"يعت . 

قضية ما بواسطة الاستنتاج، وات١عتٌ العاـ للبرىاف  ؽالعمليات الذِّىنية التي تقرر صدأمّا اصطلبحاً فيعتٍ 
يد ىذا النظاـ بات١قارنة بالنظاـ البياني والعرفاني ىو كلر عملية ذىنية تقرر صدؽ قضية ما. وقد حاوؿ اتٞابري تٖد

"إذا كاف البياف يتخذ من النصَّ والإجماع والاجتهاد سلطات مرجعية لفهم داخل الثقافة العربية الإسلبمية 
للمعرفة.... فإف البرىاف  ... "الكشف" الطريق الوحيدوإذا كاف العرفاف يتخذ من العقيدة الإسلامية...، 

، 3يعتمد قوى الإنساف المعرفية الطبيعية من حس وتجربة... في اكتساب معرفة بالكوف ككل وكأجزاء..."
 بالتالر فالبرىاف يبتٍ معارفو على حقيقة العقل وات١نطق والواقع وبطريقة موضوعية .

تميزاً منهجاً ورؤية عن البياف والعرفاف "أفَّ البرىاف كنظاـ معرفي بقي ميرى اتٞابري في ىذا الإرار و  
بكونو يعتمد منهج أرسطو ويوظف جهازه المفاىيمي والهيكل العاـ للرؤية التي شيدىا عن عالم البياف 

، فهو قد تٕاوز الرؤية العامة التي ينطلق منها البياف والعرفاف في بناء معارفهما وأعاد تشييد منهج 4وعالم العرفاف"
 ص بو.واقعي موضوعي خا

مقدمات فنتائج تلزـ  كفعل معرفي استدلاؿ استنتاجي"فهو و لذي وظفو اتٞابري في مشروعومعتٌ البرىاف ا    
 ، وىو نظاـ تشكل من خلبؿ ترتٚة كتب أرسطو واستمد مبادئو من ات١نطق الأرسطي .5"عنها

 تتعرؼ على أرسطووجاء تصنيف اتٞابري للبرىاف بعد البياف والعرفاف إلذ أفَّ الثقافة العربية الإسلبمية لد 
بشكل خاص وىذا بعد النقل والتًتٚة في  إلاَّ في مرحلة متأخرة بعد الافلبرونية والفيثاغورية اتٞديدة وات٢رمسية

 .للفيلسوؼ اليوناني أرسطوعصر ات١أموف وىكذا تمَّ اللقاء بتُ ات١عقوؿ الديتٍ العربي وات١عقوؿ العقلي 

                                                           

 .206تٚيل صليبا : ات١عجم الفلسفي : بالألفاظ العربية والفرنسية والإت٧ليزية واللبتينية ، ات١رجع سابق ، ص  - 1
 .383در سابق، صت٤مد عابد اتٞابري : بنية العقل العربي : دراسة تٖليلية نقدية لنظم ات١عرفة في الثقافة العربية ، ات١ص - 2
 .384 -383مصدر نفسو، ص ص  - 3
 .340نايلة أبي نادر:تراث وات١نهج بتُ أركوف واتٞابري،  ات١رجع سابق، ص - 4
 .34حوري بديع الزماف :نقد جورج ررابيشي لنقد العقل العربي عند ت٤مد عابد اتٞابري ، ات١رجع سابق ، ص - 5
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وتٔا أف البرىاف كنظاـ معرفي يعتمد ات١نهج الأرسطي فإفَّ اتٞابري كتب فيما يزيد عن اثتٍ عشرة صفحة في 
حيث عرض مبادئ البرىاف التي أسسها  والمقولات( تالكليّا)الأرسطي  شرح عناصر ومكونات القياس

، ات١قولات  ، الفيلسوؼ اليوناني باعتبارىا ات١نهج الصحيح للتفكتَ ات١نطقي السليم، ات١تمثلة في القوؿ، ات١فهوـ
ده ىو القياس التعريف باتٟد، التعريف الصحيح، ات١اىية والأعراض، الكليات ات٠مس والنموذج الأعلى للقياس عن

 اتٞامع ات١تمثل في قضية كبرى وقضية صغرى ونتيجة كليَّة.

، وقد تأسسا في القرآف واتٟديث أولًا وقبل كل شيء  على بياف والعرفاف تأسسا معاً يرى اتٞابري أفَّ ال
البرىاف فقد  أمّا ،بتُ الدين واللغة  تقريباً حيث تأسس العرفاف ضداًّ على البياف في منازعتو الأصوؿوقت واحد 

ينالعقل ت٥تلفاً عن ما تمَّ  تأسس بواسطة ، وتٔا أفَّ النظاـ ات١عرفي الأساسي ىو البياف بناءه سابقاً على اللغة والدٍّ
كس العرفاف يناضل رعية وات١شروعية عَ فهو حسب اتٞابري صاحب السلطة ات١رجعية للثقافة العربية الذي تٯلك الشَّ 

"تأسيس البرىاف داخل الثقافة العربية  داخل الثقافة العربية وت٢ذا يقوؿ بأفَ  وإثبات مكانتو من أجل شرعيتو
 بعيدا عن العرفاف الدخيل عن ثقافتنا .1الإسلامية سيكوف عبارة عن ترتيب للعلاقة بينو وبين البياف"

النٍّظاـ  قد اىتم اتٞابري بإظهار التعديل الذي قد تعرض لو الفكر الأرسطي وتوقف عند كيفية تبيئةل
عند ت٪اذج كل من  المشرؽ العربيات١عرفي البرىاني داخل الثقافة العربية وذلك على مرحلتتُ ت٫ا ات١سار داخل 

في  ابن رشد، ابن خلدوف، ابن حزـ والشاطبيوات١رحلة الثانية مع ،  الغزاليو ابن سينا، الفارابي ،الكندي
 حاوؿ التأسيس ت٢ذه العلبقة ومن ات١شرؽ العربي تٖديداً لئسلبـ لوكاف الكندي أوؿ فيلسوؼ ،  المغرب العربي

عقلبنية  رؤية علمية قدـوىو العرفاف بواسطة العقل ، و  مواجهة العقل ات١ستقيل فإنو عمل علىوحسب اتٞابري 
ا وقد دافع عن ات١عقوؿ الديتٍ العربي في مواجهة العرفاف الشيعي والتأويل البارتٍ كم، موضوعها الكوف والإنساف

لكن دفاعو ىذا حسب اتٞابري كاف جزئياً لأف فلسفة أرسطو كل لا يتجزأ وأفَّ  .دافع أيضاً عن الفلسفة وعلومها
لتدعيم   الفارابي سيطرة الطابع السجالر اتٞدلر جعل من خطابو العقلبني يفتقد الصَّرامة البرىانية وجاء دور

 النظاـ البرىاني.

الأساليب اللغوية النحوية بتخليصو من ل العربي الإسلبمي وذلك فقد أحدث الفارابي ثورة في بنية العق
"إفَّ الثقافة العربية الإسلامية مدينة للفارابي في مجاؿ وانتقل إلذ التحليل ات١نطقي وىو ما يؤكده اتٞابري 
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حق المنطق أكثر مما ىي مدينة لغيره ممن جاءوا قبلو وبعده ... لقد استرجع صناعة المنطق كاملة ... واست
 .1"د المعلم الأوؿ في صناعة المنطقلقب المعلم الثاني بع

في قراءة اتٞابري لابن سينا توصل إلذ أفَّ فلسفتو امتداد لفلسفة الفارابي وخروجاً عنها في نفس الوقت، وإذا و      
"يتحرؾ حوؿ محورين رئيسيين: محور يدور نظرنا إلذ السينيوية كمذىب فلسفي متميز بطابع التغليف وجدناه 

حوؿ العلاقة بين الله والعالم وتطغى فيو الإشكاليات الكلامية.... ومحور حوؿ علاقة الإنساف بالسماء 
فَّ ابن أ ةوي على برىنيعمل اتٞابري في أتْاثو حوؿ الفكر السين، حيث 2وتطغى فيو النزعة العرفانية المشرقية"

ففلسفة ابن سينا التي ت٘يزت بالطابع الروحاني واللبعقلبني قد تٕاوزت  ، رفاف على البرىافسينا يريد أف يؤسس الع
وأصبحت فلسفة تلفيقية تٕمع عدَّة نظم متناقضة وتداخل البرىاف مع ات١وروث  عقلبنية الأرسطية ات١نطق وال

 تطور الفكر الفلسفي ت١رحلة أخرى في ات٢رمسي العرفاني وات١وروث البياني ويؤكد اتٞابري أف ابن سينا ات١دشن الفعلي
 مرحلة التًاجع والات٨طاط. ىي في الإسلبـ

 الدوافع نفس عن يصدراف لا ات١نطق من الغزالر وموقف الفارابي وقفم أف للغزالر قراءتو في اتٞابري ويرى
 مقدمات من اانطلبق ةبرىاني ةبطريق العلم لتحصيل داةأ  يكوف فأ وىو رسطوأ رادهأ ما ات١نطق من رادأ الفارابيف

اف اكبر تناقض   يعتبر اتٞابري .خرأ بطاؿإو  يأر   عن  للدفاع سلبح ت٣رد منو علت٬ فأ فتَيد الغزالر ماأ ، ةيقيني
ات١رحلة الثانية والتي وىو ما شكل بداية  .ات١نطق والتصوؼ  في موقف الغزالر يتمثل في انو سعى الذ اتٞمع بتُ

داخل ات١غرب العربي، وحسب اتٞابري فإف أزمة العقل العربي كانت تٟظة تداخل مثلت مسار النظاـ البرىاني 
كاف العقل العربي أوؿ الأمر منتجا للنظم المعرفية أما " الأنظمة ات١عرفية الثلبثة والتي انعكست في فكر الغزالر

في الفترة اللاحقة اضحى عقلا مجترا ، كاف عقلا يبني منهجا ويشيد رؤية إلى لحظة الغزالي ، أما بعد 
الأولذ، ت٘تد من بدايات عصر التدوين إلذ فاللحظة  ،3"الغزالي فقد توقفت عمليتي البناء والتبيئة وتفككت 

 ،ما بعد تٟظة الغزالر أصبح العقل العربي فيها جامدا عربي فيها فاعلب منتجا. والثانية كاف العقل التٟظة الغزالر

                                                           

 .242ت٤مد عابد اتٞابري : نقد العقل العربي : تكوين العقل العربي: ات١صدر سابق، ص - 1
ات١عرفة في الثقافة العربية ، ات١صدر سابق، ت٤مد عابد اتٞابري : نقد العقل العربي : بنية العقل العربي: دراسة تٖليلية نقدية لنظم  - 2
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وىنا جاءت اللحظة التي ت٬ب فيها تأسيس مشروع عقلبنية مغربية والتي بدأت مع ابن حزـ الأندلسي حسب 
 اتٞابري.

متميزة برأي اتٞابري ويعود الفضل في ذلك إلذ ابن حزـ  مكانةندلس لقد اكتسب الفكر العربي في الأ 
الأندلسي، أحد أبرز الوجوه العلمية في الأندلس في القرف ات٠امس ات٢جري، فهو صاحب مشروع ثقافي وفكري 
متميز، ولد يكن تابعاً ت١ا تمَّ توارثو عن الفكر الغنوصي، وقد اشتغل بات١نطق وعمل على ادماجو داخل العقيدة 

وابن حزـ الأندلسي، وىو رائد مقاومة الفكر الغنوصي... فابن حزـ الأساس "،  عن الصَّواب وات٠طأ للكشف
الايستمولوجي لمشروع ابن تومرت الأيديولوجي الذي" رفض العرفاف الصوفي والعرفاف الشيعي وعبَّر عن 

ة أو في الفلسفة"بالإضافة تيار التجديد في المغرب والأندلس سواء في العقيدة أو في الشريعة أو في اللغ
وىذا ، 1"إلى ذلك عمل ابن حزـ على إعادة تأسيس البياف وإعادة تركيب العلاقات بينو وبين البرىاف

ات١شروع الذي أت٧زه ابن حزـ ت٘يز بكونو ذا رابع نقدي وخالياً من ىاجس التوفيق بتُ العقل والنقل الشيء الذي 
ذا يعتٍ أفَّ الفلسفة عندما ظهرت في ات١غرب والأندلس ظهرت كفلسفة وى شرؽ العربياشتغلت بو الفلسفة في ات١

 برىانية منذ البداية.

فإف ابن حزـ تٮتلف عن مشروع الغزالر لأفَّ ىذا الأختَ مشروعو تلفيقي استخدـ منطق اتٞابري فحسب 
فقط جعل من  أرسطو للجداؿ فقط، عكس ابن حزـ الذي دعا إلذ اعتماد ات١نطق في العقليات وكذلك الفقو،

ات١نطق آلة للبرىاف فهو أراد تأسيس البياف عقيدة وشريعة على البرىاف وليس على اتٞدؿ والشَّك كما ىو اتٟاؿ 
:" إفَّ ظاىرية ابن حزـ ليست عند الغزالر وظاىرية ابن حزـ لا تضيق على العقل كما يعتقد حيث يقوؿ اتٞابري

نها نزعة نقدية عقلانية تتمسك بالنَّص وبالنَّص وحده في نصية متشددة تضيق من مجاؿ العقل كما يعتقد أ
 . 2"ما ورد فيو نص وىو قليل ومحصور أمَّا الباقي وىو غير محصور فمتروؾ للعقل

"إفَّ وىذه النزعة النقدية العقلبنية لابن حزـ تظهر جلية في فلسفة ابن رشد حيث يقوؿ اتٞابري 
 .3بو ومثقلة بكل مضامينو العقلانية والنقدية" حبلى ىو الذي كانت ظاىرية ابن حزـ المشروع الرشدي

                                                           

 .00:24، 12/04/202، بتاريخ  www.almaweae.com موقع الوقائع : أتٛد ماجد، الفكر العربي اتٟديث وات١عاصر،. - 1
 .528ت٤مد عابد اتٞابري : بنُية العقل العربي: دراسة تٖليلية نقدية لنظم ات١عرفة في الثقافة العربية ، ات١صدر سابق، ص - 2
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ت٭تل ابن رشد مكانة مركزية في مشروع ت٤مد عابد اتٞابري اذ يعتبر مفتاح تٟلِّ مشاكلنا الفكرية 
ربة التقليد والرَّجعية والظلبمية والسياسية العربية الرَّاىنة، حيث تعتبر الرروح الررشدية بالنسبة إلذ اتٞابري سلبحاً لمحا

فهو ت٪وذج للمثقف العربي ات١طلوب اليوـ وغداً حسب ، ات١هيمنة على الساحة الفكرية والسياسية العربية ات١عاصرة 
"لذلك كاف ىجوـ ابن رشد على  اتٞابري. حيث يركز مشروع ابن رشد على الفصل ات١بدئي بتُ الفلسفة والدِّين.

صة في ما يتعلّق بطريقتو في الاستدلاؿ. لقد انتقد ابن سينا والغزالي والمتكلمين في ابن سينا عنيفاً بخا
المشرؽ لأنهم لم يستعملوا الطُّرؽ البرىانية في منهجهم الذي يشوش على الفلسفة والدِّين، إفَّ الاستدلاؿ 

 .1"ا بعد الطبيعةبالشاىد على الغائب يجمع بين عالمين مختلفين كل الاختلاؼ، عالم الطبيعة وعالم م

لفلسفة، حيث شكلت فلسفتو وبهذا تٕاوز ابن رشد الطريقة السائدة في ررح مسائل العقيدة والعلم وا 
للتحرر والتقدـ  رريقاارابية الأمر الذي ت٬علها ستمولوجية مع الفلسفة الإسلبمية ات١شرقية، السينيوية والفبقطيعة ا

الفكري والعلمي نظراً إلذ ما ت٘يزت بو من توجو إصلبحي وتٕديدي على مستوى الفلسفة والشريعة. ويبرز ىذا 
أمّا أبرز  ،كشف فيو ات٨رافات ابن سينا وردَّ فيو على الفارابي  تهافت التهافتالتجاوز لفلسفة ابن رشد في كتابو 

"قراءتو المحترفة لأرسطو.... ىذا مكن ابن لفلسفة أرسطو بالتفصيل  ما تٯيز فلسفة ابن رشد ىو كونها شارحة
حيث يرى اتٞابري أفَّ ابن رشد وأرسطو قد اعتمدا  ،2رشد من تصحيح التشويو الذي لحق بفلسفة أرسطو"

مرجعيات كل فيلسوؼ، فما يبدأ منو أرسطو   اتٟقيقة على الررغم من اختلبؼعلى ات١نطق والعقل في الوصوؿ إلذ
 يكن على انسجاـ مع مبادئ الدِّين الإسلبمي في نظر ابن رشد فهو يرى نتائجو صادقة ضمن منظومتو التي لد

 أنتجها وليست مطلقة.

إفَّ سرَّ إعجاب مفكرنا ات١غربي باف رشد ىو وعيو بنسبية اتٟقيقة في العلوـ الشرعية كما في العلوـ العقلية 
ة كما في العلوـ العقلية ىي دوماً "تأويل"، "تأويل" ظواىر "الحقيقة في العلوـ الشرعيحيث يرى أفَّ 

النصوص و"تأويل" ظواىر الطبيعة، والتأويل فعل عقل بشري قاصر بطبعو معرض للخطأ، ولكنو قوي بقدرتو 
 .3"على مراجعة أحكامو وتصحيحها

                                                           

 .362جع سابق، صنايلة أبي نادر: التًاث وات١نهج بتُ أركوف واتٞابري، ات١ر  - 1
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راد رفع التاريخ من والنّزعة الرشدية تركت صداىا لدى ابن خلدوف في تشييده للتاريخ على البرىاف حيث أ
"فكر ابن خلدوف: العصبية والدَّولة: معالم ت٣رد سرد الأخبار إلذ مستوى العلم، وقد كشف اتٞابري في كتابو 

أف ابن خلدوف وت٤اولتو في أف يفلسف التاريخ الإسلبمي ىي راجعة إلذ . 1نظرية خلدونية في التاريخ الإسلامي"
ة اجتماعية ومعاناة نفسية، والنظريات الخلدونية تعبير عن تلك "الظاّىرة الخلدونية ممارسجانباف ت٫ا 

الممارسة وتفجير للطاقات التي جندتها تلك المعاناة... جوىر التجربة الخلدونية، ىي امتزاج الفكر 
 ".2بالممارسة امتزاجاً قوياً خاصاً، ىو سر عبقريتو ومنبع أصالتو وإلهامو

لقد حاوؿ اتٞابري إبراز ما حاوؿ ابن خلدوف تأسيسو وىو جعل التاريخ علماً وذلك بتأسيسو على البرىاف     
أف يخترع...منطق جديد خاص بالتاريخ...ينقل التاريخ من "وكاف ىذا يتطلب من ابن خلدوف خطوتتُ ت٫ا:

نقل التاريخ من ميدانو إلذ ميداف بتوظيفها صحيحاً وتتحقق ىذه ات٠طوة ب، 3"ميداف اللا علم إلى مستوى العلم
لقد ت٘كن من تأسيس علم جديد لو شرورو وحسب اتٞابري  طوة الثانية فقد أخفق في تٖقيقهاالعلم، أمَّا ات٠

 ات١قدمة. ات٠اصة، لكنو لد يوفَّق في تطبيق ىذه الشروط في مؤلفو التارتٮي

لتاريخ في الثقافة الإسلبمية لكنو ىو الوحيد وقد أشار اتٞابري إلذ أفَّ ابن خلدوف لد يكن أوؿ من اىتم با
دقيق، وعلم  مبادئها"نظر وتحقيق وتعليل للكائنات و الذي أراد تقدنً علم جديد لو شرورو ات٠اصة فالتاريخ 

 4بكيفيات الوقائع وأسبابها عميق، فهو بذلك أصيل في الحكمة عريق، وجدير بأف يعدَّ في علومها وخليق"
اجع ولقد كاف اىتماـ ،  ابن خلدوف بالتاريخ راجعاً لوعيو بالوضع ات٠طتَ الذي آلت إليو اتٟضارة الإسلبمية والتًَّ

ات٠طتَ الذي ينذر بتحوؿ جذري سيسجل تارتٮاً جديداً فمشاكل كل اتٟاضر تدفعنا للرجوع إلذ ات١اضي وىذا 
لأسباب والعوامل التي أدت وىو ما دفع ابن خلدوف للبحث في ا ،الأختَ ىو الآخر يردنا إلذ اتٟاضر بدوره

 بالوقوع في ات٠طأ، وىذا ما جعل نظرة ابن خلدوف تتميز بالنقد الواقعي، وتٞأ إلذ التفكتَ بوضع قانوف لتمييز
ميز منهج ابن خلدوف أنو منهج استقرائي تارتٮي يعتمد على البرىاف في  الصدؽ من الكذب في الأخبار. وما

 استقراء تٚلة اتٟوادث التارتٮية.
                                                           

، بتَوت  6ت٤مد عابد اتٞابري : العصبية والدولة :معالد نظرية خلدونية في التاريخ الإسلبمي ، مركز دراسات الوحدة العربية ، ط - 1
،1994. 
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حسب اتٞابري تٯثل ، و عالد و مفكر اندلسي من ات١عاصرين لابن خلدوف وعاش بعد ابن رشد *الشاربيو 
ابن رشد قمَّة ما وصل إليو العقل العربي في ميداف الفلسفة، وابن خلدوف تٯثل قمة ما وصل إليو العقل العربي في 

ف الأصوؿ ىو قمة ما توصل إليو الفكر الفكر التارتٮي والاجتماعي والسياسي وما وصل إليو الشاربي في ميدا
نزعة عقلبنية نقدية ىدفها تأسيس البياف على  أصوؿ الشريعةالعربي في ىذا ات١يداف، وتٯثل كتابو ات١وافقات في 

 البرىاف وىو امتداد للنقلة الايستمولوجية التي عرفها الفكر العربي مع ابن حزـ وابن رشد.

لشاربي تطويره لثلبث خطوات منهجية ت٫ا الاستنتاج والاستقراء ويتمثل التجديد والابداع في منهج ا
، وابن رشد قبلو وات٠طوة الثالثة ىي ضرورة اعتبارىا مقاصد الشرع.  سبق أف مارسهما ابن حزـ

أفَّ كل دليل شرعي مبني على "ولقد ت٘كن الشاربي من تدشتُ مقاؿ جديد في ات١نهج الأصولر قوامو 
ثبت بضرورة الحس أو العقل أو الاستدلاؿ، أمَّا الثانية فنقلية تثبت بالنقل عن مقدمتين: احداىما نظرية ت

ف ، معتٌ ذلك ىو الانتقاؿ في الدراسة من الواقع ثم الإستناد إلذ الشرع في الإثبات ،حيث  إ1" الشارع صحيحاً 
وحسب اتٞابري فإف الشاربي ت٘كن من ، تتماشى مع نظتَىا في ات١قدمات العقلية  أف خاصية ات١قدمة النقليةمن 

توظيف التطبيق الرشدي للبستقراء في بناء أصوؿ الفقو على كليات الشريعة، فبالنسبة للشاربي ىذه الكليات ىي 
 تٔثابة الكليات العقلية في العلوـ النظرية، ولذلك وجب استقراء جزئيات الشرع واستخلبص الكليات منها.

ب على بناء الأصوؿ على مقاصد الشَّرع بدؿ بنائها على عملية استثمار ويرى اتٞابري أفَّ شاربي دأ
"دشن قطيعة ايستمولوجية حقيقية مع طريقة الشافعي ألفاظ النصوص الدينية كما فعل الشافعي، وبهذا فقد 

س وكاف ىدؼ الشاربي من ىذا القطع بناء علم الشريعة على البرىاف ولي ،2وكل الأصوليين الذين جاءوا بعده"
العموـ "على ت٣رد الظَّن. وقد حدد الشاربي شروط العلم البرىاني في ثلبثة وىي ضرورية لبنائو تتمثل في 

لأنها تشمل كلَّ مكلف ، الأولذ 3"، الثبوت من غير الزواؿ وكوف العلم حاكما لا محكوما عليو والأطراؼ
ىذا راجع لأف الثالثة لأف ثابتة لا تعرؼ التغيتَ، و فأحكاـ الشريعة الثانية وغتَ ت٤ددة بالزماف وات١كاف، ومن ثم 

 الشريعة فيها أوامر ونواه وتتوافر فيها شروط العلم البرىاني وىي كالعقليات تفيد القطع.

                                                           

  ىػ .790الإماـ أبو إسحاؽ إبراىيم بن موسى بن ت٤مد اللخمي الغرناري ،ولد بغرنارة ، كاف عات١ا ،فقيها وأصوليا ، توفي  الشاربي:* 
 .539ت٤مد عابد اتٞابري :بنية العقل العربي : دراسة تٖليلية نقدية لنظم ات١عرفة في الثقافة العربية ، ات١صدر سابق ، ص - 1
 .540ات١صدر نفسو ، ص - 2
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 وحسب اتٞابري فإف الشاربي قد حدد مقاصد الشريعة في أربعة نقاط ىي: 

 .1"الشريعة وضعت لحفظ مصالح العباد في الدنيا والآخرة" .1
 الشريعة وضعت لافهاـ النَّاس، " .2
  وضع الشريعة للتكليف بمقتضاىا،  .3
 ،2"القصد ىو دخوؿ المكلف تحت أحكاـ الشريعة .4

، وقد صنفو إلذ ضروريات وحاجيات وتٖسينات )حفظ الدين، النفس، العقل، النسل، ات١اؿ(ات١قصد الأوؿ 
الناس بواسطة لغتهم وىي اللغة العربية ، ثالثا يتعلق تٔراعاة أحواؿ الناس وقدرة ات١كلف أي  الثانية تٗتص بإفهاـ

ىواة" لكي يصبح عبداً لله  والقصد ىو إخراج ات١كلَّف من "داعيةالعاقل على أداء أوامر الشرع ، وأما رابعا 
الباحث إلذ أف  سينتهي الشرعيةحكاـ الأإذف فبتتبع النصوص التي تضمنت بالاختيار وليس اضطراراً فقط.

  . الشريعة ىادفة إلذ مصالح العباد في الدَّارين

مو تأسيس البياف وسلوؾ منهج الاستقراء في الدراسات الفقهية لد ينفرد بو الشاربي بل أنو مشروع فكري قوا    
مع ابن رشد ثم مع  أتٙرتخ الثقافة العربية الإسلبمية  ابن حزـ بطرحو تٟظة جديدة في تاري بدأهعلى البرىاف 

الشاربي وابن خلدوف. وضمن ىذا الإرار يرى اتٞابري أفَّ سبيل تٖقيق نهضة عربية وإعادة تدوين عصر جديد 
"إنو باستعادة العقلانية النقدية التي دشنت ىو ضرورة فهم واستيعاب ات١كتسبات العلمية وات١نهجية ات١عاصرة، 

ع ابن حزـ وابن رشد والشاطبي وابن خلدوف وبها وحدىا يمكن خطاباً جديداً في الأندلس والمغرب م
إعادة بناء العقل العربي من داخل الثقافة التي ينتمي إليها، مما يسمح بتوفير الشروط الضرورية لتدشين 

 .3عصر تدوين جديد في ىذه الثقافة"

وفي خات٘ة كتابو نقد بنية العقل العربي فإف اتٞابري في تٖليلو أشار إلذ البدء في النظر إلذ كياف العقل العربي 
بسبب الصّراع السياسي  التدوينوآلياتو وتٕاوز الصراع والتداخل اتٟاصل بتُ النظم ات١عرفية الذي بدأ من عصر 
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تٟديث الذين اعتمدوا النظاـ البياني أساساً لرؤياىم ا وبتُ أىلتُ للعرفاف أو الغنوص، بتُ الشيعة وات١تصوفة كممثل
حيث وقف العرفاف "بات١رصاد لكل نهضة عقلية أو الفكرية السياسية والدينية والأخذ بالبرىاف في بعض الأحياف 

هى ىذا وانت 1حركة اصلبحية . ذلك ىو عصر الإت٨طاط الذي سجل استقالة العقل العربي ، البياني منو والبرىاني"
 الصراع بغلبة العرفاف على كل نهضة عقلية معلناً استقالة العقل العربي وبداية عصر الات٨طاط.

وقد أرجع اتٞابري السبب إلذ السياسة فقد قامت السياسة في الساحة الثقافية العربية بالدّور ذاتو الذي قاـ 
اً في  أوروبا جعل العلم تٮاصم الكنيسة ويصبح ررففالفصل بتُ الكنسية والدّولة في، و العلم في الثقافة الأوروبيةب

يكتسي صورة ممارسة السياسة في الدِّين والدين في السياسة أمّا العلم فكاف " عندنا الصِّراع، بينما الصراع 
، معتٌ ذلك أف العلم قد نهج رريقا واقعيا موضوعيا في تقدمو وتٖقيق نهضة شاملة لكل 2"خارج حلبة الصِّراع...

ات١يادين في الغرب وذلك باعلبف إنفصالو عن الدين و عن الذين تٯثلبف عائق في وجو النهضة ، ولا سبيل لنا 
 لتحقيقها في العالد العربي إلا إذا اتبعنا رريق الغرب.

اني منو العقل العربي ىو الركود واتٞمود واللجوء إلذ اللبمعقوؿ وعلبج ذلك ما كاف يع اتٞابريإذف حسب 
إفَّ أية نهضة لا بد أف ىو بإحداث توفيق بتُ ما ىو قدنً أي التًاث وما ىو حديث أو اتٟداثة ويقوؿ في ذلك:"

كن أف تنهض تنطلق من تراث تعيد بناءه قصد تجاوزه، ومن الخطأ الجسيم الاعتقاد أفَّ الذات العربية يم
. إف الإبداع بمعنى التجديد الأصيل لا يتم إلاَّ على أنقاض قديم وقع احتواؤه ..بالرجوع إلى الماضي

، ويعتٍ بذلك أنو لا تٯكن أف 3"وتمثلو وتجاوزه بأدوات فكرية معاصرة تتجدد بتجديد العلم وتتقدـ بتقدمو
والنهوض  علمي موضوعي وواقعي يتماشى مع الراىن  نتخلى عن تراثنا لأنو تٯثلنا وبو نرتقي لكن باعتماد منهج

بهذا العقل يعتٍ العودة إلذ الوراء بتنظيم ىذا التًاث من أجل تٕديده باعتماد الاستقراء والاستنتاج وىو ما وجدناه 
 الأمثلة العقلبنية البرىانية. الشاطبيو ابن خلدوف، ابن رشد، لابن حزـعند ات١غرب العربي 
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 ج: العوامل المؤثرة في العقل السياسي والعقل الأخلاقي العربي:

بعدما قاـ اتٞابري بتحليل بنية العقل العربي قاـ يتقدنً قراءة نقدية لبنية تراثية أخرى لا              
ل العملي الذي يعتتٍ بشؤوف السياسة و تقل أت٫ية عن التًاث ات١عرفي،و ىي البنية ات١تمثلة في العق

 لبؽ، و ىو ما يعرؼ بالعقل السياسي و العقل الأخلبقي.الأخ

 : العقل السياسي :1

أوؿ ما بدأ بو اتٞابري في كتابو العقل السياسي ىو تعريف ىذا العقل والذي يقصد بو: الفعل السياسي     
ت الفعل بوصفو سلطة ت٘ارس في ت٣تمع تٕلياتو النظرية والتطبيقية الاجتماعية الطابع، فهو عقل لأف ت٤ددا
 ورغم أفَّ  "السياسي وتٕلياتو قابلة للوصف والتحليل، وىو سياسي لأف وظيفتو ت٦ارسة السلطة وليس إنتاج ات١عرفة.

العقل السياسي لا يشتغل بإنتاج المعرفة إلا أنو يرتبط بالنظاـ المعرفي الذي يحكم عملية التفكير في ىذه 
 1."الحضارة فهو ليس بيانيا ولا عرفيا ولا برىانيا، إنو يوظف ىذه النظم حسب حاجتو إليها

 فعند حديثنا عن ت٤ددات الفعل السياسي ت٧د: 
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 من الدعوة إلى الدولة :  -1

 العقيدة: 

وبقيت  تٕمع الروايات على ما يفيد أف الدعوة المحمدية كانت ذات مشروع سياسي واضح، رافقها منذ منطلقها
ت٤تفظة بو وتعمل من أجلو إلذ أف حققتو، ومع ذلك فالدعوة المحمدية كانت ذات مشروع سياسي منذ البداية 

.  يتمثل في إنشاء دولة عربية والقياـ بفتح أراضي فارس والروـ

 حيث مرت الدعوة المحمدية كما ىو معروؼ تٔرحلتتُ رئيسيتتُ في مسار تطورىا من ت٣رد دعوة إلذ تأسيس   
نزلت في   آيات وسور وتٔا أف القرآف قد نزؿ منجما أي مقسما إلذ أجزاء    نةالمديمرحلة مكة ومرحلة   دولة

كانت    ، معظمها تٔناسبة حوادث ووقائع فقد انقسم القرآف أيضا إلذ قسمتُ، قسم نزؿ تٔكة وقسم نزؿ بات١دينة
خاصة، أي  امنوا لذينامرحلة ات١دينة ىي مرحلة تأسيس دولة ات١ؤمنتُ بهذه الدعوة ولذلك كاف ات٠طاب فيها إلذ 

إلذ اتٞماعة الإسلبمية التي تشكلت من ات١هجرين والأنصار مكونة نواة الأمة التي قامت فيها وعليها الدولة، أما 
 ، وات١قصود عمليا ىم سكاف مكة لا بوصفهم قبائل.لذينيها الأيا في مكة فقد كاف ات٠طاب فيها بصيغة 

 اتٞماعة العقيدة في تكوين العقل السياسي العربي في ىذه ات١رحلة ت٬ب أف يلتمس أساس عند ىذه دور    
الاسلبمية الأولذ التي كانت تٚاعة روحية تٔعتٌ أف الشيء الوحيد الذي كاف يربط 

 في دور لها يعد لم العقيدة فأ يعني لا ىذا إف" إليو، يوحي وتٔا وبرسولو بالله الإتٯاف ىو ببعض بعضهم أفرادىا
ما يجمع بين أفراد  ىناؾ يكن لم المكية المرحلة  في أنو ىو الأمر في ما كل كلا ،في المدينة الأمة مرحلة

، التكوف فيكانت آخذة الاسلاميةالتي  الجماعة 
يع أف دوف لكن قريش، أىل أي الخصم صفوؼ في وبروزا تأثيرا أكثر كاف دورىما فإف والغنيمة القبيلة أما
، إذف فالعقل السياسي العربي كاف يتحدد في ات١رحلة ات١كية من 1"العقيدة صف في لهاتين مطلقا غيابا ذلك ي

 الدعوة المحمدية كما يلي: العقيدة في ررؼ و الغنيمة و القبيلة في ررؼ آخر.
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   :القبيلة   

 ت٣موعات عن تٯيزىا انتماء حد أعلى مشتًؾ إلذ انتمائها في القبائل من ت٣موعات اعتقاد تٔعتٌ القبيلةإف       
  :مثلا ىذا يعني حيث  القبلي" الصراع  قانوف  "عليو نطلق أف تٯكن ما وىو عنها ويفصلها ،ت٦اثلة أخرى

 وتنافس تعارض علبقات الطرفتُ بتُ العلبقات ، تكوف1"الغريب على عمي وابن وأنا عمي ابن على وأخي أنا
 ي.الصدام معناه في القبيلة مفعوؿ ت٭كمها وصراع

فمن جهة مكنت خصومها وىم ": حيث ت٧د أف القبيلة قد قامت بالنسبة للدعوة المحمدية بدورين ت٥تلفتُ ت٘اما 
القبيلة ، ومن جهة أخرى وفرت ...كبتَوقد ت٧حوا في ذلك إلذ حد  ، 2"أىل قريش من ضرب حصار ضدىا

، 3"أولا ولأصحاب العشائر والقبائل من المسلمين ثانيا -صلى الله عليو وسلم-اية للرسوؿ نفسها الحم
لنفسها عن رريق لكسر الطوؽ القبلي ات١فروض  الناحية عاملب أساسيا في الدعوة حيث تبحث فكانت من ىذه

لاجتماعي الذي بواسطتو يتم كسب الغنيمة ومع ذلك فإف القبيلة ليست في نهاية التحليل إلا الإرار ا، عليها
 والدفاع عنها.

 الغنيمة:

إف الأصناـ لد تكن بالنسبة لقريش ذلك ات١قدس الذي يتمسك بو الناس وتٯوتوف من أجلو لأنو مقدس، 
  حيث"ء مصدرا للثروة وأساسا للبقتصاد،ولا كانت معبودات قومية يثور الناس للدفاع عنها بل كانت قبل كل شي

كانت مكة آنذاؾ مركزا لآلهة القبائل العربية وأصنامها، تحج إليها وتهدى لها وتقيم أسواقا حولها أو قريبا 
 ،4"منها، فكانت مكة بذلك مركز تجاريا أيضا للعرب جميعا، وأكثر من ىذا وبسبب عوامل جغرافيا أيضا

  وبسبب كونها مركزا دينيا يستقطب القبائل العربية.
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ف أو بالأحرى الخوؼ من افتقادىا ىو الذي جعل الملأ من قريش يقاوموف الدعوة المحمدية الغنيمة إذ"  
صلى الله -، ولقد كانت قريش صرت٭ة مع الرسوؿ 1"يتحالفوف ضدىا ويضيقوف الخناؽ عليها من كل جانب

د ىو '' ات٢دى'' في ىذا الأمر، فهي لد تدع أف دينها ىو اتٟق بل كانت تقوؿ إف ما جاء بو ت٤م    -عليو وسلم
 ، ولكن كانت تٗاؼ أف تفقد امتيازاتها إف ىي اتبعتو.
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 من الردة إلى الفتنة: -2

 القبيلة:

قد تم الفصل فيها بالطريقة التي كانت ت٘ليها الوضعية  -وسلمصلى الله عليو -الرسوؿ  إف مسألة خلبفة
وبما أف الدعوة المحمدية كانت قد عملت على تجاوز القبيلة بالمعنى "الاجتماعية القائمة ''منطق القبيلة''، 

الضيق للكلمة وإحلاؿ الأمة محلها كمشروع مستقبلي وكواقع تم المشروع فعلا في بنائو، فإف منطق 
القبيلة الذي عالج بو الصحابة مسألة الخلافة كاف اقرب ما يكوف إلى اختيار الأمة إلى العمل برأي 

، الأغلبية ىنا ليس بات١عتٌ الكمي الذي يعتمد عدد الأفراد أو الأصوات بل بات١عتٌ الكيفي، إف وزف  1"لأغلبيةا
ات١هاجرين كيفيا كاف أقوى من وزف الأنصار كما أف مقاـ أبي بكر في الدعوة المحمدية لد يكن يعلوه مقاـ أخر غتَ 

 . -صلى الله عليو وسلم-مقاـ النبي 

 الغنيمة:   

إسلاما سياسيا أي اعترافا بزعامة الرسوؿ صلى الله "، لقبائل في ىذه ات١رحلة كاف في الأغلب الأعمإف إسلبـ ا  
عليو وسلم، وكانت الزكاة في منظور ىذه القبائل ىي نفس ''الإتاوة '' التي كانت العمل بها جاريا قبل 

القبيلة، كانت الإتاوة إذف عبارة عن القبيلة ات١نتصرة من ، 2"الإسلاـ، أي المقدار من الماؿ الذي تأخذه قهر
ضريبة تدفعها القبيلة ما داـ ميزاف القوى يفرض عليها ذلك وتٔجرد ما يتغتَ ميزاف القوى، بل تٔجرد ما يبدو أنو 
من ات١مكن تغيتَه، حتى تبادر القبيلة إلذ الامتناع عن دفعها ولد تكن القبائل تنظر إلذ الإتاوة من الزاوية الاقتصادية 

 ىا بل كانت ترى فيها أيضا رمزا للخضوع وات١هانة.وحد

 العقيدة:

رغم أف اتٞابري قد أكد على دور العقيدة في تأسيس الدّولة الاسلبمية ، إلا أنو يقر بأف العقيدة شهدت في   
 إف الردة لم تكن ثورة وتمردا علىبعض مراحل التاريخ الإسلبمي تراجعاً لدى ات١سلمتُ وىذا في زمن الردة  "

المستويين الغنيمة والقبيلة فقط بل كانت أيضا تراجعا وارتدادا أيضا على مستوى "العقيدة" خصوصا في 
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أشخاصا يدعوف النبوة ت٘اما مثلما أف ''الفتنة'' لد تكن ت٣رد رد فعل ضد  ، 1"الجهات التي تزعم فيها الردة
لك احتجاجا باسم العقيدة أي بالعمل باسم استغلبؿ قريش ''القبيلة'' بأوفر نصيب من ''الغنيمة'' بل كانت كذ

ويرجع اتٞابري ىذا إلذ تراجع مستوى العقيدة والات٨راؼ عن رريقها  الكتاب والسنة ومستَة أبي بكر وعمر.
 الصواب الذي بناه الرسوؿ صلى الله عليو وسلم.
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 العقل الأخلاقي::  2

 أولا: في مفهوـ الأخلاؽ:

يعتبر كتاب العقل الأخلبقي العربي، دراسة تٖليلية نقدية لنظم القيم في الثقافة العربية الإسلبمية الصادرة سنة       
ولقد إشتمل على كثير من القضايا "، ضمن السلسلة التي دشنها اتٞابري ات١تضمنة "نقد العقل العربي"  2001

''بالقيم الأخلاقية''، ومن ثم فهو يختلف في لها علاقة التي التاريخية والفكرية الهامة، وخاصة تلك 
موضوعو عن تلك التي سبق للمؤلف أف كتبها حوؿ '' العقل العربي '' ولكنو يلتقي معها في المنهج 

 .1"المتبع، والمعروؼ بخطواتو وىي: التحليل التاريخي والمعالجة النبوية والطرح الأيديولوجي

ات١فاىيم من ىذا القسم تٖديد معتٌ كل من "الأخلبؽ والآداب" حاوؿ ات١ؤلف في الفصل الأوؿ ضمن ضبط    
ىكذا ، في اللغة العربية وغتَ متًادفتُ على اعتبار أنهما من الكلمات ات١ستخدمة كثتَا في التًاث العربي وأصيلبف

لما  أف اللفظين أصيلاف في لغتنا وفي شريعتنا، وذلك من خلاؿ استعراضو"أكد اتٞابري موقفو الذي يعتٍ بو 
ورد عن الفلاسفة والمفكرين من أمثاؿ: " فخر الدين الرازي" و"الفرابي" و"مسكوية" و"المارودي"، ونفس 

كاف ىدؼ اتٞابري من ، حيث  2"الشيء بالنسبة للأدباء من أمثاؿ "عبد الحميد الكاتب" و"ابن المقفع"
لبؽ قد اختصرت تْقل دلالر ىو عرض مفهومي "الأخلبؽ والأدب" ىو أف مفردة الأدب في دلالتها على الأخ

ويعتبر الجابري أف رجوع الإنساف ، " ربي ات٠الص في اتٟضارة الإسلبميةما أتٝاه بات١وروث الفارسي والصوفي والع
العربي المسلم إلى استيراد قيم أخلاقية من خارج محيطو دليل على الأزمة التي كاف يعيشها في تلك القيم، 

و متى شعر الإنساف العربي المسلم أنو في حاجة إلى تلك القيم؟ وما سبب ولكن ما يتبادر إلى الذىن ى
اتٞابري بأف ظهور الدعوة الإسلبمية استطاع أف يؤسس ت٣تمعا جديدا قاـ  يقرر  ، و3"؟ ذلك الشعور والإحباط

على قيم أخلبقية لد تكن سائدة من قبل، حيث كانت أحكاـ القرآف ىي ذاتها قيم أخلبقية، لأف القرآف في رأيو 
في المجتمع  "كتاب أخلبؽ" والستَة النبوية ىي "الأخلبؽ ات١مارسة فعلب"، ولكن ت١ا تٖولت ىذه القيم السامية

أصبح الإنساف العربي يعيش في أزمة قيم نتيجة ظروؼ متعددة ومتنوعة وإف  "الإسلبمي، كما يقوؿ اتٞابري: 
                                                           

 . 1ص 2002،  8زروخي إتٝاعيل ، الثقافة العربية وصراع القيم ، ت٣لة ات١ملكة العربية السعودية اتٟج والعمرة ،  العدد  - 1
ت٤مد عابد اتٞابري : نقد العقل العربي :العقل الأخلبقي العربي: دراسة تٖليلية نقدية لنظم القيم في الثقافة العربية ، مركز دراسات  - 2

 . 32، ص2001، 1الوحدة العربية ، بتَوت ، ط
 . 311زيع ، اتٞزائر ، ص رضا الشريف: أسئلة التًاث واتٟداثة في ذكر ت٤مد عابد اتٞابري ، مؤسسة اتٟكمة للنشر والتو  - 3
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كاف أغلبها سياسي متولد من "الغنيمة" التي حصلت بعد الفتوحات الإسلامية، وتحولت القيم الدينية 
اتٞابري بذلك أف أزمة القيم التي أصبح ، ويقصد 1"نفسها، بل الدين نفسو كما يقوؿ إلى موضوع السياسة

يعيشها الإنساف العربي كانت نتيجة للظروؼ السياسية تْد كبتَ ناتٕة عن الغنيمة التي حصلت بعد الفتوحات 
 الإسلبمية.

 ثانيا: نظم القيم في الثقافة العربية الإسلامية:

العربي و التي كانت منصبة على ىذه  ت٠ص اتٞابري أرروحتو في إبراز تلك القيم التي شكّلت أخلبؽ        
 ات١وضوعات:

 الموروث الفارسي: أخلاؽ الطاعة: (1

السؤاؿ الذي يطرحو اتٞابري: متى بدأ ات١ورث الفارسي يقدـ نفسو داخل الثقافة العربية الإسلبمية عبر التًتٚة     
 والتأليف كخطاب كلي وعالد في القيم والأخلبؽ؟

سائل )ويسمى الأخير بأدب الترسل ر موي من خلاؿ فن الخطابة وفن الكاف ذلك أواخر العصر الأ"      
أي من كتابة الرسائل( فلقد كانت رسائل ملوؾ بني أمية خاصة منهم المتأخروف من أىم الرسائل التي 

 2." استعملوىا في نشر القيم التي كانت تخدمهم قيم الطاعة خاصة

اب الأوائل في الدولة الإسلبمية أمثاؿ "عبد اتٟميد الكاتب" و"ابن ات١قفع"، ىم الذين تَّ ويرى اتٞابري أف الكُ 
سات٫وا في عملية التأسيس للفكر الأخلبقي الإسلبمي اعتمادا على ات١وروث الفارسي، ويقدـ لنا اتٞابري شواىد 

ض النصوص التي على ذلك سواء من خلبؿ دراستو لكثتَ من نصوص أولئك الكتاب، أو من رجوعو إلذ بع
ويخلص إلى أف أوؿ درس في الإسلاـ ارتبطت بو "الأخلاؽ بالسياسة" كاف على وردت عند دارستُ آخرين، 

وىي تلك الأخلبؽ التي كانت حاملة للسيف ولد تٖمل للقلم، أما الدرس الثاني الذي يربط  ،3"يد "معاوية
و ىي "الطاعة"، والأدب كما يقوؿ اتٞابري ىو "الأخلبؽ بالسياسة" فهو درس )الأدب( الذي كاف أىم مادة في

                                                           

 . 311زروخي إتٝاعيل : الثقافة العربية وصراع القيم ، ات١رجع سابق، ص  - 1
ق ، ت٤مد عابد اتٞابري :نقد العقل العربي : العقل الأخلبقي العربي :  دراسة تٖليلية نقدية لنظم القيم في الثقافة العربية ، ات١صدر ساب - 2

 .133ص -132ص 
312: الثقافة العربية و صراع القيم ، مرجع سابق ، ص  زروخي اتٝاعيل - 3  
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ومن ثم فإف الجبر والطاعة ىما عنصراف أساسياف في "أخلاؽ الهزيمة" وتجسد "، قلم يقوـ مقاـ السيف
 1"ذلك في رأيو في الممارسات الأولى للخلفاء الأمويين.

من إف ىذه القيم الأخلبقية حسب اتٞابري ىي التي كانت ت٘ارس في اتٟكم الفارسي، الذي يكوف فيو ت٥دوما   
للطاعة على المطيع وفيو ينعدـ الإنساف  أي أنها أخلاؽ تعطي الأولوية، "اتٞميع وىو لا تٮدـ أحدا منهم

مة ىي للدولة وتولد لهذه الوضعية والمعنى الإنساني الذي يرتبط بو، ويغيب الفرد كقيمة في ذاتو، والقي
ثلاث أنواع من الأخلاؽ: أخلاؽ السلطاف التي تقوـ على التفرد والتعالي، وأخلاؽ الخاصة وتقوـ على 
الخدمة والحذر، وأخلاؽ العامة وتقوـ على الطاعة والصبر، وعليو فلا سعادة للإنساف في ىذه الدنيا، بل 

لتي كانت سائدة في اتٟكم الفارسي كانت تعطي الأولوية للسيد و أي أف الأخلبؽ ا، 2" سعادتو في الآخرة
 احتقار الانساف بصفتو الإنسانية  تغييب قيمة ذاتو .

 الموروث اليوناني: "أخلاؽ السعادة": (2

ذلك أنو عندما ترجمت كتب أفلاطوف وأرسطو في "، متأخرا نسبيا إلذ الثقافة العربيةاليوناني ات١وروث انتقل    
والسياسة لم يكن من الممكن أف ينافس أنصار الموروث اليوناني خصومهم أنصار الموروث الأخلاؽ 

يعتبر اتٞابري أف أىم الكتب اليونانية التي كاف ت٢ا امتداد وتأثتَ في الثقافة العربية الإسلبمية ىي  ، 3" الفارسي
وس، حيث كانت أىم ات١رجعيات يقاماخوس" بالإضافة إلذ مؤلفات أفلبروف وجاليننالأخلبؽ إلذ كتاب أرسطو "

كل ثلبث وات١وروثات التي شكلت مسألة القيم والأخلبؽ في اتٟضارة العربية الإسلبمية، وىذه ات١رجعيات تش
نزعة طبية مماثلة في جالينوس ونزعة فلسفية ومرجعيتها أفلاطوف وأرسطو " ىي  نزعات أو اتٕاىات ت٥تلفة

ى ما سبقها من مرجعيات أو بالأحرى إلى المرجعين السابقين )اليونانية ونزعة ثالثة تلفيقية ومرجعيتها تعود إل
وكل نزعة من ىذه النزعات ت٢ا وجودىا في الفكر العربي الإسلبمي، فالنزعة الطبية ت٧دىا في آراء  ،  "4 والفارسية(

                                                           

 . 5زروخي تٝاعيل : الثقافة العربية وصراع القيم ، ات١رجع سابق ، ص   -  1
ت٤مد عابد اتٞابري نقد العقل العربي :العقل الأخلبقي العربي: دراسة تٖليلية نقدية لنظم القيم في الثقافة العربية، مصدر سابق ، ص  -  2

 .253ص -249
 .55ص  حوري بديع الزماف : نقد جورج ررابيشي لنقد العقل العربي عند ت٤مد عابد اتٞابري مرجع سابق ، - 3

،         ت٤مد عابد اتٞابري : نقد العقل العربي : العقل الأخلبقي العربي : دراسة تٖليلية نقدية لنظم القيم في الثقافة العربية ، مصدر سابق  -  4
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، ابن ات٢يثم( وترى أف سعادة الإنساف تكمن في الصحة سواء جسمية أو نفسية أخلبقية أما  )الرازي، ابن حزـ
النزعة الفلسفية فهي التي ت٧دىا في فلسفتي )الفارابي وابن باجة( والسعادة عندت٫ا تكمن في سعادة الفيلسوؼ، أما 

 فقد تٚع بتُ ات١وروث الفارسي وات١وروث اليوناني. النزعة التلفيقية فيمثلها )ذريوسف العامري النيسابوري(

 .: أخلاؽ الفناء... وفناء الأخلاؽالموروث الصوفي (3

( عوف صراحة إلى حالة الفناء )حالة شعوريةالذين يدّ "وصف اتٞابري ات١وروث الصوفي بأخلبؽ الفناء أي     
الإنساف الحامل للأخلاؽ، كيف ذلك وإذ ذلك يفنى  ولكن فوؽ ذلك يدعوف إلى إفناء الأخلاؽ المذمومة

والقرآف يدعو إلى الحياة، ىذا فضلا على أف فكرة الفناء لا تنسجم مع عقيدة التوحيد كما قررىا 
، و يعتٍ اتٞابري بهذا أف الأخلبؽ الصوفية ىي اخلبؽ تدعو إلذ اللبعمل و ىذا لا ت٬وز على اعتبار أف 1"القرآف

 تٟياة.القرآف الكرنً يدعو إلذ العمل و ا

ىجري،  161إف أوؿ من أدخل التصوؼ الفارسي إلذ الثقافة الإسلبمية ىو إبراىيم بن أدىم ات١توفي سنو     
وفي نهاية عرض اتٞابري لأخلبؽ الفناء ينتهي إلذ نتيجة ىامة ، الزىد بالتشيع والتشيع بالزىد هندواختلط ع

عمل ، والتي كاف  حقيقة أمرىا أخلبؽ اللبوخطتَة في نفس الوقت، وىي تأكيده على أف أخلبؽ الفناء في
وظهر ىذا النوع من التفكير حسب رأيو مع الغزالي واعتبار " وعدـ التفكتَ في ات١ستقبل،مبدؤىا: ترؾ التبذير 

أف ما لحق بالمسلمين من أزمات وىزائم ىو من باب عقاب الله لهم، ومن ىنا فإف ىذه الرؤية لا تؤدي إلى 
، و يعتبر اتٞابري أف تبتٍ ات١سلمتُ ت٢ذا النوع من الأخلبؽ 2"ل وإلى فناء الأمم أيضافناء الأخلاؽ فحسب ب

ىو ما تسبب في الأزمات جراء غضب الله ت٢م و اعتبر أف ىذه الأخلبؽ لا ينتج عنها فناء الأخلبؽ فحسب بل 
 فناء الأمم أيضا.

 

 

                                                           

ق ،         ت٤مد عابد اتٞابري : نقد العقل العربي : العقل الأخلبقي العربي : دراسة تٖليلية نقدية لنظم القيم في الثقافة العربية ، ات١صدر ساب - 1
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 الموروث العربي الخالص: أخلاؽ المروءة: (4

العربي ات٠الص والذي تتمثل مركزيتو فيما يعرؼ "بأخلبؽ ات١روءة"  أخلبؽ ات١وروث الأخلبقيعرض اتٞابري    
ولم "موجودة فيهم قبل الإسلبـ، وىي ت٣موعة القيم المحمودة التي تلتقي فيها مكارـ الأخلبؽ، وىي قيم كانت

الموروث الفارسي  يظهر التأليف في ىذا الموروث إلا في فترة متأخرة مقارنة بما حدث من تأليف في
واليوناني وذلك راجع إلى الحاجة التي أظهرت التأليف في الموروثات الأخرى ولم تدفع إلى التأليف عند 

 .1"العربي الخالص أو الإسلامي الخالص في الأوؿ

عربية تبدو كفضيلة "ويربط اتٞابري ات١روءة بالتنظيم الاجتماعي العربي، ولا سيما القبلي، فات١روءة كما يقوؿ   
محضة حيث كاف شيخ القبيلة عند العرب يجمع في ذاتو شمائل المروءة التي ترفعو إلى السؤدد، وىي 

من  ة م أف المؤلف يرى أف كل المعانارغ...د والكد والمعاناةخصائص لا يمكن الوصوؿ إليها إلا بالج
، و يقصد 2"و إنما للوصوؿ إلى مرتبة السؤدد زىاأجل "أخلاؽ المروءة" لا تكوف لذات القيم التي تمي

اتٞابري بهذا أف الغرض من ىذا النوع من الأخلبؽ ىو التخلي عن الغرائز الشهوانية و على الأمور الذاتية للوصوؿ 
 إلذ أعلى ات١راتب الدنيوية و عي مرتبة السؤدد التي ت٘ثل الغاية من ىذه الأخلبؽ.

 ؽ الإسلامية:الموروث الإسلامي )الخالص(: الأخلا (5

، واندت٣ت السنة النبوية الشريفةتناوؿ اتٞابري ات١وروث الإسلبمي من أجل أخلبؽ إسلبمية مستمدة من القرآف و   
في الثقافة الإسلبمية وجعل اتٞابري ىذا ات١وروث ىو الأختَ في مؤلفو لأنو يرى أنو ات١وروث الذي إمتص كل 

 ات١وروثات السابقة واحتواىا.

"الحارث بن أسد المحاسبي" و "المارودي"  "ت٦ثلي ىذا التيار، وأقدمهم تأليفا في ىذا ات١وروث ىومن أبرز     
و "الراغب الأصفهاني"، ويستعرض المؤلف كما فعل مع كل من تعرض لهم، نصوص طويلة لو مؤكدا على 

حيث يرى   ،3"مهاء والمتكلمين والمتصوفة وغيرىمرجعية الحسن البصري وينتقد كل الذي سبقوه من الفق

                                                           

،  ات١صدر سابقبي : العقل الأخلبؽ العربي : دراسة تٖليلية نقدية لنظم القيم في الثقافة العربية ، ت٤مد عابد اتٞابري : نقد العقل العر  - 1
494. 

 .10 : الثقافة العربية والصراع القيم ، ات١رجع سابق، ص  إتٝاعيل زروخي - 2
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ويعثر اتٞابري على شخصية أخلبقية ،لد تكن النماذج ات١اضية ت٘ثل رؤية متكاملة حوؿ الأخلبؽ الإسلبمية أنو 
 577العز بن عبد السلاـ المغربي الأصل المولود في دمشق سنو "نادرة في التاريخ الثقافي الإسلبمي وىو 

 مذىبو الأخلبقي حتى قبل الشاربي بسنوات على قاعدةقد بتٌ ف ،"ىجري 660ىجري والمتوفي بمصر سنو 
ويقرر العز بن سلاـ أف العقل الإنساني بإمكانو التعرؼ " ات١صلحة )جلب ات١صالح للعباد ودفع ات١ضار عنهم(،
، وتٯيزُ  1"ف كانت تلك المعرفة ظنية فلا يضرىا ذلك شيءإعلى المصلحة حتى بمعزؿ عما يقرره الشرع، و 

من ات١صالح دنيوية، أخروية ودنيوية أخروية معا، مثلما أف اتٟقوؽ ثلبث: حقوؽ ات٠الق، حقوؽ  بتُ ثلبث أنواع
 اس بعضهم على بعض. الإنساف على نفسو، حقوؽ النَّ 

" لو كانت من خطاب ويذىب اتٞابري إلذ أف نظرية ات١صالح التي وضع أسسها وقواعدىا "العز بن عبد السلبـ
اف لكانت نظرية أخلاقية فلسفية رغم ذلك فإنها تعتبر أوؿ بداية لنظرية البرىاف وليست من خطاب البي

 .2"أخلاقية إسلامية خالصة لأف الرجل كما يقوؿ الجابري قد تحرر من الانغلاؽ الفقهي والكلامي

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

بق ، ت٤مد عابد اتٞابري : نقد العقل العربي : العقل الأخلبؽ العربي:  ، دراسة تٖليلية نقدية لنظم القيم في الثقافة العربية،  ات١صدر سا-1
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 النتيجة:   

قراءة اتٞابري للتًاث مشروعاً جاداً وصادقاً في دعوتو إلذ ات٠روج من دائرة التَّخلف، حيث يهدؼ مشروعو  إفَّ    
إلذ تٕديد العقل العربي من داخل تراثو بأدوات عقلبنية مأخوذة من الثقافة الإنسانية وانطلق في ذلك من نقد ىذا 

لرَّاىنة ولا شك أفَّ إشكاليات ىذا العصر ىي التي دفعتو العقل وإعادة تبيئة أدواتو مع ما يتماشى  مع اتٟاجات ا
إلذ الكشف عن العوائق التي تواجهو وت٢ذا اتٞابري دعا إلذ ضرورة العودة إلذ التًاث والقياـ بنقده من أجل 
الوصوؿ إلذ قراءة جديدة وإحلبؿ عصر تدوين جديد معها وبهذا تٯثل اتٞابري ت٪وذجاً في التَّواضع والتفلسف 

اضج والتَّحليل ات١نطقي البناء، والابتعاد عن التَّعصب الدوغمائي واتٞدؿ العقيم فقد سخَّر فكره لإبراز مكانة النَّ 
اتٟضارة العربية الاسلبمية ،وإثارة مسألة الطَّرح الإبستمولوجي في الفكر العربي ات١عاصر تٔنهجية علمية واضحة 

 سلطة النَّقد بواسطة العقل العربي الإسلبمي . للوصوؿ إلذ اكتشاؼ إمكانياتو وقدرتو على توظيف

ولذلك ت٧د مشروعو نقد العقل العربي ت٭تل مكانة متميزة وفضاء واسع في الدراسات الفكرية والنقدية ات١عاصرة     
، ذلك لأنو شمل كلَّ ما تٮص الفكر العربي ، إذ يعود إليو الفضل في بعث قراءات جديدة للتًاث سواء كانت 

اءات جورج ررابيشي النَّاقدة لو والتي ستتطرؽ إليها قراءات ناقدة أو مطروحة من منطلقات أخرى وت٧د أبرزىا قر 
 . لاحقاً 



 

 

 

 

 

 

 

 :الفصل الثالث
 العق لانية طرابيشي جورج نقد
 الجابري عابد محمد فكر في
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 تمهيد:

متكامل في الفكر  ىم مشروع نقديأذا اعتبرنا مشروع نقد العقل العربي لمحمد عابد اتٞابري إلعلنا لا نبالغ       
العربي ات١عاصر ورتٔا لا ت٩طئ إذا قررنا أف أكبر ت٤اولة نقدية لذات ات١شروع ىي التي أت٧زىا ات١فكر السوري جورج 
ررابيشي حيث تعد قراءة جورج ررابيشي ت١شروع عابد اتٞابري واحدة من أبرز ات١شاريع النقدية في تاريخ الفكر 

من السجاؿ ات١عرفي ما دفع ررابيشي إلذ العودة الذ التًاث ات١رتبط بالإشكاليات  العربي والذي استغرؽ ت٨و ربع قرف
التي أثارىا اتٞابري وتٖديد الفلسفة اليونانية والتًاث العربي الاسلبمي والفكر الغربي اتٟديث، ما نقل ررابيشي من 

العقل العربي و ىذا ما شكل بدوره  الايديولوجيا الذ رحاب نظرية ات١عرفة وىو ما تٕلى بوضوح في مشروعو نقد نقد
 :  التساؤلات التالية

 ؟  ما موقف جورج ررابيشي من العقل العربي عند ت٤مد عابد اتٞابري -

 ما موقفو من اشكاليات الفكر العربي عند اتٞابري؟ -

كيف مارس جورج ررابيشي نقد النقد لابن سينا باعتباره ت٪وذجاً للفلسفة الشرقية و كيف مارس نقد النقد   - 
 لابن رشد باعتباره ت٪وذجا للفلسفة الغربية و ما ىي اىم نقاط نقده لاخواف الصفا ؟
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 العقل العربي عند الجابري :ماىية موقف طرابيشي من -أ

كانت مع اتٞابري حيث يعود لو الفضل في إعادة   *نقطة التحوؿ في مسار ات١فكر السوري جورج ررابيشي إفَّ    
إف قراءة تكوين العقل العربي قد بناء ثقافتو عن التًاث العربي الاسلبمي وىو ما اعتًؼ بو ررابيشي في كتابو "

 نقد العقل العربي. وتعد سلسلة 1" تراثيةغيرتني فعلا فلولاه لما كنت عاودت ... بناء ثقافتي الفلسفية وال
أضخم عمل نقدي وقع على موسوعة نقد العقل العربي لمحمد عابد اتٞابري والذي يضم أربعة أجزاء كاملة ، 

 حاوؿ فيها إعادة تفكيك الإشكاليات دوف الاكتفاء تٔناقشة النتائج و نقدىا. 

واحتفى بو  يثُقف" حيث اعتبره كتابا  وين العقل العربي" تكلقد كانت البداية مع قراءة ررابيشي لكتاب     
ف الذىن بعد مطالعة تكوين العقل العربي لا يبقى كما كاف "إ: احتفاءا كبتَا في تعليق تٔجلة الوحدة بالقوؿ 

. لكن سرعاف ما تٖوؿ ىذا الاحتفاء الذ نقد  2" فنحن أماـ أطروحة تغير وليس مجرد أطروحة تثقف قبلها.
لذ إئية وأخطاء تزييفية وىو ما قاده لاذع ترجم في مشروعو نقد نقد العقل العربي بعد وقوفو على اعتًاضات جز 

الشك في مشروعو برمتو ودفعو للبحث في مرجعياتو وشواىده وىنا توصل الذ أف اتٞابري أصبح يشكل عقبة 
 جو الدراسات التًاثية وفي وجو عملية التفكتَ العقلي العربي . إبستمولوجية تقف في و 

ة تٖليلو لأصوؿ نظرية العقل عند اتٞابري الذ أف تعبتَ العقل العربي سبق و أف تم يفي بدا ررابيشيأشار 
 " ، تناوت٢ا من قبل زكي ت٧يب ت٤مود و أتٛد موسى سالد لكنو ىو من امتاز بتمثيلو تٖليلب و نقدا و تروت٬ا للمفهوـ

                                                           

س في اللغة العربية ثم درجة ،تنقل من سوريا إلذ لبناف ثم استقر في فرنسا، حصل على الليسان 1939جورج ررابيشي : مفكر سوري ولد  *
و  1972، و رئيسا للتحرير ت٣لة دراسات عربية بتُ 1964و  1963ات١اجستتَ في التًبية تّامعة دمشق، عمل مديرا لإذاعة دمشق بتُ 

نب مؤلفاتو و ، كما ترجم العديد من أعماؿ كبار ات١ؤلفتُ و الفلبسفة الغربيتُ مثل: ىيجل و فرويد وجاف بوؿ سارتر...إلخ، إلذ جا1984
أزيد أتْاثو الكثتَة ،اشتهر تْواره الفكري مع ات١فكر ات١غربي الشهتَ "ت٤مد عابد اتٞابري" و مشروعو الفكري حوؿ نقد العقل العربي ، ترجم 

ة أو ، و" ات١عجز  1971،و "ات١اركسية و الايديولوجيا " 1963من مائتي كتاب و أصدر مؤلفات عديدة من بينها "سارتر وات١اركسية" 
، كما أصدر ررابيشي تٜسة ت٣لدات تٗصصت في "نقد نقد العقل العربي"ىي "نظرية العقل"،"اشكاليات 2008سبات العقل في الإسلبـ" 

العقل العربي"،"وحدة العقل العربي الإسلبمي"،"العقل ات١ستقيل في الإسلبـ"، كاف آخرىا اتٞزء ات٠امس "من إسلبـ القرآف إلذ إسلبـ 
 .2016و فيها نقد مشروع اتٞابري.توفي سنة ، 2010اتٟديث"

 .   09،  ص  1999جورج ررابيشي: نقد نقد العقل العربي : نظرية العقل ، دار الساقي ، بتَوت ،  -1
 08صدر   نفسو  ،  ص م - 2
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ري ، أو الإبستمولوجي لنظفما يميز الجابري عمن تقدمو من الذين كتبوا عن العقل العربي ىو قوة تأسيسو ا
 1". ياه من مستوى اللفظ الى مستوى المفهوـإ...و رفعو 

 "ه         لذ أف اتٞابري قد أسس ت١شروعو على التمييز الشهتَ الذي أجراإفي نظرية العقل يذىب ررابيشي      
" بين العقل المكوف و العقل المكوف ، لكنو فيما يبين لم يستند إلى  Andre Lalandأندريو لالاند 

 .2" لالاند بل أخذ ىذا التعريف عن "بوؿ فوكييو

الملكة التي يستطيع بها كل إنساف أف ىو " فعقل مكوِّ إذف أولا في مفهوـ العقل تٯيز اتٞابري بتُ    
يعتٍ و  ،3" ضرورية ، و ىي واحدة عند جميع الناسيستخرج من إدراؾ العلاقات بين الأشياء مبادئ كلية و 

ىو ، و  قرر ات١بادئيم و يصوغ ات١فاىيالبحث والدراسة والذي ث يحمن قوـ بو الفكر يالنشاط الذىتٍ الذي بذلك 
و ىو نفس الأمر في تعريف ىذا التعريف ىو بوؿ فوكييو ،  لا وجود لو لدى لالاند ... و صاحب  تعريف 

مجموع المبادئ و القواعد التي نعتمدىا في ف فهو الأخر بتعريفو لو على أنو " ات١كوَّ اتٞابري للعقل 
  لآخر ل إلذ الوحدة فإنها تٗتلف من عصريوالقواعد( على الرغم من كونها ت٘وىي )أي ات١بادئ  ، 4" استدلالاتنا

و ت٫ا موجوداف في تعريف بوؿ فوكييو  لا وجود لو لدى لالاند ، وىو كذلك تعريفكما تٗتلف من فرد لآخر
 تٔؤلفو معجم اللغة الفلسفية.

ويرجع ررابيشي ات٠طأ الذي وقع فيو اتٞابري إلذ تكاسلو عن دراسة ات١صادر ، واعتماده على مصادر   
لتباسات من حيث التًتٚة  و ىو ما جعلو يقع في الإو ثانية و عدـ إرلبعو على نظرية لالاند في مصدرىا الأـ 

عقل مشكل للعقل و عقل متشكل تأويل ، كما أف ىذا حاؿ بينو و بتُ غاية لالاند من تقسيمو للعقل بتُ " ال
ف ت٘ييز لالاند بتُ إفي نظر ررابيشي فف ، 5"بالعقل و توظيفها توظيفا مثمرا في مشروعو لنقد العقل العربي 

و التوحيد   للتلبحم حيث ىو راقة مولدةف من و العقل ات١كوَّ  تفاعل ذىتٍ خالصف من حيث ىو العقل ات١كوِّ 

                                                           

 .12صدر سابق، ص ات١جورج ررابيشي : نقد نقد العقل العربي : نظرية العقل ،  - 1
: آليات التفكتَ النقدي عند جورج ررابيشي من اسلبـ القراف إلذ إسلبـ اتٟديث ، قسم اللغة و الأدب العربي ، ت٩صص  آمنة عطوط - 2

 .  37، ص  2017-2016مدارس النقد ات١عاصر و قضاياه ، كلية الاداب و اللغات ، جامعة ت٤مد ت١تُ دباغتُ ، سطيف ، اتٞزائر ، 
 . 13العربي : نظرية العقل ، مصدر سابق ، ص جورج ررابيشي : نقد نقد العقل - 3
 . 14مصدر نفسو ، ص  - 4
 .19مصدر نفسو ، ص  - 5
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، و رُغم تقسيمو للعقل  إلا أنَّو  أكد على وظيفة العقل ات١كوَّف التَّوحيدية بتُ الأفراد وتوليده بتُ اتٞماعة 
كتسبوا، في ين لم يمن طرؼ أولئك الذإفَّ العقل المكوَّف ينزؿ منزلة المطلق  "للتضامن التبادؿ بينهم 

حكمهم العقل السائد الذي أنتجو ين ية، أولئك الذيأو مدرسة الفلاسفة، الر وح النقدن يمدرسة المؤرخ
، فهو يؤكد على دورىذا العقل في بناء  1"دةيعتبرونها الثقافة الوحيعقل أجدادىم الفاعل، عقل ثقافتهم التي 

 تٟمة الأفراد وتضامنهم .

ف ، و ىو ما جعلو اتٞابري للوظيفة التوحيدية للعقل ات١كوَّ ىو ما يفسر تٕاىل في نظر ررابيشي مييز ىذا التَّ       
يبتٍ تٖليلو للعقل على أساس قسمة ىذا العقل لا على أساس وحدتو و يقوـ بتقسيمو الذ عقل بياني و عرفاني و 

ف قد و الحاؿ أف تجاىل الجابري للوظيفة التوحيدية للعقل المكوَّ "  :   برىاني ، و يقوؿ ررابيشي في ذلك
لو يبني تحليلو للعقل العربي على أساس قسمة ىذا العقل ، لا على أساس وحدتو ، و بدلا أف يرد جع

مختلف تجليات ىذا العقل في مجالات الفقو و علم الكلاـ و التصوؼ و الفلسفة إلى  البنية العضوية 
إلى عقل بياني و  الواحدة التي تصدر عنها ، فإنو سيعمد الى تشطير ىذا العقل تشطيرا ثلاثيا و قطعيا

 .2" عرفاني و برىاني

التحليل  ويرى جورج ررابيشي أف اتٞابري قد فوت على نفسو فرصة قراءة العقل العربي قراءة نقدية أي  
وحركة  ف  باعتباره في صتَورةاللغوي الذي لا يتناوؿ ظاىر النص بل ينطوي على دراسة متعمقة في العقل ات١كوِّ 

ضد ذاتو أي من خلبؿ مراجعتو لذاتو وإعادة تأسيس ويقوـ  وإعادة تكوين ىذا العقل الذي ينتفض  مستمرة 
ذاتو في مشروعية جديدة ، و ىو ما يسميو لالاند "حركية العقل " وىي حركية موجهة أي مستَة بواسطة العقل 

ف ىو تقدـ ة للعقل المكوَّ و كل نكوص عن القواعد المقرر نفسو و قانوف العقل ىو التقدـ حسب ررابيشي " 
، والذي يعتٍ فيو أف إعادة قراءة وتدارؾ الأخطاء في 3"  فبإتجاه قواعد جديدة و أكثر عقلانية للعقل المكوِّ 

 مبادءى العقل الفاعل ىو رريقة ومنهج جديد ت٨و وضع مبادءى أكثر فاعلية للعقل السائد.

بداية الأمر قد أخذ تْركية العقل و ذلك عندما أصدر وعلى الرغم من أنو في أف اتٞابري بنظر ررابيشي 
" من مشروعو نقد العقل العربي ، إلا أنو ما لبث أف أختار عنوانا أبعد عن اتٟركية و  تكوين العقل العربيمؤلفو "

                                                           

 .12أندريو لالاند : العقل وات١عايتَ : ات١رجع سابق ، ص - 1
 20-19جورج ررابيشي :نقد نقد العقل العربي : نظرية العقل ، ات١صدر سابق ، ص ص - 2
 . 21مصدر نفسو، ص  - 3
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" وىو عنواف يعبر عن نقلة نوعية من مشروع لنقد تكويتٍ و  بنية العقل العربيعن التارتٮية معا و ىو كتاب "
تَوري الذ مشروع لنقد بنيوي و ماىوي للعقل ، و ىذا حسب ررابيشي يلغي حركية ىذا العقل و يلغي مع ص

 صدر في ختاـ تحليلو لبنية العقل العربيىو الذي يأف الجابري ذلك في قولو " حركيتو تارتٮيتو ، كما يثبت 
 . 1" ىو بالميت اشبو عقل ميت أو"الغزالي الى اليوـ  ،  لحظة  بأنو منذ حكما مبرما على ىذا العقل 

ررابيشي في نهاية ما ررحو من ملبحظات تٜس على التمييز بتُ العقل ات١كوف )الفاعل( و العقل ات١كوف    
أف اتٞابري قد فوت على نفسو فرصة لتطوير موقف نقدي و ذلك بتقسيم العقل العربي قد أكد على )السائد( ، 

 .الذ عقل بياني و عرفاني و برىاني 

موقع "مع العقل العربي من  املاـ حربا بينها و بالتالر ىو تعفاتٞابري بدؿ أف يوحد ىذه العقوؿ أق  
، و قد وضع نفسو ررفا في اتٟرب الدائرة بتُ العقوؿ الثلبثة العربية و ىو ما  2" سجالي لا من موقع نقدي

و ىو ناقد العقل العربي وىكذا حسب  جعل مشروعو يتخذ رابعا جدليا و ايديولوجيا دوف أف يكوف نقديا
كاف انتصار العقل البرىاني إبستومولوجيا على العقلين البياني و العرفاني ، و أما ايديولوجيا " ررابيشي 

فكاف انتصار العقل السني على العقل الشيعي ، و جغرافيا انتصر لعقل المغرب على لا عقل المشرؽ . و 
 .3كزية الإثنية الحضارية ىكذا وضع الجابري نفسو وسط المر 

أف اتٞابري قد أخذ حريتو في نقد العقل العربي دوف مراعاة لأي جانب وإتٗذ  و ررابيشي في نظره  ت٬د 
أف الجابري لا يفكر إطلاقا بتفكيك الآلية التي كتب بها التاريخ "  منهجا خاصا بو في القراءة حيث يقوؿ 

العقل العربي من خلالها ... و أباح الجابري لنفسو أف يقرأ الشفاء العربي نفسو ، ولا باستقراء آلية اشتغاؿ 
لابن سينا بدوف أف يقرأ القانوف في الطب ،   و أف يصدر على الفيلسوؼ حكما قاطعا جازما بأنو رائد 
اللاعقلانية ظلامية قاتلة بدوف أف يرى في ىذا الحكم تناقضا مع الممارسة العلمية لابن سينا بوصفو واحدا 

يقصد ىنا أف اتٞابري يعتمد منهجية انتقائية ويقوـ بفصل العقل البرىاني الذي يتخذ ، و 4"  ن كبار أطباء عصرهم
ىو ما جرده عن نقده من العلم وات١نطق أساسا لو عن العقل العرفاني الذي يبتٍ استنتاجاتو على ات١يتافيزيقيات ، و 
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يازه ات١عرفي للعقل ات١غربي على حساب العقل أو اللب عقل الابستمولوجي و جعلو تٯارس النقد اتٞدلر و ذلك لات٨
 ات١شرقي . 

ومن اتٞدير بالذكر أف الإبستمولوجيا كعلم يهتم بدراسة ات١عرفة ونظمها فإف اتٞابري بتقسيمو العقل   
العربي وفق تٖيزاتو و معطياتو ات٠اصة فقد تٕاوز بذلك العلمية وات١وضوعية وىو ما تقتضيو الدراسات 

لتمييز و الاستبعاد ، وىو لالابستمولوجية و تٖوؿ ات١نهج الابستمولوجي الذي ينشده اتٞابري الذ أداة أيديولوجية 
فالبياف والعرفاف والبرىاف ليست مفاتيح للعقل بقدر ما ىي عند مؤلفنا أحكاـ ما أكده ررابيشي في قولو " 

فالعرفاف رجس رجيم ، والبرىاف خير عميم ، أما  قيميو لا يجمع بينها سوى تضادىا ذي الطبيعة المانوية :
ىذا التصنيف الثلبثي فاتٞابري يقُدـ البُرىاف ويضعو على رأس الأنظمة ات١عرفية و  ، 1" البياف فهو فرس رىاف

ت٢ذه  ترتيب معياري وتفاضليل ىو الذي يقيمو اتٞابري ليس ت٣رد عملية تٖليل لآليات اشتغاؿ العقل العربي ب
ارار الثقافة العربية الاسلبمية تْيث ت٭تل العقل العرفاني أدنى درجات السلم ثم يليو العقل البياني وأختَا  فييات البن

 .الارسطية الرشديةورتو يتصدر رأس السلم العقل البرىاني في ص

غائية  اتٖكمهحسب ررابيشي  ةتٞابري ةبستمولوجيلإادراسة التحليلية النقدية ال تو ىكذا أصبح 
ة في ىاف أعلى مرتبة من البياف والعرفاف أدنى مرتبة من البياف وىكذا حصر ت٣اؿ تطبيق القطيعة ات١عرفيالبرُ  تفاضلية 

ذلك أف النموذج الإبستمولوجي الجابري تحكمو برمتو... غائية تفاضلية " ات١غربيات١شروع الثقافي الأندلسي 
تبي: فهي تتصور البرىاف أعلى مرتبة من البياف ... وىذه الغائية التفاضلية ،... ذات منزع ابستمولوجي ترا

، وذلك لأنو فضل العقل الغربي على العقل ات١شرقي وتلك ىي  2"  ، مثلما تتصور العرفاف أدنى مرتبة من البياف
 الغاية من تقسيمو للعقل العربي ىذا التقسيم.

ف ررابيشي في كتابو مذتْة التًاث أكد على إتناقضات التي وقع فيها اتٞابري فو فيما يتعلق ببياف ال  
وحده قد قاد الجابري الى مأزؽ معرفي حقيقي وقد تعاطى فقط مع العقل   أف اختزاؿ العقل العقلي"

الفقهي و الكلامي و العقل المتصوؼ والعقل الفلسفي ، و من ثم تراءى لو أف العقل العربي المقسم ىذا 
و العرفاف والبرىاف لكنو  تخلى عن ىذا التقسيم البياف  التقسيم يعمل تحت إمرة ثلاث أنظمة معرفية ىي
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د انتقالو لنقد العقل السياسي العربي و اعتمد تفسيرا معرفيا مباينا بالاستناد الى ثلاثية القبيلة و الغنيمة و بع
، و يوضح أف ات١أزؽ الذي وقع فيو اتٞابري ىو عدـ اعتماده نظاما معرفيا ثابتا و لو كانت ات١نطلقات 1" العقيدة 

السياسي تٮتلف في ات١وضوع كما تٮتلف في أدوات القراءة .فكتاب العقل ثابتة لكاف العقل السياسي خضع ت٢ا
فهو لد يبحث في مفهوـ ىذا العقل أو علبقاتو مع مفاىيم العقل العربي وإت٪ا تْث في المجاؿ السياسي العربي 
الإسلبمي وفي آليات تكوينو وتطوره والصراع فيو وغتَىا من الإشكاليات التي تبلورت داخلو ، وىو في ذلك لد 

د الوسائل الإبستمولوجية في القراءة وإت٪ا إعتمد على ررائق ومناىج أخرى ىي التاريخ وعلم الإجتماع يعتم
من مستوى البياف و العرفاف و البرىاف فالانتقاؿ " السياسي وتاريخ الفكر وىو ما يتناسب مع ربيعة موضوعو ،

دة في تفسير العقل السياسي فيعني إما في تفسير بنية العقل العربي الى مستوى القبيلة و الغنيمة و العقي
أننا لسنا أماـ تحليل ابستمولوجي قادر على الوصوؿ الى الثوابت البنيوية ، إما أننا لسنا أماـ بنية ثابتة لعقل 

، أي أف العقل العربي ىنا يظهر في صورة نسبية 2" عربي كلي تتكرر فيو جميع العقوؿ الجزئية التي يتمظهر بها
 .وىو ما يبرز التناقض الذي وقع فيو ناقد العقل العربيو صحيح  ئمة على أساس ثابت ة غتَ قامتغتَ 

و قد تواصلت آلية تفكيك متن اتٞابري و إبراز ملبمح الضعف في بنيتو و ت٘اسكو من قبل ررابيشي   
حيث حاوؿ توضيح الأخطاء ات١عرفية التي وقع فيها اتٞابري في تصنيفو للثقافات القدتٯة التي ت٘ثل اللب معقوؿ و 

، و قد تٝاه اتٞابري بالعقل ات١ستقيل ، و ىو يرى الذي انتقل الذ الثقافة العربية الاسلبمية ضمن ات١وروث اليوناني 
أقوى تيارات ىذا الموروث  "أنو يشكل ات١وروث القدنً الذي ورثو العرب عن الديانات و الفلسفات القدتٯة ، و

الغنوصية ، و ات١انوية  ، و المجوسية ، ىي تضم الكثتَ منها ، و  3" ىو الهرمسية و تعاليمها الدينية و الفلسفية
متخفية  تياراتالتي جاء بها الإسلبـ إما ك لفيثاغورية ، و الأفلبرونية المحدثة ، و كافة ات١عتقدات الدينية اتٞديدةو ا

و إما كتيارات تتنازع البقاء مع البياف أو ما تٝاه ات١عقوؿ الديتٍ إلذ أف تم اندماجها في صيغة واحدة ىي  دوف وعي
باطنية كالتصوؼ و الفلسفة الاشراقية وىي التيارات التي ما  الفكر الشيعي و ما يرتبط بو من تيارات" 

و تحتل لها مواقع رئيسية فيو الى أف تم اكتساح ساحتو كلها  فتئت تنخر العقل العربي و تأكلو من داخلو
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، وقد ربط اتٞابري سبب تٗلف العقل العربي تٔا انتقل الذ الثقافة العربية الاسلبمية  1" تقريبا في عصر الانحطاط
من موروث ىرمسي وكل ما ينطوي تٖت جناحها وت٘ثلت كلها في الفكر الشيعي والذي انتشر في العالد العربي في 

 .عصر الإت٨طاط عصر استقالة العقل العربي 

رفيا جديدا ت٘ثل في النظاـ العرفاني أو ما يعبر عنو اتٞابري وىكذا أسس الشيعة و الصوفية نظاما مع  
بالعقل ات١ستقيل و الذي أدى إلذ ات٨طاط العقل العربي و لا سبيل إلذ تٕاوز ىذا العقل إلا بالعقلبنية أو تأسيس 

البرىاف   البياف فهو فرس الرىاف : فإف تحالف مع ملاؾالبياف على البرىاف و ىو ما عبر عنو ررابيشي بقولو : "
 .2" كتب لو الفوزاف الأصغر و الأكبر وإف تحالف مع شيطاف العرفاف قضي عليو بالهلاؾ الأبدي 

      ويرى ررابيشي أف اتٞابري قد وقع في خطأ التعميم أي أنو لد ت٭اوؿ التمييز بتُ الشيعة ات١عتدلة 
لجميع غرقوا في بحر الهرمسية من الغلاة أف االشيعة ات١غالية ففي تٖليلو وضع كل الشيعة تٖت ظل ات٢رمسية " و 

الى الرافضة و الجهمية  ... إلى مؤسسي التصوؼ الأوائل إلى رسائل إخواف الصفا ... إلى الفلسفة 
غض النظر عما فب ، 3"الاسماعيلية ...فلسفة ابن سينا و تصوؼ الغزالي ... و حكمة الاشراؽ للسهرودي 

من مفاىيم ىي خارج البيئة الإسلبمية التي نشأ فيها، وبالتالر ىو منهج خاص يتميز  في العرفافتٯكن أف نقابلو 
سيصعب على  و ما، وىقبوؿ معارفو صعبا  يػُعَدر  ت٢ذامن مصدر غتَ ذات الإنساف لأنو عن منهج البياف والبرىاف 

جية في الدراسات وات١نه و ىو حسب اتٞابري ما ينافي ات١وضوعية العقل مناقشة منهج العرفاف ونتائجو
إلا أنو لا تٯكن إعتبار كل ما جاء من الشرؽ ىو خارئ وت٣رد سحر وتنجيم ورفض الإقرار الابستمولوجية ، 

" واضح للعياف ويقوؿ ررابيشي في ذلك تٔسات٫ة العقل ات١شرقي في بناء أبرز العلوـ كارب والكيمياء وغتَىا...،
و بإصراره على أف يرى في كل غاية الفكر الشيعي في أين ىو خطأ الجابري ، بل أين ىي خطيئتو : فه

شجرة واحدة ىي شجرة الهرمسية التي يجري في عروقها نسغ اللا معقوؿ فإنو يكوف قد وحد كل أشجار 
و يكوف قد حفر ما بين الغابتين  الفكر السني  في غابة واحدة مقابلة تستظل وحدىا بفيء المعقوؿ الديني

 . 4"  أو للتسوية خندؽ حرب غير قابل للردـ
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العرفاني كما  على العقل الشيعي للعقل الستٍفكرية "أيديولوجية"قطيعة  أقاـو بهذا يكوف اتٞابري قد     
أي أنو اعتمدىا  ررح مفهوـ القطيعة الإبستمولوجية على قراءتو للتًاث الشرعية العلمية حتى يضيف و  تٝاه ،

كطريقة ليبتٍ العقل العربي على أسس واقعية تأخذ العلم مبدأ ت٢ا حتى تستطيع التعامل مع مقتضيات عصرنا 
العرفاف  و اللب معقوؿ العقلي وىو البياف  ، فالتعارض في ات١ضموف بتُ ات١عقوؿ الديتٍوت٘حو كل ما ىو لا عقلبني 

ىي ررابيشي  القطيعة ات١عرفية حسبلكن ، ب الوصوؿ على ات١عرفة للتعارض في ات١نهج أيضا وفي أسلو  أدى قد
تٔعتٌ  أنو لا تٯكن أف نتخلى عن البياف وىو الذي تٯثل لغتنا وىي مصدر معارفنا التحوؿ من نظاـ معرفي إلذ آخر 

 ،البرىاف بات١نطق أو العلم كما ىوات١عرفة عندىم لا يكوف طريق الأوؿ كما أنو لا تٯكن أف نتخلى عن العرفاف ف
الرؤية البنيوية التي يجهر ناقد العقل "  يرى أف بالتالرو  نابع من ذات الفرد يكوف عن ذوؽ ومشاىدة فالعرفاف 

العربي بصدوره عنها كاف يجب أف تنبهو إلى أف التنقل بين الخانات لا يشكل ، ولا يمكن أف يشكل ، 
التحوؿ من دائرة إلى أخرى لا يعني انعتاقا  من  خروجا عن رقعة شطرنج العقل العربي الإسلامي ... كما أف

، يريد ررابيشي ىنا اثبات أف تقسيم العقل ىو خطأ لأف  1" جاذبية نقطة المركز المشتركة  لجميع الدائرات
 العقل العربي واحد مهما اختلفت مشاربو وبالتالر تقسيمو ىو خطأ وقع فيو صاحب نقد العقل العربي.

العقل العربي قطيعة معرفية ذلك نظرا لأف ت٘ارس عليو ات١عرفي ت٢ذا العقل واحد إذف لا تٯكن أف  النظاـ تٔا أفَّ       
القانوف فإف من صفاتو أنو عقل تراكمي لطات١ا تراكمت معارفو رواؿ تاريخ الفكر العربي حيث يقوؿ ررابيشي "

مي ، فالعقل العربي الإسلب 2 "التراكم الكمي ىو قانوف هذا العقلالمعرفي الذي حكم المسيرة  التاريخية ل
و  الذي انتقل إلينا عبر التاريخ وتراكمت حولو ات١عارؼ وات١فاىيم ات١ختلفة إلا أف أصلو واحد .تكوف على التًاث 

لأنو عقل ينطلق من مكاف فشلو رريقا  حسب ررابيشي لا ت٬وز اتٟديث عن تراث الغرب إلا على سبيل المجاز
ات٧ده في اتٞدؿ عند ىيجل حيث يتخذ من الفكرة نقيضا ت٢ا حتى ت٭قق فكرة أفضل من أجل للنهوض وىو م

، فهو في 3"  فإف العقل الغربي لا يفتأ يتخذ من أزماتو بالذات عتلة لتقدمو"  القياـ وتأسيس مشروع جديد ،
جديدة   صورةض ضدىا ليعاود تأسيسها في الانتفاو  واكتشاؼ نقاط ضعفو بداية من تٔراجعة ذاتودائمة حركية 

 . قائمة على ات١وضوعية العلمية 
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 ب ػ موقف طرابيشي من إشكاليات العقل العربي عند الجابري :

لقد استغرؽ جورج ررابيشي وقتا كبتَا في إعادة دراسة وتفكيك الإشكاليات التي ررحها ت٤مد عابد اتٞابري      
فكره وىذا الأصلية والتي أخذ اتٞابري منها  النتائج بل عاد إلذ مصادرىا في مشروعو ،فلم يكتفي برفض ودحض

على حد تعبتَ صاحب مشروع نقد نقد العقل العربي ،وت٢ذا تطرقنا ت٨ن أيضا إلذ ت٤اولة قراءة وتٖليل رؤية 
 ررابيشي .

 التفكير بالعقل و التفكير في العقل ::  1

 من انطلبقاابري خلبؼ بتُ ررابيشي و اتٞ نقطة بالعقل و التفكتَ في العقل ثاني إشكالية التفكتَوتعدر  
التفكير في العقل درجة من المعقولية أسمى بدوف "  التفكتَ في العقل على التفكتَ بالعقل ، تٞابريتفضيل ا

العقل ىنا فالعقل موضوع التفكتَ،  تّعل ىو لالتفكتَ في العقومعتٌ  ، 1"  شك من درجة التفكير بالعقل
 تفكتَنستعملها في الالعقل كأداة  بوأما التفكتَ بالعقل فيقصد  ،الداخلية  على بنيتوو  على ىويتوو ذاتو يبحث في 

 في الأشياء وات١واضيع ات١ختلفة.

العلمية السرقات و التزييف و  اتٟقيقية ت١فاىيمو عن ات١صادر سكوت بال ررابيشي اتٞابري  حيث يتهم 
ذلك أف إشكالية التفكير بالعقل و التفكير في "  و تعد ىذه الإشكالية واحدة منها يقوؿ :الأدبية أو الفكرية ،

 .2" العقل ... مستعارة لفظا و معنى ، شكلا و مضمونا ، من مصدرين مكتومين أو مسكوت عنهما تماما

)         في كتابو محمود قاسميعود إلذ  وؿ، ات١صدر الأقوؿ اتٞابري إلذ مصدرين  وينسب ررابيشي  
الذي صدر و  وىوكتاب شرح فيو نظرية ابن رشد ، نظرية ات١عرفة عند ابن رشد و تأويلها لدى روما الإكويتٍ (

إف التفكير يتحدث عن اندثار العقل ات١ستفاد بقولو : "   وفي اتٞزائر ، و في الفصل ات٠تامي من 1978بالفرنسية 
ىو بحد ذاتو درجة رفيعة للغاية في المعرفة البشرية ، و لكن ثمة درجة أسمى بعد ، و ىي بواسطة المفهوـ 

في نفسو . و ىذا الاندثار ىو ما  تلك التي يقتدر فيها العقل على الإنعتاؽ من مضمونو فلا يعود يفكر إلاَّ 
نفسو ىو العقل الذي  ، ويعتٍ ذلك أف العقل الذي يفكر3." يسميو فيلسوؼ قرطبة اندثار العقل المستفاد

                                                           

 . 26صدر سابق ، ص ات١جورج ررابيشي : نقد نقد العقل العربي : نظرية العقل ،  - 1
 . 28 – 27صدر نفسو ، ص ص م - 2
 . 28صدر نفسو ، ص م -  3



 الثالث                                  نقد جورج طرابيشي العقلانية في فكر محمد عابد الجابري الفصل 
 

 
77 

ستَتقي ليحقق نتائج أفضل من العقل الذي يسعى لتحقيق تلك النتائج دوف أف يعدِّؿ من نفسو قبل ذلك ، 
 فالعقل يراجع ذاتو باستمرار ويعدؿ من مفاىيمو وأفكاره ثم يستبدت٢ا بأفكار سهلة وبسيطة ت٦اثلة على الواقع .

اتٞابري ، و ىذا لا يعتٍ تأكيد الاتهاـ الذي وجهو ما جاء بو  بو معيتشاإف ما جاء في مفهوـ ت٤مود قاسم      
فاظ و ات١عاني ، ررابيشي لو بالسرقة و التكتم عن ات١صادر ، لأنو في كثتَ من الأحياف ت٧د تشابو في التعبتَ و الأل

التزييف و السرقة خاصة لأفكار ، وكاف من الأجدر أف يتًفع ررابيشي عن تهم التكتم و في ا  شابوأو ىو ت٣رد ت
 .مثل ت٤مد عابد اتٞابري  مفكر عربي كبتَفي حق 

أف اتٞابري قد أخذ عن الفيلسوؼ  جورج ررابيشي وريالسر  فكرات١ات١صدر الثاني يرى أما فيما يتعلق ب 
ذه ، حيث يرى ررابيشي أف اتٞابري بفعلتو ى1"  دروس في تاريخ الفلسفة، و ذلك في كتابو " ىيغل الأت١اني 

يستخف بثقافة القارئ العربي فعند قراءة ىذه الرؤية اتٞابرية وتفضيلو للعقل ات١غربي على العقل ات١شرقي يتبادر إلذ 
ذىننا ما قمنا بقراءتو في فكر ىيغل ، على الرغم من أف ررابيشي يشبو فحسب ما جاء بو ناقد العقل العربي 

و الواقع أنو لا توجد عبارة " إلذ ما أراد اتهاـ اتٞابري بو، بتقسيم ىيغل لشعوب العالد إلا أنو لد يشر بالظبط
محددة يمكن اتهاـ الجابري فيها بالسرقة عن ىيغل ، مع أف الناقد سبق أف صرح بأف إشكالية التفكير 

 . 2" ن مستعارة لفظا و معنى ، شكلا و مضمونا ، من مصدرين مكتومي في العقل بالعقل و 

فكر اتٟضارات الأخرى أي غتَ ات١نتمية إلذ الثلبث  ظلم اتٞابري ىو أنولى فما يؤاخذه الناقد ع
 تشبو ظلمأخرى في صورة  تهايد  صياغنظرية ىيغل و يع أخذالعربية و الأوروبية ، فهو يحضارات ىي اليونانية و 

ووضع أوروبا الذي قسم العالد إلذ عالد تارتٮي و عالد لا تارتٮي ، و ،  الذي مارسو على حضارات العالد ىيغل
اتٟديثة على رأس سلم التاريخ الكوني ، ىذا عندما قرر أف يقسم حضارات العالد ربقا ت١عيارية التفكتَ بالعقل و 

ات١تمثلة في اتٟضارات  لتفكتَ بالعقل حضارات غتَ علميةالتفكتَ في العقل ، حيث جعل اتٟضارات التي اكتفت با
، و ربقا  معا وىي حضارات الغرب أو أوروبا بات٠صوص التفكتَين استعملتخلبؼ اتٟضارات التي على  الشرقية

و إف كاف ىيغل "ت٢ذا ات١بدأ جاء تقسيم اتٞابري تٟضارات العالد و ىي ثلبث يونانية ، عربية و أوروبية حديثة . 
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عن التقسيم الذي أبداه الجابري سواء  كليا  يختلف تقسيمو قد سبق إلى تقسيم حضارات العالم إلا أف 
 .1" لحضور الأيديولوجيامن حيث  بل وحتىحيث المضموف أو من حيث المبدأ  من

، بتٌ قسمتو على أساس ىرمي حسب ررابيشي كما ىو موضح في كتابو نظرية العقل أوضح أف ىيغل 
اتٟضارات الذي تٯثلو في بداية الأمر قسم العالد إلذ عالد تارتٮي و عالد لا تارتٮي ، و ىو تٓصوص العالد التارتٮي 

و عليو فإف التاريخ الكوني يستند في تقسيمو ربقا لدرجة حضور الوعي العقلي أو الفلسفي ، " الأوروبية و 
الذي تنتمي إليو آسيا و الحضارات الشرقية القديمة ىو التاريخ في أوؿ تطوره ...، أما التاريخ في 

فالشعوب الواعية ىي الشعوب الأوروبية لأنها تٗلصت من كل ما ىو لا  ، 2" نضجو... فهو وقف على أوروبا
عقلي ولا يقبلو العقل وات١نطق كالسحر والتنجيم وغتَىا ، ولأف الوعي ت٬عل الإنساف كائنا حرا، إذ ت٬سد حريتو في 

 واقعو وذلك بالعمل والتطبيق وات١مارسة ، وىو مات٧ده متجسدا في اتٟضارة الأوروبية .

با نفسها عند ىيغل قاـ بتمييزىا ىرميا وىي الأخرى وضعها تٖت معيار درجة الوعي الذي ربقو وأورو  
ثانيا أوروبا  ...وىناؾو ىناؾ أولا أوروبا اليونانية التي أسست الفلسفة و المنهج "، على بقية شعوب العالد 

ذرية بين العقل و الإيماف ، و أقامت ثنائية جأعادت فتح الباب أماـ التجربة الدينية ...و المسيحية التي 
ىناؾ ثالثا أوروبا الحديثة التي أعادت توكيد حقوؽ العقل باعتباره مبدأ للواقع نفسو ، و ىناؾ رابعا أوروبا 

الهرـ لأنها ىي التي أخذت على عاتقها أف تجعل من العقل القمة من الجرمانية التي تحتل موقعها في قمة 
لك أف تقسيم ىيغل قد شمل أوروبا وقسمها ربقا لوعيها واستخدامها ات١نطقي ، ومعتٌ ذ3"بما ىو كذلك واقعا 

للعقل ، وىو مات٧ده في الديالكتيك أو اتٞدؿ ات٢يغلي حيث ينطلق في تغيتَ الواقع من الفكرة الناقصة التي أدى 
يق نهوض شامل النقص فيها إلذ تشكل نقيضتها ثم ت٬د بديلتها ، وىذه اتٟركية ات١ستمرة ىي السبيل إلذ تٖق

بالعقل في كافة ات١يادين وىو ما ت٭قق وعي الشعوب وىذا ما تٕسده نظريتو في تقسيم شعوب العالد وتقسيمو 
 لأوروبا نفسها وجوىر التفكتَ في العقل .

ما يلبحظ على ىذا التقسيم إنو تٮتلف ت٘اما عن تقسيم اتٞابري ، لأف تقسيمو لد يكن من حيث 
        ب ات٢رمي و لا على مبدأ الفلسفة أو العقل ، يتل ، كما أنو ليس قائما  على التً ىيغات١ضموف مشابها لتقسيم 
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و درجات الوعي فيها ، و إذا كاف اتٞابري استند في تٖديده على مبدأ التفكتَ بالعقل و التفكتَ في العقل ، فإف 
، و أكثر ما يركز عليو ىيغل في كثتَة ت٢رمية  اوذلك لأف انقساماتو وتفرعاتو ،  ولد يعتمد ىذا ات١بدأ في تقسيم ىيغل

في الواقع ، و التاريخ وت٬سداف الفكر ما نابعاف من ما لو علبقة بها لأنه والوعي تقسيمو للتاريخ ىو الإرادة و
وىوما ، لأنها مرتبطة فكلما زاد وعي الإنساف زاد شعوره باتٟرية الكلي عنده ىو عبارة عن تقدـ للشعور باتٟرية 

ىي وحدىا التي ارتفعت لأوؿ مرة إلى الشعور أف الأمم الجرمانية عند اتٟضارة اتٞرمانية ، حيث يقوؿ " ت٧ده 
والوعي لهذه الحقيقة ، ألا وىي أفّ الإنساف حر بما ىو إنساف ، وأف حرية الروح ىي الطبيعة الخاصة 

باف الإنساف حر لأنو إنساف وت٘ثل  ل إلذ الوعيفهم أوؿ الأمم التي تص، 1" الجوىرية بكل إنساف بما ىو إنساف
 أت١انيا الروح ات١طلقة والعالد اتٞديد على غرار كافة شعوب العالد.

 

قد أنكر على الآسيويتُ التفكتَ في العقل و لكن لد ينكر عليهم التفكتَ بالعقل ررابيشي  في نظر إف ىيغل      
، بينما في الواقع وىا و لكنهم لد يعرفوا كيف يطبقونها بل أقر بأنهم عرفوا أشياء لد يكن الأوروبيوف بعد قد اكتشف

اتٞابري أنكر على شعوب اتٟضارات القدتٯة التفكتَ بالعقل و التفكتَ في العقل ، و اعتبر أف العرب و اليوناف و 
العامة تٟضارات ات١شرؽ أساسها السحر والتنجيم الأوروبيتُ وحدىم مارسوا التفكتَ النظري العقلبني ، بينما البنية 

ينكر الجابري على شعوب الحضارات القديمة ، أف تكوف فكرت بالعقل  فضلا ولا أساس للعلم فيها " 
على أف تكوف فكرت في العقل . وعنده أف العرب واليوناف والأوروبيين... وحدىم مارسو التفكير النظري 

ة لثقافات ىذه البلداف مصر والهند والصين وبابل وغيرىا ىي...بنية يشكل العقلاني ، بينما البنية العام
فاتٞابري برؤيتو يرفض كل ما ،  2السحر أو ما في معناه ، وليس العلم ، العنصر الفاعل والأساسي فيها " 

لعربي واحتل مكانة كاف لو تأثتَ على العقل ا  جاء من عند الشرؽ ويعتبر أف ما انتقل الذ الثقافة العربية الإسلبمية
 أساسية في ثقافتنا كعقل مستقيل كما تٝاه ناقد العقل العربي.

وفي مسألة الاختلبؼ بتُ السحر والعلم في بناء بناء نظاـ واحد للعالد يكوف مبدأ لكل عملية تفكتَ في      
لحضارات الشرقية يتبنى موقفا مغايرا لخصمو في مسألة المفاضلة بين ا"نلبحظ أف ررابيشي العقل وبالعقل 

يبنياف نظاما للكوف و من ىنا يكوف أصلهما واحداً و   معا والغربية، حيث يرى كلًا من الأساطير و العقل
الأساطير و  أنواع كلاىما عقلانياً، و لذلك فحضارتنا المعاصرة قد لا تكوف أقل خصوبة من البدائية بشتى
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إلذ التاريخ قدتٯا وكيف تشكل العقل ت٧د أف بدايتو كانت مع ات٠رافات والأسارتَ ومع  ، فالبنظر1"الطقوس
التقدـ والتطور ومع مرور الوقت تٖقق العلم بآلياتو ومناىجو ،واختلفت ات١فاىيم والتصورات وبهذا لا تٯكن إنكار 

 زاؿ ذلك الفكر يدفع العقل للؤماـ .دور ذلك الفكر ات٠رافي في تدعيم العلم ودفعو لتحقيق ما توصل إليو اليوـ ولا

عندما اعتبرت٫ا من ات١صرية  يرى ررابيشي أف اتٞابري قد ارتكب ظلماً تْق اتٟضارتتُ البابلية و  
و جعل من السحر أساس ىاتتُ اتٟضارتتُ و ليس العقل ، و ، اتٟضارات التي لد تنتج معرفة علمية أو فلسفية 

"و ما جاء فيو من ابراز لنجاحات البابيليوف  ما  جورج روػ ما بين النهرين" قد برىن ررابيشي رؤيتو ىذه تٔؤلف 
حيث لا يتردد في الجزـ بأف الحضارة اليونانية قامت إلى حد كبير على أنتجوه من رؤى علمية و عقلية " 

، و  2"  ، فإنو لما بين النهرين بالمبادئ الأساسية للرياضيات الحديثة و لعلم الفلك الحديث أسس نهرانية
و ىو مؤرخ متميز للعلم  في الشرؽ الأوسط القدنً ، بنيامين فارنغتوف ، ىي حسب ررابيشي مستقاة أصلب من 

من معارؼ الشرقيين ... لكننا اذ صحيح أننا نستطيع أف نعتبر أف اليونانيين استخلصوا علماً منطقياً دقيقاً "
أننا نقارف منجزات الإغريق مع منجزات  المتقدمين عليهم ... لا يجوز أف نرى معجزة حيث لا وجود إلا 

، فما حققو الإغريق من علوـ ومعارؼ ىو تواصل لتلك الاكتشافات 3" لتطور باىر في صيرورة تاريخية متصلة
لية وغتَىا من اتٟضارات التي سكت عنها اتٞابري وأنكر عليها ذلك وتقدتٯو وات١عارؼ التي كانت مع اتٟضارة الباب

للعقل ات١غربي ما ىو إلا رفض للئقرار بدور العقل ات١شرقي في بناء حضارات العالد ومنجزات الغرب ماىي إلا 
 تطوير ت١عارؼ الشرؽ الذين لن يتقنوا سبل تطبيقها على الواقع.

اتٞابري جغرافياً لعقل ات١غرب على لا عقل ات١شرؽ و دخل في حرب  من وجهة نظر ررابيشي انتصرو   
صحيح أف الجابري " ،قى إلذ مستوى النقد الإبستمولوجيايديولوجية بتُ ات١ختلفتُ فكرياً ، و ىي حرب لا تر 

يقر لكل من مصر و الهند و بابل و الصين و غيرىا ... بأنها حضارات عظيمة ، لكنو لا يقر بهذه العظمة 
، ويعتٍ أفَّ ذكره ت٢ذه اتٟضارات في مشروعو ما ىو إلا على سبيل بياف 4 "لفظا إلا ليجردىا منها ابستمولوجياً 

التناقضات في منتوجها الفكري واختلبفو عن ات١نتوج العقلبني ات١غربي الذي يتأسس على أسس علمية كما   يرى ،  
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ذا قد أسس لصراع فكري بتُ الفكرين بعد أف فضل كما أنو لا يعتًؼ بقيمتها الابستمولوجية ودورىا ، وبه
 الغرب واعتبره أتٝى معقولية من الشرؽ . 

 أحيانابات١وضوعية في نقده إلا أنو  ورغم التزامو  ما نعرفو عن جورج ررابيشي أف اختصاصو ىو النقد الأدبي   
ونسبة لد يقل  ماابري اتٞ ينحدر إلذ مستوى ات١عارؾ الأدبية ، فمفكرنا قد وقع في خطأ شكلي و ىو تقويل

، و كاف من لو أنو لد يلصق الاتهامات في حق اتٞابري كاف من الأفضل   لذلك ، و أفكاره للبلاند أو ىيغل
، شروع والاىتماـ أكثر بطرحو لا نقد شخص اتٞابري والتحامل عليوأف يتوجو بالنقد إلذ مضموف ات١ات١فتًض 

بهذه المصادر الجابري على وجو الدقة لأف كثيراً من الفكر  بعبارة أخرى نحن كقراء لا نستطيع التثبت"
و سرقة  الإنساني ما ىو متداخل و متشابك و بدؿ محاسبتو على ما يكتب نجد ناقده يحاسبو على أخذه

 . 1"  بذلك أفكار غيره دوف تصريحو
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 العقلانية المغربية و اللاعقلانية المشرقية : : 2  

قواعد و بإنشاء منظومات  تٞابري في كونها خلق عقل جديد ، حيث يقوـ العلمعند ا ت٘ثلت العقلبنية  
ات١نطق الأرسطي ضروريا مثلما كاف على خلق ىذا العقل والتي ستجعل منو العادة وات١مارسة عقلب ربيعيا و  لتعم

صتَورتو  حقيقتو من خلبؿ ف يكتشفالعقل ات١كوِّ و ف ربيعيا ،  و تٕعل العلبقة اتٞدلية بتُ العقل ات١كوَّ ضروريا و 
العقلانية... ليس الايماف المطلق بمطابقة مبادئ العقل مع قوانين الطبيعة و حسب ، بل الاقتناع  " فيقوؿ

بما أف التجربة ىي وحدىا ات تتسع لتشمل مختلف الظواىر . و بكوف النشاط العقلي يستطيع بناء منظوم
ي أصبحت تعني التحقق تجريبيا ، فاف العقلانية المعاصرة التي بإمكانها أف تفصل في مسألة المطابقة الت

. وبالتالر فالعقل لا تٖدده ت٣موع ، 1"ىي عقلانية تجريبية و ليست عقلانية تأملية كما كاف الشأف من قبل 
عن  وأف ماتٮتلف ،ىي التي تشكل ماىيتوو واعد التي يعمل بها بل قدرتو على استخلبص عدد لانهائي منها قال

العقلبنية الأرسطية في العقلبنية ات١عاصرة اليوـ ىو أف العمل العلمي اليوـ ينطلق من التجربة ليثبت مقدماتو لا على 
 عمليات التأمل الفلسفي .

أي العقل الفعاؿ ىنية الفعالية الذِّ قافة العربية و عو الثَّ ات١وضوع الذي تعاملت م لذ أفَّ إنا يشتَ اتٞابري وىُ 
ىنية خصائص ت٦يزة تٗتلف عن خصائص ات١وضوع الذي تعاملت معو الفعالية الذِّ لديو  ـ ، موضوعت١فكري الاسلب

 كري اليوناف و فلبسفة أوروبا ، و ت١ف
ُ
الفكرية داخل الثقافة العربية ستخلصة عن الفعالية بهذا تٗتلف القواعد ات١

" فنحن        بهذا حسب اتٞابري ، و التي شكلت جوىر العقل اليوناني والعقل الأوروبيسلبمية عن القواعد الإ
لمي نتبنى فيو النظرة العلمية المعاصرة عندما نستعمل عبارة العقل العربي فإنما نستعملها من منظور عِ 

طبيعية و ية و للعقل ، و ليس أية نظرة أخرى كتلك التي تصدر عن مفهوـ العقلية التي تعني حالة ذىنية فطر 
ننا أبعد إة الموروثة سلوكهما و تصرفهما . الجماعة كما تحكم العوامل البيولوجيقارة تحكم نظرة الفرد و 

ما نكوف عن ىذا التصور الذي لا يقوـ على أي أساس علمي . بل نحن نجتهد في التزاـ التصور العلمي 
ية اليوـ ، اتٞابري يؤكد على دور العقل في بناء نهضة شاملة متماشية مع التطورات العلم، 2في أرقى مراتبو "

عكس العقلية التي تعتبر مفهوـ تتحكم فيو ات١عايتَ الاجتماعية والدينية وىي بعيدة كل البعد عن مفهوـ العلم 
 ودوره في تطوير الرؤية للواقع.
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اعتمدىا أرسطو تشبو الطريقة التي " العقليةيرى ررابيشي أف رريقة اتٞابري في استخدامو ت١عتٌ "    
إلذ أوربية باردة ت٘لك الشجاعة ولا ت٘لك العقل ، وآسيوية حارة ت٘لك العقل ولا ت٘لك  عندما قسم شعوب الأرض

أف أف تٖكم العالد لتوسطها شعوب العالد " تستحقالشجاعة ، ويونانية معتدلة ت٘لك العقل والشجاعة معا و 
الجابري لمعنى العقلية دوف مفهومها تذكرنا أحيانا بتلك السيكولوجيا الجمعية البدائية   طريقة إستخداـ

التي كاف اعتمدىا أرسطو عندما قسم شعوب العالم إلى أوروبية باردة تملك الشجاعة ولا تملك العقل ، 
معا وتستأىل لهذا وآسيوية حارة تملك العقل ولا تملك الشجاعة ، ويونانية معتدلة تملك العقل والشجاعة 

فهو بهذا القوؿ يثبت تأثر اتٞابري بات١نطق الأرسطي ، 1 " السبب ، ولتوسطها بين الشعوب ، أف تحكم العالم
يكرس لعقلبنية يونانية برىانية لديها رريقة تفكتَ واستدلاؿ وت٦ارسة للفكر ، عكس  ات١شرقية التي تكرس  والذي

 .عقلبنية  لعرفانية لا

على العقل البياني " انتصر للعقل البرىاني  نحو ت٧د أف اتٞابري في نظر ررابيشي قدعلى ىذا الو     
غربي حاوؿ اتٞابري أقلمتو في منتوج ، فالعقل البرىاني  2بقدر ما انتصر للعقل البياني على العقل العرفاني " 

والذي  العلم وات١نطق أساس لو ،البيئة العربية الإسلبمية ووضعو على رأس الأنظمة ات١عرفية لأنو نظاـ يتخذ من 
العقل ، وكذلك ي ت٪وذج العقلبنية البرىانية في الفكر الاسلبمالذي اعتبره  خاصةوابن رشد انطلق مع ابن باجة 

ولا تٯكن  ماىية العقل العربيالتي تعبر عن الفقهي والأصولر وبقية علوـ البياف اللغوي و اث التًر  الذي تٯثل البياني
التَّخلي عنو لأنو تٯثل معظم ثقافتنا ، لكن العقل العرفاني ىو دخيل على ىذه الثقافة ولا تٯثلها لأنها تتخذ من اللب 
عقلي مبدأ لكافة معارفها وقد انتقل الذ ثقافة العرب عبر تيارات ات٢رمسية متخفية دوف وعي من العقل العربي 

وبقية فلبسفة والغزالر فارابي وابن سيناء الصوفي وفلبسفة أمثاؿ الي وتشكلت في الفكر الشيعبلورت توالتي 
فما ينتمي إلذ الغرب تٯثل مبدأ ات١عقولية في أعلى أشكالو البرىاف ، أما ما ينتمي إلذ الشرؽ فنصيبو من  .ات١شرؽ

 ة العرفاف أي اللبمعقولية .مبدأ ات١عقولية منخفض إلذ مرتبة البياف ، ىذا إف لد ينزؿ الذ مرتبة أكثر تدنيا ، ىي مرتب
حو يكرر الكلاـ مثنى وثلاث ورباع عن عرفانية مشرقية غنوصية و : " وعلى ىذا النَّ  ويقوؿ ررابيشي في ىذا

 ظلامية  وعن عقلانية مغربية، أو عن مدرسة مشرقية إشراقية ومدرسة مغربية برىانية " .
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الغرب والشرؽ لا تٯثل في مشروع اتٞابري مقولتتُ جغرافيتتُ ، بل ت٫ا عنده مقولتتُ  وبهذا يذكر ررابيشي بأفَّ    
"وعلى ىذا النحو  ويبرر ذلك بقولووينطبق ذلك على ات١فكرين كذلك وإنتماءىم اتٞغرافي ،  إبستيمولوجيتتُ 

نتماءىم الإقليمي ، أيضا فإف منزلة الفلاسفة من العقلانية لا تعود تتحدد بمضموف مذاىبهم ، بل بطبيعة ا
ما كرس "لا عقلانية ظلامية قاتلة" في الفكر العربي الإسلامي إلا  –ومعو الرازي والغزالي  -فإف ابن سينا 

. و بالمقابل ، فاف ظاىرية ابن حزـ ... تعمد عقلانية نقدية بحكم انتماء ..لأنو آت من الشرؽ البعيد،
للمفكر والفيلسوؼ ،  نطلبقا من الانتماء اتٞغرافييز بتُ الفكرين افاتٞابري تٯ، 1" ...صاحبها للمدرسة المغربية 

فاتٟقيقة العلمية ىي من العمل الفكري الغربي القائم على أسس ومنهجية موضوعية تنطلق ت٠دمة الواقع ، عكس 
 ات١عرفة ات١شرقية ، فات١عرفة مرتبطة بات١وقع اتٞغرافي ت١نشئها. 

 إقليمية تنتقل حتى ىذه اتٟتمية الإ     
ُ
  أنطاكيايشي حواضر من أشباه الاسكندرية و دف ففي نظر ررابلذ ات١

: " فلنأت الاف الى الموقع الذي انطلق منو  يقوؿ، معقوؿ  نتاج اللبإ منابعراف ىي حسب اتٞابري حِ أفاميا و و 
تل حراف و بهذا تٖ، 2اف " ىذا الغزو المزعوـ للثقافة العربية الاسلامية من قبل العقل المستقيل أي الى حر 

إت٨طاط  سببا مشرقيا غنوصيا لتعليل اتٞغرافية اتٞابرية فهي تقدـ مصدر  بستومولوجياالإفي ات١وقع ات١ركزي في 
من ىرمسية وغنوصية ات١شرقي  معقوؿ العرفاني ثقافة العربية الإسلبمية وتٖوت٢ا من معقوت٢ا الديتٍ البياني إلذ اللبال

 فإف أسباب إت٨طاطلى ىذا النحو أيضا . وعوعلى ىذا النحو يكوف منبع اللبمعقوؿ خارجيا وأفلبرونية ت٤دثة ،
ويؤكد   .ىذا العقل لا يتم من الداخل ، بل من ات٠ارج كل، وبذلك فإف تآليست داخليةلعقل العربي الإسلبمي ا

 3وتشريق اللاعقل " . "تغريب العقل على أف الأساس  ات١ركزي في الإبستيمولوجيا  اتٞغرافية اتٞابرية ىو

فهو لد يهتم بنقد ات٠طأ الذي وقع فيو اتٞابري حسب ناقده ىو أنو بدؿ أف تكوف وظيفة مشروعو نقدية     
العقل العربي بقدر ما اىتم ببياف مصادر ضعفو ونقدىا بدؿ نقد العقل العربي وغيجاد رريقة للتدارؾ ما فاتو ، 

قدية فعلا تصير محض وظيفة تطهيرية، فليس المطلوب من فبدلا من أف تكوف وظيفة ىذا المشروع ن"
العقل العربي الإسلامي أف يراجع مقدماتو وأف يخضع نفسو لنقد ذاتي ، بل المطلوب منو أف يغتسل من 
جنابة اللامعقوؿ المشرقي المصدر وأف يعيد توجيو قبلتو نحو المغرب، بالمعنى الإبستمولوجي والجغرافي 
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د العقلبنية النقدية التي قامت بوظيفتها في الأندلس مع ابن رشد والشاربي وابن حزـ وابن ، فابعتما 1" للكلمة
خلدوف وقامت بتغيتَ النظرة إلذ الواقع يستطيع العقل العربي أف يعيد بناء ذاتو من الداخل وأف يقوـ بتدشتُ عصر 

 تدوين جديد يثبت فاعلية ىذا العقل.

كما يشتَ ررابيشي أف اتٞابري لا ينكر أف مدف ات١غرب قد رغت عليها بدورىا في رور ات٨طارها موجة        
اللبعقلبنية ، ولكن ىذا بقدر ما أف ىذه اللبعقلبنية كانت آتية من ات١شرؽ. ولا ت٭صر اتٞابري فاعلية ىذه 

وبة باليونانية بها التاريخ العاـ للفلسفة ات١كت ليشملاتٞغرافيا العقلية بتاريخ الفلسفة العربية الإسلبمية ، بل يوسعها 
بها إلذ ات٨طاط إشراقي وعرفاني. يقوؿ اتٞابري   ت٢ا عقلبنيتها الفطرية وشرقي يؤوؿ فظغربي ت٭ اتٕاىتُموزعا بتُ 
ضحا أنو في "ىكذا يبدوا وا الأفلبرونية المحدثة بصيغتها ات١غربية و الأفلبرونية المحدثة بصيغتها ات١شرقيةمعارضا  

مقابل التاريخ الرسمي للفلسفة القديمة والمتجو من أثينا إلى روما والمتفرع من أرسطو إلى أفلوطين ثم 
على شراح أرسطو ،  يمكن كتابة تاريخ آخر للفلسفة القديمة نفسها يكمل الأوؿ ولا يلغيو ، ولكنو ينافسو 

فيثاغورس وأفلاطوف إلى نومينيوس لينتقل عبر  ويصارعو ، تاريخ يتجو من أثينا على أفاميا ، وينحدر من
تلامذتو والمتأثرين بو على كل الاتجاىات الصوفية والباطنية والإشراقية ، المشرقية التي لم يكن يقبلها ولا  

ففي ىذا القوؿ يثبت اتٞابري أنو حتى العقل الغربي قد تأثر تٔا ، 2كاف بالإمكاف أف يقبلها العقل اليوناف "
ت٤افظا على صورتو في وجو الغنوص وات٢رمسية  ات١شرقية لكن البرىاف العقلي بقي فانيةالعر  تياراتالجاءت بو 

 بكافة أنواعها .

ف التحوؿ من نظاـ معرفي الذ اخر حسب ررابيشي ىو الذي أحدث خللب في مشروع اتٞابري حيث إ
" أف دوائر العقل الاسلامي متحدة المركز ، سواء أكانت بيانية أـ برىانية أـ عرفانية ، فهذا معناه أف يرى

النظاـ الابستمولوجي لهذا العقل واحد و بالتالي ما كاف لهذا العقل أف يشهد أي قطيعة ابستمولوجية مهما 
ع فيو ىو تقسيمو ت٢ذا العقل فحتى ولو فات٠طأ الذي وق، 3 ريات الأماكن "تمايزت عبقريات الأشخاص أو عبق

كانت ىناؾ عوامل خارجية مؤثرة إلا أف سبب تٗلف ىذا العقل ىو سبب داخلي رغم إدراكنا للعامل ات٠ارجي 
 والإقرار بضرورة القطيعة ات١عرفية مع ما سبق ليس لو جدوى لأف اتٟل ىو في تنمية ثقافتنا .
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ليس ت٣رد عملية تٖليل لآليات اشتغاؿ العقل لبنية العقل العربي ىذا التصنيف الثلبثي الذي يقيمو اتٞابري     
حيث تٮبرنا  ،ات١تزاتٛة في إرار الثقافة العربية الاسلبمية ياتترتيب معياري وتفاضلي ت٢ذه البن العربي بقدر ما ىو

خلاؿ المناقصة على العقل "المشرقي"، لا تدع مجالا أف ىذه المزايدة على العقل اليوناني، من "  ناقده
 للشك في أنو إذا كاف ثمة أحد بحاجة إلى مداورة مفهوـ "العقلية" من حيث أنها "حالة ذىنية فطرية

العقل ات١شرقي  ا أنتجوعناه أف اتٞابري بتجاىلو ت١تٔا م.  1 "وطبيعية قارة". فهو حصرا ناقد العقل العربي
عادة إىرمسية ، بالتالر عليو  ضلبلاتي لذ العقل العربي ىإاتو وقيمتو واعتبار كل ما انتقل وانتقاصو من ت٣هود

ات١رجعيات سيجعل  في اختيار نتقاءالاة لا على منهجية انتقائية لأف بناء رؤيتو النقدية على أسس و منهجية واقعي
 خر انتقائيا . من النقد ىو الآ
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 مع العقل اليوناني والأوروبي: العقل العربي بالضدية:  3

في تحديده للعقل العربي ومقارنتو مع العقوؿ الثقافية الأخرى، عمد " يذكر جورج ررابيشي أف اتٞابري    
إلى الكشف عن ضده أو أضداده من العقوؿ الثقافية وتفاجأ بقوؿ الجابري إف كلمو "ضد" ىنا لا تعني 

والضد في ىذه الحالة ىو العقل اليوناني والعقل الأوروبي التعارض والتنافر بل مجرد "الاختلاؼ"، 
1"الحديث

لنجد ررابيشي ىنا ت٭يلنا أننا إذا أردنا إت٬اد صلة نسب ما بتُ العقل العربي وبتُ اتٟداثة، فليس  ، 
روط استدلاؿ عقلي لا يستوفي حتى الش الطريق إلذ ذلك بالتعالر على عقوؿ اتٟضارات القدتٯة، ولا بالإستناد إلذ

وإت٪ا السبيل إلذ ذلك موضعة العقل العربي في سياقو ات١عرفي وإخضاعو في بنيتو ات١اضية ،الشكلية للقياس البرىاني 
ف تكرارا مع ها ات١كوِّ واتٟاضرة لعملية نقد ذاتي ت٦اثلة لتلك التي أخضعت أوربا اتٟديثة نفسها ت٢ا عندما انتفض عقل

ننا نجد أنفسنا مدعوين إلى أف نقوـ بعملية مقارنة ضدية بين العقل أ"تٓصوص ذلك:  ويذكر، 2فعقلها ات١كوَّ 
: نو اتٞابري بقولوظ وعندما نقوؿ ضدية فإننا نعتٍ ما، 3"والنقل العربي والعقلين اليوناني والأوربي الحديث

نصرح عندما نتحدث عن "العقل العربي"، أو عن "الثقافة العربية" فإننا نصدر سواء صرحنا بذلك أـ لم "
عن موقف يسلم بوجود "عقل" و "ثقافة" أو "عقوؿ" و "ثقافات" أخرى يتحدد بالمقارنة معها العقل 

بري بقولو ىذا أننا نضع الثقافة العربية أو العقل العربي في مقارنة يعتٍ اتٞاو ، 4" اوالثقافة اللذاف نتحدث عنهم
ات١قارنة ىنا ىي التي تفرض علينا ذلك و ىذا ما  مع غتَه من الثقافات الأخرى دوف أف نعي ذلك لأف اتٟاجة ىي

بناء مستعجلة لتارتٮية العقلتُ "اليوناني القدنً ة عادإاتٞابري بعد عرض تٖليلي أو  صرح بو ررابيشي في قولو أف
 .ستمولوجياابالعقلتُ في وحدة يشتَ إلذ ىذين بات١ضادة مع العقل العربي الوسيط،  "والأوربي

العربي في موقع الضدية مع العقلتُ اليوناني والأوروبي اتٟديث، العقل أف اتٞابري عندما يضع إلذ كما ت٭يلنا      
فإنما يكرس " ستيمولوجية مع العقل العربي،بويوحد بتُ ىذين العقلتُ تٖت اسم "العقل الغربي"، وبات١ضادة الا

مصادرة اللامشروعة والتغريب على نحو غير مسبوؽ إليو في الثقافة العربية الحديثة والمعاصرة عملية ال
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أي أف ررابيشي يشتَ بأف وحدة ات٢وية بتُ العقلتُ اليوناني والغربي ىي ات١صادرة ، 1"القسري للتراث اليوناني
 . ستيمولوجية الكبرى التي يبتٍ عليها اتٞابري مشروعو في نقد "العقل العربي" بالضدية معهمابالا
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 نقد النقد:ممارسة ج ( نماذج طرابيشي في 

 :ا: إخواف الصف1
" إلذ ات٢رمسية وإلذ الإتٝاعيلية باعتبارىا ت٪وذج للعقل ات١ستقيل في الثقافة انسب اتٞابري "إخواف الصف   

 ، ت٦ا يعتٍ أف 1" أف رسائل إخواف الصف عبارة عن مدونة ىرمسية كاملة"العربية الإسلبمية انطلبقا ت٦ا كتبو: 
 وأف ىذه الأختَة تعمل على دمج الدين في الفلسفة. للئتٝاعيليةالنص يقع على رأس ابن سينا بانتمائو  اىذ

بتُ اتٞابري وررابيشي والسؤاؿ الذي نطرحو فيما ت٘ثلت  ايندرج ىذا العنصر في معرفة حقيقة إخواف الصف    
المعجبين بمشروع الجابري الذي يعرفو أنو كاف من " :  من خلبؿ قولو ت٬يبو   ، نقطة ات٠لبؼ بينهما؟

شخصيا لأنو كاف زميلا لو في الدراسة في جامعة دمشق، لكن سرعاف ما بدأ الشك في داخلو عندما شرع 
الذين  افي الرجوع إلى المصادر الأصلية التي ادعى الجابري أنو اعتمدىا والبداية كاف محورىا إخواف الصف

 .2"دية للمنطقصنفهم الجابري ضمن التيارات المعا

منذ أياـ اتٞامعة التي لد تكن بهذه الصورة السوداوية التي رتٝها  اويستشهد ررابيشي بذكرياتو عن إخواف الصف  
إني لا يحق لي أف أناقش دكتورا وأني لا احمل رد عليو ليقوؿ "يتٞابري تٕاىل ات١وضوع ت٘اما ولد وا،اتٞابري 

أني خضت معو ربع قرف من حوار بلا  "في كلمة الرثائية لو: ، فكتب ررابيشي"شهادة دكتوراه مع الأسف
، فنقد النقد الذي تٯارسو على كتابات اتٞابري ترؾ لو أثرا كبتَا في نفسيتو وكأنو أحدث لو أزمة الضمتَ 3"رحوا

 وىو أف اتٞابري لا يزاؿ على قيد اتٟياة.

ودليل ذلك أف اغلب الإحالات على ىرمس " يةلا تٗفي انتمائها من ات٢رمس ايرى اتٞابري بأف إخواف الصف    
مثلث الحكمة وفيثاغورس وتبنيها لنظرية الإلو المتعالي الذي لا يعبر عنو بوصف ونظرية العقل الكلي 
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المكلف بتدبير الكوف، وتبنيهم للعلوـ السرية التي يقصد بها: علوـ التنجيم والكيمياء والسحر 
 .1"ات العقل المستقيلوالطلسمات والعزائم وغير ذلك من منتج

يندرج في سياؽ تقليد عتيق بدأىا لمتأخروف من الدعاة ": في ىذا بقولو ويرد ررابيشي على اتٞابري
، 2"الإسماعيليين، وتابعهم فيو من بعدىم المستشرقوف والمؤرخوف الرسميوف للفلسفة العربية الإسلامية

جديد حينما ربط إخواف الصفا بالفكر الإتٝاعيلي و فنجد أف ررابيشي يقر ىنا أف اتٞابري لد يأتي بشيء 
 حكم عليو بأف شواىده مزيفة.

اللقب الذي تلقبت بو جماعة إخواف الصف لا يحمل أي دلالة رمزية باطنية، "بأف  ررابيشي يرى    
علماني مكشوؼ ومنقطع الصلة  فهو مستقي كما يقوؿ من رموز الحكمة الحيوانية من كتاب ذي طابع

ليس ت٢ا أي علبقة بالفكر الإتٝاعيلي  اويتوصل ررابيشي أف رسائل إخواف الصف .3"إمامي مستور دبأبأي 
، حيث تعتبر ىذه ات١سألة السبب الرئيسي لانطلبؽ رحلة جورج ررابيشي في نقده  بط بالأدب ات٢نديتبل تر 

 لمحمد عابد اتٞابري.

 :ابن رشد نموذج الفلسفة المغربية:2

يرى ررابيشي بأف نصوص ابن رشد في نقد فلبسفة الإسلبـ اللذين تقدموه لنتبتُ حقيقة موقفو من ابن       
سينا يؤكد ناقد العقل العربي أف نقده لابن سينا أشد من نقده للغزالر، تٔعتٌ أف ابن رشد نقد ابن سينا وىذا ما لا 

 تٯاري فيو أحد.
رشد يجمع ابن سينا والغزالي وكافة المتكلمين في الشرؽ في كفة  ابن"كما يوضح ررابيشي بأف  

واحدة ويتهمهم جميعا بأنهم لا يستعملوف الطرؽ البرىانية، وإنما يعتمدوف طريقة في الاستدلاؿ لا 
إذف ابن رشد ينظر إلذ الفكر النظري في الشرؽ كفكر واحد ،  4"تبلغ مرتبة اليقين في القضايا الفلسفية
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نهج الذي يدعو ات١نهج، لكنو يرفض ىذا ات١نهج بقوة لكونو منهجا غتَ برىاني، ىذا يعتٍ أف ات١ تٕمعو وحدة
 .اختلبفا كليا عن منهج ات١شرقيتُ هو ات١نهج البرىاني، وتٮتلفإليو ف

والبرىاف عند ابن رشد ىو إما الصدؽ الذاتي " ويتمثل ات٧از ابن رشد الكبتَ في تبنيو مفهوـ البرىاف،   
نطقي بعينو، أو ما توجبو ضرورة العقل المستقل بنفسو، وإنما البرىاف عنده ما كاف يطابق لنسق م

طاليس ومن تبعو من  أقاويل أرسطو، فليس يرقى عنده إلا مراتب البرىاف إلا قوؿ أرسطو
اسية في ،فنجد بهذا أف البرىاف عند ابن رشد ىو اتباع نهج أرسطو الذي يعتبره الآلية الذىنية الأس1"المشائين

 النظاـ ات١عرفي البياني.
يذكر ررابيشي أنو إذا صدقنا ناقد العقل العربي، فإف ابن رشد ىو واسطة العقد بتُ ابن حزـ والشاربي،       
فانطلاقا من نص لابن رشد في "الكشف عن مناىج الأدلة"، يرد فيو تعبير "ألفاظ الشرع" وتعبير "

يحيلنا إلى ما قبل ابن رشد وبالضبط إلى ابن حزـ "الظاىري" أما ، المفهوـ الأوؿ ..."مقصد الشرع"
 .2"الثاني فيحيلنا بصورة خاصة إلى ما بعد ابن رشد، إلى الشاطبي صاحب كتاب مقاصد الشريعة

ف أرتبارها بأرسطو، إضافة ذلك يرى ببأف فلسفة ابن رشد كانت فلسفة مستقبلية على الرغم من ا كما يرى 
أف وفي ىذا السياؽ يرى ررابيشي كاف أقرب إلذ فكر عصر النهضة في أوروبا منو إلذ ابن سينا،   الفكر الرشدي

اتٞابري يعلو في ات١عارضة بتُ ماضوية ابن سينا ات١شرقي، ومستقبلية ابن رشد ات١غربي إلذ درجة يرفع معها ىذه 
زنا بين لقد ميّ "رؽ وتقدـ الغرب يقوؿ:ات١عارضة على مستوى ات١فتاح التارتٮي الذي تٯكن بو تفستَ سر تأخر الش

لحظتين، اللحظة الأولى لحظة حلم الفارابي كما عاشو ابن سينا، واللحظة الثانية لحظة حلم ابن باجة كما 
منتميا إلى اللحظة الأولى لأف اللحظة الثانية ألغتو يكوف طوره ابن رشد، وما تبقى من تراثنا لا يمكن أف 

في اللحظة الاولذ و ىي اللحظة  فيعتبر ررابيشي بذلك أف كل من عاش حياتو ،3"لكتاريخيا، والتاريخ يؤكد ذ
التي مثلّها ابن سينا إت٪ا قضى حياتو الفكرية خارج التاريخ لأف اللحظة الثانية و التي رورىا ابن رشد ألغتو تارتٮيا و 

ابن سينا و في ات١قابل تطور ىذا ماتسبب في اتٞمود و الإت٨طاط الفكري الذي عاشو العرب لتمسكهم بلحظة 
 وفي الأختَ يوضح ررابيشي بأف:الأوربيوف فكريا لعيشهم التاريخ الذي خرجنا منو و ىو تاريخ ابن رشد، 
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-
 

 المدرسة المشرقية إشراقية، بينما المدرسة المغربية برىانية."

-
 المدرسة المشرقية غيبية، بينما المدرسة المغربية علمية. 

-
 .1"المدرسة المشرقية بحكم لاىوتيتها ماضوية، بينما المدرسة المغربية بحكم علمانيتها مستقبلية 

ف أوؿ بأف اتٞابري يريد في النهاية وإذا ت٠صنا ات١وقف النقدي تٞورج ررابيشي في قراءتو للجابري تٯكن اف نق   
ات١نطق الفعلي للفكر الإسلبمي، فصورة ابن رشد و ألتعبتَ من الروح الرشدية ات١بدأ و إف صح اأابن رشد ت٬عل من 

 يريدىا اتٞابري في التًاث العربي فحلم العقلبنية الرشدية ىو نقطة ارتكاز اتٞابري في قراءتو للتًاث العربي.

 ابن سينا نموذج الفلسفة المشرقية:-3

 .المشرقيةأسطورة الفلسفة أ: 

قل العربي قط ناقد الع ثما نشب،" أوؿ فقرة من الفصل الأوؿ لكتاب وحدة العقل العربي يقوؿ ررابيشي في
في نسق معرفي للزج بو، على سبيل التشهير، في نسق معرفي آخر، تشبثو بإزاحة  عَلَةبإزاحة فاعل من فػَ 

ف موقف اتٞابري من والشاىدين التاليتُ يلخصا .2ابن سينا من البرىاف "العقلاني" إلى العرفاف "اللاعقلاني"
مسية بكاملها بتصوفها وعلومها السرية... وفلسفتو المشرقية تكرس هر إف ابن سينا تبين ال"ابن سينا: 

" اللامعقوؿ بمختلف ألوانو وأشكالو... وىو بكل تناقضاتو يسجل لحظة انفجار تناقض العقل العربي نفسو
سينا قد جند نفسو من خلبؿ فلسفتو ات١شرقية لإضفاء ات١شروعية العقلية على ت٥تلف جوانب اللبمعقوؿ  نبفا، 3

التي ورثها الإسلبـ كحضارة وثقافة عن اتٟضارات والثقافات القدتٯة، ومن خلبؿ عملية التخريب الذاتي التي 
ترؾ فلسفتو ات١شرقية تقدـ نفسها كعلم  مارسها ابن سينا كاف ىو الصانع الفكري لعصر الات٨طاط، وذلك بقدر ما

 عصر الات٨طاط. لايدولوجياوكمعرفة 

ويذكر الناقد أف اتٞرتٯة ات١شرقية لإبن سينا قابلة للتشخيص بعبارة واحدة "تدمتَ مدينة العقل في الإسلبـ"،     
دي من مدينة العقل التي يريد كمدع عاـ ىي الطرد الأب  ها لو ناقد العقل العربيومن ىنا فاف العقوبة المحتم أف يطلب
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العرب المحدثوف إعادة تشييدىا، فما دمنا قضينا ت٨ن العرب حياتنا خارج التاريخ )في تٚود وات٨طاط( لأننا ت٘سكنا 
       .   1 شرقيةيوية ات١بلحظة "ابن سينا" لنخضعها معركة حاتٝة ضدىا، ولنقطع قطيعة تامة ونهائية مع الروح السن

فمن جهة أولى سنعمل على إعادة بناء  " يدعى بالفلسفة ات١شرقية، قائلب: ررابيشي في موضوع ماكما يقر      
الملف العقلاني للفلسفة المشرقية بما يبطل تورط ابن سينا في جريمة قتل العقل والمنطق في الوعي 

القوؿ ت٧د أف  ، فمن خلبؿ ىذا2"العربي وسنعمل من الجهة الثانية على إثبات عدـ وقوع الجريمة أصلا
ررابيشي عمل على ت٤اولة إعادة قيمة الفلسفة ات١شرقية و ذلك باعتبار أف ت٢ا جذور تارتٮية ما يستلزـ وجود بعض 
ات١ستشرقتُ أو أغلبية منهم على الاقل اتٗذوا من جذور ىذه الفلسفة شجرة ت٢م و أنتجوا من خلبت٢ا غابات 

 فكرية.

 .إشكالية العقل الفعاؿب:

قد تردد أرسطو في تحديد ىوية "ما يريد ناقد العقل العربي توكيده في معرض مشرقية ابن سينا قولو:  يبدو أف   
القوة العقلية التي تخرج العقل من القوة إلى الفعل، فتارة يعتبرىا عقلا مفارقا خالدا وتارة ينفي عنها ىذه 

لعقل الفعاؿ( إنما ورد عرض في سياؽ الصفة، وعلى كل فإف القوؿ بمفارقة ىذه القوة العقلية وخلودىا )ا
ىنا حاوؿ اتٟديث عن العقل الفعاؿ الذي وضو أرسطو و الذي  ، لنجد أف اللجابري3"تحليلو لعملية الإدراؾ

اعتبره لد ت٭دد ىوية تلك القوة و ذلك لأنو اعتبره أحيانا قوة مفارقة و أحيانا يعتبرىا غتَ ذلك، غتَ أف القوؿ 
 تٔفارقة ىذا العقل قد خلق موقف في عملية تٖليلو لعملية الإدراؾ

نا بصدد تقييم عاـ للمنظومة الأرسطية، بل فقط بصدد مراجعة للشق بما أننا لسنا ى" ررابيشي رحفيص     
الأرسطية قد لعبت ، لنجد أف نظرية العقل 4"المتعلق منها بنظرية العقل، للمتهم ابن سينا بالخروج المتمشرؽ

ييم و ىذا حسب ما قالو ررابيشي بقولو أننا لا نعطي تق ا ومزدوجا في تاريخ العقل البشريبالفعل دورا خطتَ 
 للمنظومة الارسطية و إت٪ا نوضح ات٫ية تلك ات١نظومة.
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 .نظرية النفسج: 

وية لا يتمثل فقط بكوف ابن سينا يذكر ررابيشي بأف ناقد العقل العربي قد يعتًض بأف معيار ات٢رمسية السني  
مع شراح أرسطو ات١شائتُ ات١غربيتُ بل بكونو أيضا رفض مذىب أرسطو في النفس بوصفها كمالا أوؿ  ختلفا

بو وليست مستقلة عنو، وذىب مذىبا آخر ت٘اما، فتبتٌ النظرية ات٢رمسية التي تقوـ على اعتبار  ومتقوموللبدف 
 النفس جوىرا مستقلب عن البدف.

تٚيع حالات ات١عرفة العقلية لا تكوف على اتصاؿ إلا بالعقل الفعاؿ، غتَ  وأف النفس البشرية عند ابن سينا في    
والواقع أف ابن سينا لا يفعل شيئا " ة لا تزاؿ مرتبطة بروابط ات١ادة،أف ىذا الاتصاؿ يظل ناقصا لأف النفس البشري

من كتاباتو آخر غير أنو يشرح أرسطو أو ينفذ وصيتو، فأرسطو ىو من كاف أثار في موضعين على الأقل 
ورغبة اتٞابري ىنا ت٧دىا  .1"إشكالية التصاعد الإجرائي من المأخذ الفيزيقي للنفس إلى المأخذ الميتافيزيقي

 في إثبات العقلبنية لابن سينا ذلك من خلبؿ اعتبار أنو لد يأتي باتٞديد و إت٪ا عمل على شرح ما جاء بو أرسطو.

يا ليكف الكاره الكبير لابن سينا عن أداء دوره كناقد للعقل ذلك قد كاف كاف "كما يقر ررابيشي بأف     
العربي ليصير محض ناقد للعقل المشرقي، ولعل كلمة "يصير" ليست ىنا في محلها، فالعنواف المعلن 
لمشروع "نقد العقل العربي" لم يكن في البداية إلا ستار يختفي وراءه مشروع غير قابل للتسمية ؿ: نقد 

، ومن خلبؿ قوؿ ررابيشي ىذا نصل إلذ أنو يقوؿ بنقد اتٞابري للعقل ات١شرقي و ليس للعقل 2"العقل المشرقي
 العربي.
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 طرابيشي :المشروع بين الجابري و د/ تقييم 

أفكار اتٞابري في نقد العقل العربي ت٥ارر كبتَة جعلت من أرروحاتو مادة خاـ لكل حوار حوؿ  مثلت  
النهضة و التًاث ، و بسبب فرادة و جرأة ما ررحو فقد تعددت اتٕاىات ناقديو  ، من أمثاؿ من اشتغلوا  بنقد 

"،  محمد عابد الجابريقراءة نقدية لمشروع  ؟  ىشاـ غصيب ىل ىناؾ عقل عربيأفكار اتٞابري ت٧د " 
حسين " " ،يحيى محمد نقد العقل العربي في الميزاف" "طو عبد الرحمن تجديد المنهج في تقويم التراث"

" ويبقى جورج ررابيشي أشد منتقديو اذ وجو نقدًا  الادريسي محمد عابد الجابري و مشروع نقد العقل العربي
افعو  جاء في أربعة ت٣لداتوالذي كما أشرنا سابقا "  بينقد نقد العقل العر مطولًا للجابري تٖت عنواف "  الدًّ

أدوات  ستعماؿواأنها جاءت لتحريرنا من التًاث الأساس ت١وسوعة نقد العقل العربي لمحمد عابد اتٞابري يكمن في 
، حيث دعا إلذ  قضية العقلبنية في الفكر العربي كما يعبر عنهاالغرب التي ىي جسر للنهوض ولأجل خدمة 

ليس اخل الوطن العربي قبل الإسلاـ إدماج التاريخ الثقافي للمراكز الحضارية والعلمية التي كانت تقع د"
من أجل تبياف مكونات …من أجل وصل تاريخنا الثقافي القومي بالتاريخ الثقافي العالمي وحسب بل أيضًا 

ت العربية على أسس جديدة قوامها الثقافة العربية الإسلامية وفحصها ونقدىا وصولًا إلى إعادة بناء الذا
 .1 "التخلص من رواسب النماذج السلبية الماضية

ت٘لك ىذا  إعادةاتٞابري ت١دى حضور البعد الديتٍ في اتٟياة اليومية للناس جعلو يدرؾ ضرورة  إدراؾ إفَّ   
ثة للتًاث ، وىي التي تتخذ من البياف و ما يتمحور التًاث و ذلك بإحداث قطيعة مع كل القراءات التقليدية الرَّ 

مرجعيا للثقافة العربية  إراراً حوؿ البتٌ اللغوية و الثقافية  التي بدأت في عصر التدوين  الذي عده صاحب ات١شروع 
تأسيس عصر تدوين جديد و اعتبر أنو ما لد ندخل في عصر تدوين جديد و لد نضع عقلب  إلذ، و انتهى بدعوتو 

لياتو فلن نستطيع  آعربي الاسلبمي من ررائق تفكتَه ومفاىيمو ومناىجو و دا جديدا وما لد يغتَ العقل السائ
:" لعل أىم ما جعل الدراسات الإسلامية الحديثة  اوقد كتب اتٞابري في ىذ ةعن نهضة عربي اتٟديث

والمعاصرة تتعثر ولا تنتهي إلى نتائج يكمل بعضها بعضا وتساعد على توسيع البحث و تعميقو ، تأرجحها 
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بين مناىج وطرؽ في البحث والتفكير تفقد التراث العربي الاسلامي أصالتو ، وتفكك وحدتو ، وتخرج بو 
 .1اه ، عن إطارىا الحقيقي ، الاطار الذي في أرضو نبتت ، وفي مناخو تنفست "، أو ببعض جوانبو و قضاي

بنية العقل العربي دراسة تحليلية نقدية لنظم المعرفة في " مشروع اتٞابري جاء كتابو الثاني في إرار       
باعتبارىا أىم مكونات البنية  ،لثلبثة البياف والعرفاف والبرىاف"، الذي حلل فيو النظم ات١عرفية االثقافة العربية

في الفلسفات  عنده السلبية ات١اضية ، التي ت٘ثَّلتتِّش عن رواسب النماذج فراحَ ي من ثمَّ،الداخلية للعقل العربي  
أوؿ ما نقل إلى الثقافة العربية من خصوصًا لدى إخواف الصفا. يقوؿ: "، القدتٯة الآتية على العرب من ات٠ارج 

فموقف أىل السنة القدماء المعادي لػ علوـ  إذف…علوـ الأوائل كاف من العلوـ الهرمسية السرية السحرية 
 2"الأوائل كاف في حقيقتو وجوىره بسبب العقائد الدينية الهرمسية التي تباطن ىذه العلوـ و تؤسسها

كاف العقل المستقيل ىو أوؿ من انتقل إلى ،  "تي كرست لإىانة العقل العربيالنتيجة لطبيعة ات١عارؼ ات١نقولة و ،
وبهذا أباف اتٞابري عن   ،3" الثقافة العربية الإسلامية من عناصر الموروث القديم عبر الكيمياء والتنجيم

ني وىو أكثر ما انتقده ات١نطق وىي التي تٯثلها النظاـ العرفان الصوفية التي ألغت دور العقل و عقلبنيتو عند حديثو ع
 . مبينا مناقضتو للنهضة القائمة على الوعي

عن إخواف  ما كاف قد كتبو اتٞابريلقد كانت بداية ات٠لبؼ بتُ جورج  ررابيشي و اتٞابري بعد قراءة        
وذج العقل ات١ستقيل في الإسلبـ ، وىو الأمر الذي جعل ررابيشي يبدي شيئا من م ت٪الصفا واصفا إياىم بأنه

د عب "تكوين العقل العربي"قد كتبو في ت٣لة الوحدة عن كتاب الشك والتحفظ وإعادة النظر فيما كاف 
فمن ليس فقط يثقف بل يغتَ ويقوؿ عن سبب شكو و تٖفظو ىذا:  "اعتبر كتابو ىذا  بقليل، حيث  دورهصُ 
راستي الجامعية في قسم اللغة العربية بجامعة دمشق كانت تكونت عندي فكرة عامة عن انتماء إخواف د

الصفا إلى العقلانية الفلسفية الإسلامية والحاؿ أف الجابري كاف قاؿ كلاما سلبيا للغاية عن إخواف الصفا 
يتعلق بهذه النقطة تحديدا وىكذا ارتسم عندي شك ” … العقل المستقيل في الإسلاـ “ناسبا إياىم إلى 
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، فما 1"  على قراءة التراث وعلى مطالعة عشرات المراجع التي ذكرىا الجابري انكببت..انكبابا مرعبا
تسبب في بداية أكبر مشروع نقدي في العالد العربي ىو الفكرة التي ررحها اتٞابري واتهامو ت٢م أف فكرىم غتَ 

" سأحذوه في كل حالاتو حذو ومن ىنا قاؿ ررابيشي عقلبني وأدرجهم تٖت غطاء العقل الإسلبمي ات١ستقيل، 
 فكرة ررحها ت٤مد عابد اتٞابري .، ويقصد ررابيشي بذلك أنو سيقوـ بنقد كل 2" النعل بالنعل

ف جورج ررابيشي قرابة تٙانية أعواـ ، يدرس وينقب وت٭قق من أجل الإعداد لمحاورة اتٞابري ، يقوؿ عكِ 
وبرغم جدة منهج طرابيشي ، من حيث تفكيك الإشكاليات التي طرحها الجابري ،  ت٤مود إتٝاعيل : " 

زه عن مناىج سابقيو ، وبرغم براعتو في متابعة المظاف كمنهج أساسي لمناقشة أحكامو وأطروحاتو ، وتمي
إلا أنو لم يقدـ جديداً ، يتجاوز  -على حد قولو  -التي اعتمد عليها الجابري ، وكشفو عن زيف شواىده 

انتقادات دارسي فكر الجابري السابقين ، ويرجع ذلك إلى انسياقو وىو ينتقد الجابري ومقولاتو إلى 
 .3"تو عن عقل عربي مجرد ومطلق وعاـالتسليم بأىم أطروحا

نقدية في الفكر العربي  قراءة "ما يذىب ت٤مود إتٝاعيل في كتابو ومع ذلك ت٭سب لطرابيشي ك 
اعتقاد اتٞابري بعقل مطلق ثابت وعاـ ، ىو الذي أوقعو في مزالق أخرى ،  وقوفو على حقيقة أفَّ   " المعاصر

مثل مقولات موت العقل البرىاني  العربي والقوؿ بالقطيعة ات١عرفية بتُ ات١شرؽ وات١غرب ، وحكمو على الفكر العربي 
التحليل البسيط والبنيوي و ت١نهج العاـ فقصد جورج ررابيشي بنقده ا 4، وات١غربي بالعقلبنية باللبعقلبنيةات١شرقي 

لعابد اتٞابري ىو الكشف عن ات٠طأ الذي وقع فيو اتٞابري باتهامو باقي الباحثتُ في التًاث أي أنو غلب الطابع 
قامة ىذا إالقطيعة بتُ ات١شرؽ و ات١غرب و  الايديولوجي على الابستمولوجي و دليل ذلك حديثو عن مصطلح

 .ابن رشد العقلبني ني و بن سينا اللبعقلبالتصادـ بتُ ت٪وذج ا

فقط لينتقد كتابتُ اثنتُ للجابري، وت٫ا "بنية من حياتو احتاج جورج ررابيشي تٜسًا وعشرين سنة     
نقده كل ىذه  ىذا بلب شك دليل على عظمة اتٞابري، فمشروعٌ يستغرؽو العقل العربي" و "تكوين العقل العربي". 
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وتٯكننا ، فبرأينا أف اتٞابري ىو ات١فكر العربي الأكثر عمقًا، مكانة كبتَة ات١دة لا تٯكن إلا أف يكوف مشروعًا لو 
الذي قاـ بو ىذا العمل الفكري ات١فصل والتعامل بأيديولوجية مع العقل العربي و أنو الأكثر دىاءً وذكاءً، فإف القوؿ 

 .لا تٯكن أف يقوـ بو إلا شخص وعبقري

استغل ررابيشي نقاط ضعف اتٞابري استغلبلًا حيث  ،نقدا قويا جورج ررابيشي للمشروع اتٞابري نقد كاف   
اتهامو بالتزييف وت٣انبة الفهم الصحيح للؤسس ات١عرفية، وبالغ كثتَاً في نقد مشروع اتٞابري،  أوصلو إلذ درجة

 .وشكك في قيمتو وفاعليتو، واتهمو بالانتهازية، وبناء تصوراتو ومفاىيمو ورؤاه لتحقيق أىداؼ أيديولوجية

الا أف انتقادات ررابيشي  كانت في ت٤لها في كثتٍَ من الأحياف، واتٟقيقة أنو نبّو على ثغرات كبتَة في مشروع     
لانتقائية لأف اتٞابري عاد الذ أمهات الكتب لكن تٔنهجية ااتٞابري لد يستطع غتَهُ التنبّو ت٢ا  خاصة فيما يتعلق ب

ف ما تٝاه اتٞابري العقل العربي أتٝاه ررابيشي عقل العصر إاث ، ثم انتقائية وىو ما وصفو ررابيشي تٔذتْة التً 
الوسيط وللبنتقاؿ لتحقيق اتٟداثة يقتضي ات٠روج من عقل العصر الوسيط برمتو دوف انتقاء لأف الانتقاء يؤدي الذ 

 أف حتى النقد يكوف انتقائيا .

يكوف مستقل عن سلبـ اتٟديث " أف وبهذا فضل جورج ررابيشي أف يكوف كتابو "من اسلبـ القراف الذ ا
وضع خلبصة أتْاثو في كتابو ىذا حيث رأى و فضل أف يكوف تتويج لبناء مشروع مستقل بذاتو سلسلة نقد النقد و 

أف اتٞابري جعل مشكلة تأخر العقل العربي خارجة عنو وجعل من ات٢رمسية والغنوصية الظلبمية وابن سينا عوامل 
ىو ت٤اولة تدوين ت١ا يراه ررابيشي رحلة العقل العربي و ستقالة العقل العربي ،ادخيلة سات٫ت في ات٨طاط و 

أرروحتو ات٠اصة بشأف وىو ما جاء في ت٨و إقالة العقل،  أي،  1 ""تغييب القرآف وتغييب العقل الإسلبمي ت٨و
 استقالة العقل العربي الإسلبمي.

من لكن إذا كانت عوامل استقالة العقل عند اتٞابري تعود إلذ ات٠ارج ات١تمثِّل في ات١وروث القدنً فإنها  
ررابيشي ترجع إلذ الداخل ات١تمثِّل في إسلبـ اتٟديث  فإذا كانت أرروحة اتٞابري تنتمي إلذ الفكر وجهة نظر 

تٖت نقد الذات ت٘هيدًا للؤخذ بيدىا  طويتن تووحالغزو ات٠ارجي أو حصاف رروادة كما اتهمها ررابيشي، فإف أرر 
وىنا جورج ررابيشي صوًّب اصبع النقد للذات العربية لأف انقلبب  . دة والنكوصت٨و الرقي والتقدـ وبعيدًا عن الرِّ 

                                                           

ص  ، 2010 ، 1طرابطة العقلبنيتُ العرب  ، لبناف ، -جورج ررابيشي : من إسلبـ القراف الذ اسلبـ اتٟديث ، دار الساقي  -  1
630. 
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ني ىو بداية ات٨طاط الأمة مع ىيمنة العقل الستٍ لأف استقالة العقل في تغليب آالعقل الستٍ على العقل القر 
واستقالة العقل حسبو ىي من داخلو لا  وىو عنواف مؤلفو الأختَ في نقد العقل العربي ، فآاتٟديث على القر 

 .خارجو 

ىذا يحمل المسؤولية للذات العربية و " جورج ررابيشيوفيما يتعلق بسبب تٗلف العقل العربي فإف      
ادراكو للعامل الخارجي ، والعامل القصور ىو مسؤولية العقل العربي وليس مسؤولية الاستعمار رغم 

، 1"ة انما في الثقافةاخلي متعلق ببنياتنا الذىنية و ىناؾ تكمن المشكلة ، والحل حسبو ليس في السياسالدَّ 
والتفتح و اتٗاذ العلمانية سبيلب ت٢ذا اذ يقصد بذلك  أنو ت٬ب أف نعي واقعنا وت٪تلك الآليات و الأساليب ات١ناسبة 

في ظل العلمانية ورتداد الذ العصور الوسطى مل الوحيد للخروج من حالة الإفهو يرى فيها الأالتقدـ و الرقي  
 .فحسب، تٯكن أف تتفتح اتٟرية الدينية إلذ أقصى مداىا

 أف اتٞابري رفض العلمانية رفضا قارعا لأنها لا تتماشى مع العقل العربي ات١سلم وتم ررح مفهوـ إلا         
للعلمانية في الورن العربي  من قبل اتٞابري ضد ات١فهوـ العلماني  باعتباره دخيلًب على المجتمع الدتٯقرارية كبديل 

برأيي أنو من الواجب استبعاد شعار العلمانية " العربي وىو من بتُ الآثار ات١سيحية التي لا ت٭تاج إليها الإسلبـ،
لعقلانية... فمسألة العلمانية في العالم من قاموس الفكر القومي العربي وتعويضو بشعاري الديمقراطية وا

رد وفي ذلك ي .2"العربي مسألة مزيفة، بمعنى أنها تعبر عن حاجاتٍ بمضامين غير متطابقة مع تلك الحاجات
ف العلمانية لا تعني إلغاء السلطة الدينية ، بل تعني فقط فصل السلطة الدينية إ" ررابيشي بضرورة تطبيقها 

عن السلطة السياسية و منع تعدي السلطة الدينية الى المجاؿ السياسي ، كما منع تعدي السلطة السياسية 
حل العديد من ، ويريد ررابيشي تطبيق العلمانية لأنها بإبعادىا عن الواقع السياسي ست3"الى المجاؿ الديني 

، لكن ىذا ات١فهوـ من وجهة نظر اتٞابري تٮدـ مصالح  ات١شاكل في الساحة العربية ومن بينها مشكلة الثقافة
ت٣تمع لا يشكل الدين فيو مرجع أساسي لدى الأغلبية منو كما ىو اتٟاؿ في المجتمع الغربي،  لكن توظيف ىذا 

فيو الإرار ات١رجعي الأوؿ ىو أمر ت٤سوـ منذ البداية بفشلو ، ات١فهوـ في المجتمع الإسلبمي والذي يشكل الدين 
                                                           

 .02/06/2020، بتاريخ   https:/ /youtu.be/n_onN7qy8MUجورج ررابيشي في نقد اتٞابري:  - 1
،  14240فهد سليماف الشقتَاف : الدتٯقرارية والعلمانية بتُ اتٞابري وررابيشي ، جريدة العرب الدولية ، الشرؽ الأوسط ، العدد  - 2

 / .https://aawsat.com،  2017\11\23السعودية ، 
 بتَوت ،جورج ررابيشي : ىررقات  عن الدتٯقرارية و العلمانية و اتٟداثة و ات١مانعة العربية ، دار الساقي ػ رابطة العقلبنتُ العرب ، - 3
 .68،  ص  2006، 1ط
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وعلى غرار ىذا الاختلبؼ فانو ىناؾ العديد من الاشكاليات التي كانت تشكل وحتى لو تم قبولو من فئة قليلة . 
 .نقطة خلبؼ بتُ ىذين ات١فكرين  والذي كاف  ىدفهما النهوض بالأمة العربية على الرغم من تلك الاختلبفات 

من حيث تفنيده ت١نطلقات ومناىج وأحكاـ اتٞابري  كتاب ررابيشي يعد وثيقة مهمة  يرى ت٤مود إتٝاعيل أفَّ    
حسبي الإشارة إلى حكمي وكما يقوؿ ت٤مود إتٝاعيل "من تساؤلات .مشروع اتٞابري  أثارهوتوضيحو لكل ما 

على كي خصوصا المتحامل منو الشخصي على مشروع الجابري بأنو ترديد لمقولات الاستشراؽ الكلاسي
الإسلامي وإعادة صياغتها ودعمها بمناىج غريبة حديثة ومعاصرة، فهل جازفت حين حكمت على الفكر 

 .1؟" المشروع بأنو استشراؽ عربي من نوع جديد

ر العقل تٯكن أف نصنفو ضمن أضخم ات١شاريع العربية ، اذ تتبع مراحل تطو  نقد نقد العقل العربي مشروع     
لذ تٟظة استقالتو  تٖليلب و نقدا ، اذ لا تٯكننا ت٤و ما ثبتو اتٞابري من تصور نظري إالعربي منذ عصر التدوين 

متماسك رغم ما ينطوي عليو من تناقض ومفارقات . وما دامت ات١عرفة الانسانية تتميز بالنسبية فإف مشروع 
دمو الجابري من مشروع للنقد ىو في غاية الجدة و مع ذلك نرى أف ما ق"اتٞابري ىو الاخر يبقى نسبيا 

نو باقرار من عند صاحب نقد النقد عند تثمينو للمشروع في مقالة الوحدة  ىو عبارة إالأىمية على الأقل 
 . 2 "عن أطروحة تغير و ليس مجرد أطروحة تثقف

كاف بدوف حوار، شكل إلا أف سكوت عابد اتٞابري وعدـ تفاعلو مع نقد ررابيشي وحواره معو الذي   
دمو صاحب نقد النقد ى الذ اغلبؽ باب النقاش إلا أنو لا تٯكن انكار ما قأدبة قاسية ت١شروع نقد النقد ت٦ا ضر 

بهذا لقد خسر الفكر العربي جراء تلك القطيعة مسات٫ة تٯكن أف من حسن شرح وتٖليل ودقة و شمولية نقده و 
 تكوف اتٟل للؤزمة العربية.

مسات٫ات قوية و ت٢ا و قراءات و ت٪ا تٔا أثاره من ردود حو إتٞابري برأينا لد يكن تٔا أنتج و ا بداعإف إثم   
وباعتقادنا أف أفضل حل للتعامل مع ات١نطق ، ات التقليدية للتًاث الذ العلم والعقل و متميزة للخروج من القراء

ين بعتُ الاعتبار انتقادات جورج مشروع اتٞابري ومشروع نقد اتٞابري ىو أف نستفيد من مشروع اتٞابري آخذ
 .ررابيشي، أي أفَّ شرط قراءة مشروع اتٞابري ىو استصحاب انتقادات ررابيشي

                                                           

 22رجع سابق ، ص ات١ت٤مود اتٝاعيل  : قراءة نقدية في الفكر العربي ات١عاصر ،  - 1
 .91رجع سابق، ص ات١ات١يزاف، ت٤مد ت٭تِ: نقد العقل العربي في  - 2
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 نتيجة:

وخلبصة نقد نقد العقل العربي تٞورج ررابيشي وخاصة كتابو نظرية العقل التي كشف فيها عن الانزلاقات 
اتٞابري من خلبؿ نقد ررابيشي غائب الوعي وات٢فوات التي وقع فيها صاحب نقد العقل العربي حيث يظهر 

حينما كشف عن الأخطاء ات١عرفية التي وقع فيها بسبب سوء التًتٚة والتأويل والاعتماد على النصوص الثانوية ، 
حيث لد يصرح أثناء الكتابة بات١راجع التي عاد إليها وفقط استثمر تلك ات١علومات والنتائج تٔا تٮدـ خطابو . ثم إف 

ررابيشي بتفكيكو لإشكاليات اتٞابري وت٤اولة تصحيح مسارىا ،تتميّز بكونها ذات منهجيّة علميّة دقيقة ت٤اولة 
 . ا اتٞابري في اقتباسو وأخذه منهاتدؿ على سعة افكار وإرلبع ررابيشي ورجوعو الذ امّهات الكتب التي اعتمدى

منها معرفية وما يدؿّ على ذلك ىو أفّ نقده لكن ما يبرز لنا ىو أفّ قراءة ررابيشي ىي قراءة نفسية أكثر 
للجابري كاف تٕرت٭ا اكثر منو موضوعيّة بات١صطلح العلمي .فاتٞابريّ وإف وقع في الكثتَ من الانزلاقات وات٢فوات 
ات١نهجية ،وىو يتعرّض لقضايا التًّاث ات١تشابكة إلّا أفّّ إتٯانو بأفّ ىناؾ فرصة لإعادة تدشتُ عصر تدوين جديد 

التًّاث من جديد ووضعو في وسط علمي وثقافي وسياسي وأخلبقي ملبئم ىو الذي كاف ت٭رؾ مشروعو ت٨و  وبعث
 الأماـ .
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 : الخاتمة

" لد يعرؼ الفكر العربي ظاىرة نقدية واسعة إلا بعد التهافتمنذ تٟظة نقد ابن رشد للغزالر في كتابو "تهافت    
إضافة كتابو السادس ات١ستقل جزئيا نقد ررابيشي للجابري و ىذا بعد اف بلغ نقده تٜسة مؤلفات كاملة ىذا دوف 

ات١سمى من إسلبـ القرآف الذ إسلبـ حديث و من ات١رجح أف تكوف تلك ات١وسوعة النقدية أكبر عمل فكري في 
 التاريخ الفلسفي.

و من خلبؿ تٖليل أفكار و عناصر الإشكالية عبر ت٥تلف الفصوؿ و ات١باحث نأتي الآف إلذ عرض ت٥تلف     
 اليها. النتائج ات١توصل

إف النقد الذي جاء بو اتٞابري مرتبط أساسا بالظاىرة التًاثية و ذلك من خلبؿ التًكيز على آليات قراءتو من     
 الفهم التًاثي للتًاث ثم تٕاوزه و ت١واجهة تٖديات اتٟاضر و متطلباتو فهو يدعو بعقلبنية "ابن رشد".

ربية الإسلبمية لا يتم إلا من خلبؿ تٕديد العقل و تٖديثو يرى ت٤مد عابد اتٞابري أف النهوض بالثقافة الع    
إلذ ىذه  تٚع ما ينتميحيث يقصد اتٞابري بالعقل العربي ذلك الذي يكوف داخل الثقافة العربية اي أنو عقل 

 الثقافة و يفكر بلغتها و بالتالر فإف عبارة العقل العربي تستعمل في موازاة مع عبارة العقل اليوناني و العقل
 الاوروبي.

 .ةقراءة إيديولوجي تو ليس ابستمولوجيةينطلق اتٞابري في تٖديد مفهوـ العقل العربي و غايتو من قراءة    

 وين ىو الإرار ات١رجعي للعقل العربي.ديرى أف عصر الت   

البياف  نظم ت٤ددة ةمن خلبؿ نقده للعقل العربي تٯيز بتُ نوعتُ عقل نظري و عقل عملي فالنظري تٖكمو  ثلبث 
فيتعلق تٔا العملي العقل )ات١عقوؿ الديتٍ العربي( ،و العرفاف )اللبمعقوؿ الديتٍ( ،و البرىاف )ات١عقوؿ العقلي(، أما 

ت٬ب أولا تٕديد ت٤ددات العقل السياسي العربي  اتٞابريلكي تنجح الدتٯقرارية في نظر ىو سياسي واخلبقي، ف
ها أي تطبيقها على أرض الواقع و توضيح العلبقة التي تربط بتُ ماضي أف تكوف إرادة قوية و رغبة ملحة في إقامت

 الأمة و حاضرىا و إت٬اد حلوؿ ت١شكلة الأصالة و ات١عاصرة.

إضافة لنتائج اتٞابري في كتاب العقل الاخلبقي العربي يرى أف الفكر العربي تْاجة ماسة للتأليف في ميداف     
 القوة و الضعف في بعض الأعماؿ الفكرية السابقة.الأخلبؽ و القيم كما أنو يبتُ نقاط 
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أما بالنسبة ت١ا قدمو جورج ررابيشي في نقده لمحمد عابد اتٞابري فقد حاوؿ تفكيك إشكاليات العقل العربي      
التي تطرؽ إليها اتٞابري أي إعادة خدمة التدقيق في كل ما كتبو ناقد العقل العربي بالرجوع إلذ ات١صادر الاصلية  

 و يعيد ت٢ا اعتبارىا كرسائل إخواف الصفا. باللبعقلبنيةما أنو ت٭فر في كثتَ من ات١صادر التي يتهمها اتٞابري ك

حاوؿ ررابيشي بناء وحدة العقوؿ التي قاـ اتٞابري على تفكيكها إلذ أجزاء )عقل بياني عقل عرفاني عقل     
لكل منهما أسس معرفية ت٥تلفة عن الأخرى وذلك من برىاني(،و أف العقل ات١غربي أقل من العقل ات١شرقي و أف 

 خلبؿ قولو )ررابيشي( أف العقل العربي الإسلبمي ينطلق من أسس معرفية واحدة.

العلمانية الدتٯقرارية و  تٮتلف كل من اتٞابري و ررابيشي حوؿ القضايا الفكرية ات١تعلقة بالواقع الراىن مثل     
الإسلبمية بينما ررابيشي يرفض ىذه الرؤية و و لا تصلح للبيئة العربية ية خالصة و وروبلنجد أف اتٞابري يراىا قضية أ

 يؤكد أف مفهوـ العلمانية في الإسلبـ أقوى من ات١سيحية و يراىا اتٟل الأمثل ت١شاكل العرب.

فارسي، التًاث اليوناني، الىي استقالة العقل العربي إلذ عوامل خارجية  بالإضافة إلذ أف اتٞابري يرجع     
 م رجاؿ الفكر الاسلبمي العربي.الإسلبمي...،بينما ررابيشي ت٭مل العقل العربي نكستو في عوامل داخلية ذاتية ىُ 

 قراءتهما للتًاث تٗتلف فاتٞابري يعطي لو بعد عقلبني مادي بينما ررابيشي يعطيو بعد عقلبني روحي.     

لطرابيشي يقبل القراءتتُ التبجيلية و التبخيسية التبجيل إليها ىي أف ات١شروع نقد النقد  و النتيجة التي وصلنا     
 في كونو يتتبع للتفصيلبت و عمق في التحليل )النعل بالنعل( و التبخيس في كونو نقد ذي نزعة جدالية.

فطرابيشي بتصرت٭و ربعا كفى إف لقد أرجعنا أصوؿ الإختلبؼ بتُ ات١فكرين إلذ ت٘ايز ات١رجعية الفكرية عندت٫ا      
يكوف حتى مسيحيا و أما اتٞابري فينطلق من كونو مسلما أشعريا مالكيا و مع أف كليهما عقلبنية اتٞابري إلا أف 
عقلبنية ررابيشي متحررة أكثر لا حدود ت٢ا بينما عقلبنية اتٞابري لا تنطلق من الصفر و إت٪ا من مسلمات جاىزة 

 .ىي أصوؿ الإسلبـ الستٍ

م واقعنا الراىن وتٖقيق ما الانطلبؽ منها لفهو قد نتفق معهم أو ت٩تلف لكن ت٬ب قراءة مشاريعهم الفكرية و      
يبقى ىدفهما واحد تنطلق من العقل بأبعاده ات١ختلفة  و حدث اتٞابري و ررابيشي نهضة تنويرية ىو مأموؿ فلقد أ

لبلوغ اتٟداثة و تٖقيقها لاتباعهما ات١نهج النقدي.   
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 ملخص

تتناوؿ ىذه الدراسة بالتحليل موضوعا: "من نقد ونقد نقد العقل العربي بين محمد عابد الجابري  و جورج 
طرابيشي"، و ىو من الموضوعات المهمة في "الفكر العربي الحديث و المعاصر"، حيث ركزت ىذه 

ملي عند "الجابري" الدراسة من خلاؿ ثلاثة فصوؿ و عدة مباحث على نقد العقل العربي بين النظري و الع
و نقد نقد للعقل العربي في المشروع الفكري عند "طرابيشي" ، و الحقيقة أف "طرابيشي" كاف معجبا جدا 

بفكر المفكر المغربي "الجابري" لكن سرعاف ما انقلب عليو و اعترض على كثير من أطروحاتو و اتهمو بأف 
دقيقة أو علمية، و تأكيد الجابري على أف استنتاجاتو خاطئة، حيث يؤسس مشروعو على مقومات غير 

 العقل المغربي يمتلك بنى معرفية منفصلة و مستقلة عن العقل المشرقي.

Cette étude analyse un sujet : * de la critique et de la critique de l’esprit 

arabe  entre Mohamed Abed el jaberi et George t’arabisai et c’est un sujet 

important dans  la pensée arabe moderne et contemporaine , cette étude 

s’est concentrée à travers trois chapitres et plusieurs enquête sur la critique 

de l ésprit arabe entre la théorie et  la praticité de El Jaberi et la critique de 

l ésprit dans le projet intellectuel de T’arabisai aussi  la vérité est que 

Tarabeshi a été très impressionné par la pensée du penseur marocain El 

Jaberi , mais  il se retourna contre lui donc il s’opposa à beaucoup de ses 

thèses et l àccusa d’avoir tort , ainsi  son projet est basé sur les éléments 

inexacts ou scientifique et sur l’affirmation d’El Jaberi selon laquelle 

l’esprit marocain a une structure de connaissance distincte indépendante de 

l esprit levatin . 

 

 

 

 

 

 

 

 


